Polonia Sacra R IX(XXVII) nr 17/61(2005)

Ks. Jozef Stala (Tarnéw)

Transcendencja osoby centralnym elementem antropologii
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Osoba jako kluczowe pojecie filozoficzno-teologicznej refleksji
Jan Pawtla II (K. Wojtyly) o czlowieku

Jednym z kluczowych poje¢ w refleks;ji filozoficzno-teologicznej
oraz postugi duszpasterskiej K. Wojtyly a pézniej Jana Pawla II jest
ujecie czlowieka w kategorii bytu osobowego. Nie ulega zadnej wat-
pliwosci, ze byl On prawdziwym filozofem spraw ludzkich”,
~Swiadkiem doswiadczenia czlowieka”, ,$§wiadkiem prawdy o czlo-
wieku”l. Zafascynowany wielka mistyka karmelitariskg sw. Teresy
z Avila i $w. Jana od Krzyza, staral sie wykorzystac refleksje filozo-
ficzna gléwnie po to, aby choé troche przyblizy¢ sie do misterium
czlowieka — zastanawiajacej jednosci psychofizycznej bytu znajduja-
cego si¢ pomiedzy skoriczonoscig i nieskoriczonoscig?. Dlatego choé

1 Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Ka-
rola Wojtyty, Kety 2000, s. 112. Zdaje sobie przy tym doskonale sprawe, ze popu-
larny w wielu kregach antropocentryzm w praktyce prowadzi czesto do dwéch
istotnych wypaczen: horyzontalizmu badz radykalnego subiektywizmu. Natu-
ralistyczna koncepcja czlowieka, o réznorodnej zreszta proweniencji, ujmujgca
fenomen ludzki jedynie od strony biologicznej i socjologicznej, pomija w nim je-
go zasadniczy wymiar, czyli otwarcie si¢ ku Transcendencji. Natomiast zauwa-
zalny w drugim nurcie myslowym swoisty sojusz personalizmu z subiektywi-
zmem sprawia, ze zachwyt nad wielkoscia i godnoscia czlowieka owocuje czesto
introwertyzmem i odwrdceniem sie od obiektywnej prawdy. Por. S. Swiezawski,
Vaticanum II a kultura wspdtczesna, [w:] S. Swiezawski, Istnienie i tajemnica, Lublin
1993, 5. 116-117.

2 Por. S. Swiezawski, Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, [w:]
S. Swiezawski, Istnienie i tajemnica, dz. cyt., s. 333-334.



uwzglednial On w poszukiwaniach intelektualnych szeroko rozu-
miane doswiadczenie3, pozostawal w swojej dzialalnosci naukowej
.wierzacym”, ktéry stat si¢ filozofem?. Mysélicielem, ktéry sprzeciwia
sie tym, ktérzy przekreslaja rozum z pozycji wiary (np. Tertulian,
Luter, Barth) oraz tym, ktérzy deprecjonuja religie z pozydji filozofii
(np. Marks, Nietzsche, czy Freud). Jako wierzacy filozof szukat trze-
ciej drogi, takiej, w $wietle ktdrej filozofia i religia tworza odmienne,
niesprowadzalne do siebie, cho¢ odnoszace si¢ do siebie plaszczyzny
sensu. R6wniez na plaszczyznie szukania prawdy o cztowieku.
Szczegéblnie w mistyce §w. Jana od Krzyza dostrzegal, bliskg
réwniez jemu, $wiadomo$¢ ograniczonos$ci metafizycznego rozumie-
nia czlowieka, w ktédrym zbyt malo miejsca przypisuje si¢ sferze
przezyciowej®. Interpretujac Karmelite zwracal uwage, ze czlowiek
jawi sie tu jako byt o strukturze dwuwarstwowej, dwuaspektowe;:
zewnetrznej i wewnetrznej. Te pierwsza warstwe tworzy przyrodni-
czy, biologiczny, cielesny wymiar ludzkiego istnienia, a druga wy-
miar duchowy, wnetrze, stanowiace rdzen bytu ludzkiego. Zrozu-
mienie tego wnetrza jest kluczowe i nieodzowne do tego, by dotrze¢
do prawdy o czlowieku, jako faktycznego, indywidualnego i najgleb-
szego ,ja” Co wiecej i w tym wnetrzu czlowieka zauwazamy pewna
dwoisto$¢, a mianowicie sfere psychiczng, psychologiczng oraz sfere,
ktéra ma wprawdzie charakter podmiotowy, jest w nim zakorzenio-
na, ale nie jest jednak jego dzielem, przerasta jego mozliwosci i ma
charakter darué. K. Wojtyla nazywat ja sfera nadprzyrodzona, ponad-
psychologiczng, dzigki ktérej w strukture czlowieka wpisane jest za-
korzenienie w sacrum, prawda o relagji cztowieka do Boga’. Wiara

3 Por. Jan Pawel II, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakéw 2000; C. Bartnik,
Personalizm teologiczny wedtug Kardynata Karola Wojtyty, ZNKUL 22(1979) nr 1-3,
s. 51-60; K. L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu: antropologia filozoficzna Karola
Wojtyty — Papieza Jana Pawta II, Krakéw 1997; R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty,
Lublin 1996, s. 72-73.

4 Por. T. Styczen, Czlowieka portret wlasny, [w:] Jan Pawel I, Megzczyzng
1 niewtastq stworzyl ich. Jana Pawta II teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1981, s. 10.

> Por. K. Wojtyla, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, [w:] K. Wojtyta, Aby Chry-
stus sig nami postugiwat, Krakéw 1979, s. 401.

6 Por. tamze, s. 390 i 397.

7 Por. tamze, s. 389.
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znajduje swoje odniesienie w najglebszej warstwie czlowieka, a u ko-
rzeni jego drogi do Boga lezy wejscie w sam rdzeri czlowieczernistwa,
odkrycie najglebszej prawdy o jego osobowosci.

Za $w. mistykiem K. Wojtyla wskazywal na dwa rodzaje relacji
pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Pierwszy i podstawowy typ tych
wiezi wynika juz z samego faktu stworzenia8. Zjednoczenie to spro-
wadza sie do tego, ze B6g w kazdej duszy, nawet w duszy najwigk-
szego grzesznika, przebywa substancjalnie poprzez swa wszech-
obecnos$¢®. Jednak obu Autoréw interesuje przede wszystkim drugi
sposéb zjednoczenia czilowieka z Bogiem, czyli nadprzyrodzone
zjednoczenie przez podobieristwo. Nieodzownym staje sie w tym
przypadku odwolanie do Objawienia, cho¢ K. Wojtyla starat sie spoj-
rze¢ na to zagadnienie nie tyle od strony teologii spekulatywnej, co
raczej z punktu widzenia bardziej fenomenologicznego, tzn. sposo-
bu, w jaki czlowiek doswiadcza i przezywa sfere laski — zyciem ttu-
maczy¢ Objawieniel0. K. Wojtyla interpretowal wiare u Doktora Mi-
stycznego takze w sposob metafizyczny, a nie jedynie funkcjonalny,
tzn. uwazal, Ze na podstawie tekstéw mistyka mozna

zrekonstruowa¢ jego poglad na istote wiary, na wiare jako pewna posta¢
bytu, podstawe dzialania i pewna sprawnos¢ll.

Szczytem zjednoczenia duszy z Bogiem w zyciu na ziemi jest akt
kontemplacji, a poziom tego zjednoczenia zalezy od stopnia laski
w czlowieku!2, Od $wietego Jana Papiez zaczerpnal okreélenie czlo-
wieka jako homo religiosus, podkreslajac, iz nie jest on bytem samowy-
starczalnym, ale relacjonalnym, dialogicznym, w strukture ktdrego
wpisane jest zakorzenienie w Bogu!3. O ostatecznym ksztalcie ludz-
kiego zycia decyduje ,trud uczestnictwa” — wspéldzialanie z taskg!4.

8 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, ,Ateneum
Kaplarnskie” 42(1950), z. 2, s. 103.

9 Por. tamze, s. 103-104.

10 Por. K. Woijtyla, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 400-401.

11 J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg, dz. cyt., s. 25.

12 Por. K. Wojtyla, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 398.

B3 Por. np. FC 11; RP 18; ChL 4; PDV 45; FR 81.

4 Por. K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 398-399;
Czlowiek doswiadczajac ograniczonosci, kruchosci swojego istnienia, réwnocze-
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Konsekwencje wspoélczesnego kryzysu antropologicznego

Objawienie religijne roztaczajac nieskoriczone wprost perspek-
tywy zycia ludzkiego wskazuje réwnoczesnie na cele-wartosci, ktére
powinny stac sie przedmiotem dazen czlowieka i ktérych realizacja
ma nada¢ sens ludzkiej egzystencji, zapewni¢ mu pelne szczescie!s.
Analizujac papieskie nauczanie pod katem jego antropologii w kon-
tekscie wspdlczesnego $wiata, trudno jednak nie zauwazy¢, ze mimo
wspaniatych perspektyw, jakie stawia przed czlowiekiem Stworca,
jawi si¢ on dzis$ czesto jako istota zagubiona i pelna egzystencjalnego
leku, dotykajacego zreszta nie tylko biednych, uposledzonych, czy
zniewolonych, ale i tych korzystajacych z przywileju bogactwa, po-
stepu i wiedzy's. Wspélczesna cywilizacja, nie uwzgledniajgca finali-
zmu wlasciwego ludzkiej osobie, sprawia, ze panuje dosy¢ po-
wszechne przekonanie o kryzysie dotykajacym czlowieka. Zmiany,
jakie obserwujemy od wielu lat w mysleniu i stylu wartosciowania
wspolczesnych spoleczenistw powodujg, ze $wiat ten trudno nazwac
rzeczywiscie ludzkim, umozliwiajgcym czlowiekowi realizacje jego
transcendencjil”. K. Wojtyla nazwat dramatem humanizmu ateistycz-
nego to, ze odbiera on ,czlowiekowi jego transcendencje, niweczy jej
ostateczny, definitywny, osobowy sens”18, czyni go niezdolnym do
poznania dobra i prawdy oraz przezycia pigkna.

$nie doswiadcza potrzeby utrwalenia w bycie, przekroczenia granic istnienia.
Interpretujac i wyjasniajac to podstawowe doswiadczenie ludzkie trzeba dojs¢
do stwierdzenia, iz osoba ludzka nie jest bytem pierwotnym, absolutnie auto-
nomicznym, ontycznie niezaleznym. Osoba ludzka doswiadcza siebie jako ko-
relatu Boga Osobowego. Chociaz osoba ludzka jest realnym celem i kresem
wszelkiego ludzkiego dzialania kulturowego, nie jest jednak celem ostatecznym.
Ostatecznym celem, racjg bytu i racjg godnosci osoby ludzkiej jest Osobowy
Transcendens ~ Bég. Por. Z. ]. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, [w:]
Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym 1986, s. 21.

15 Por. Z.]. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, dz. cyt., s. 15-16.

16 Por. L. Bilicki, Swiat oczekuje na cywilizacje mitosci, [w:] Wierze w Boga Ojca.
Program duszpasterski na rok 1998/1999, Katowice 1998, s. 270.

17 Por. ]. Majka, Doskonalenie czlowieka, , Nowe Zycie” 2(1984) nr 8, s. 5.

18 K. Wojtyla, Znak, ktéremu sprzeciwiaé si¢ bedg..., ,Znak” (1976) nr 268,
s. 1320.
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Jan Pawetl II zwracal uwage, ze odpowiedzialnosé za zaistnialg
sytuacje ponosza w znacznym stopniu zle i bledne koncepcje czlo-
wieka: jego natury, wolnosci, poznania itp. Staja si¢ one czesto przy-
datnym narzedziem w rekach glosicieli r6znego rodzaju pozornych
humanizmoéw, ktére przybierajac pozér troski o czlowieka, uspra-
wiedliwiaja najokrutniejsze przestepstwa przeciw osobie!®. Na wielu
plaszczyznach zycia spolecznego wida¢ powazne naduzycia wymie-
rzone bezposrednio przeciwko osobowej godnosci czlowieka, negu-
jace chrzescijariskie spojrzenie na jego wartos¢ i godnos$é?0. Papiez
stwierdzal, iz jedna z gléwnych przyczyn braku szacunku dla kazdej
ludzkiej istoty jest swoisty racjonalizm techniczno-naukowy wspét-
czesnej kultury, ktéry wykluczajac odniesienie czlowieka do Boga,
prowadzi nieuchronnie do praktycznego materializmu i utylitary-
zmu?l,

WyraZznymi symptomami kryzysu wspdlczesnej cywilizacji sa
liczne zagrozenia podkopujace racje istnienia i godnosci czlowieka
jako ludzkiej osoby. Mozna przytoczy¢ dluga liste objawéw tej cho-
roby: odchodzenie od religii jako Zrédla wartosci i norm postepowa-
nia, odrzucanie tradycyjnej hierarchii wartosci, relatywizm i subiek-
tywizm moralny, uznawanie kreatywnej funkcji rozumu, a tym sa-
mym czlowieka i norm moralnych, absolutyzacja wolnosci bez od-

19 Por. EV 8, 10; B. Mierzwinski, Evangelium vitae — Przestanie encykliki wobec
probleméw wspéiczesnego Swiata, [w:] Ewangelia zycia. Materialy z sesji naukowej na
temat encykliki ,Evangelium vitae”, Bielsko-Biala 1996, s. 21-22; J. Nagdrny,
~Ewangelia zycia” wobec , kultury $mierci”, [w:] Zycie — dar nienaruszalny. Wokét en-
cykliki , Evangelium vitae”, red. A. Mlotek, T. Reron, Wroctaw 1995, s. 167-184;
J. Nagérny, Migdzy , kulturg zycia” a ,kulturqg Smierci” — wyzwania wspdtczesnosci,
(w:] Evangelium Vitae. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, J. Nagérny, Lublin 1997,
s. 135-158; ]. Nagérny, Zaniedbanie i przemoc. U Zrédet wspétczesnych zagrozer zycia
i zdrowia, [w:] Ad libertatem in veritate. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profe-
sorowi Alojzemu Marcolowi w 65 rocznicg urodzin i 35-lecie pracy naukowej, red. P
Morciniec, Opole 1996, s. 286-305; L. Negri, Wiek dwudziesty - zamach na ludzkg
tozsamosc, ,, Ethos” 15(2002) nr 34, s. 315-324; S. Olejnik, Kryzys moralny cywiliza-
¢ji, ,Chrzescijanin w $wiecie” 12(1980) nr 6, s. 25-46.

2 Por. A. Rauscher, Jan Pawet Il o prawach cztowieka, , Ethos” 6 (1993) nr 2-3,
s. 65-80; M. Pokrywka, Prymat osoby ludzkiej w zyciu spotecznym, ,Roczniki Teolo-
giczne” 47(2000) z. 3, s. 209-227.

21 Por. EV 22-23; RH 16; FR 46.
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powiedzialnosci, fascynacja wartosciami zmystowymi i deprecjacja
wartosci duchowych, wszelkiego rodzaju hedonizm i utylitaryzm,
poczucie beznadziejnosci, absurdalnosci zycia i $wiata?2. Temu ogol-
nemu zagubieniu ulega takze wielu chrzescijan, ktérzy nie potrafia
pogodzi¢ skrepowania nieodlgcznego od kazdego prawa moralnego
z wolnoscia synéw Bozych?.

Mimo, ze w dziedzinie zglebiania tajemnic $wiata materialnego
czlowiek osiagnat bardzo duzo, to wydaje si¢ jednak, ze w pewnej
mierze zagubil swéj wymiar transcendentny, zamknat swéj umyst na
Boga. Sadzi czesto, ze religia, nie majgc racjonalnych podstaw, moze
by¢ najwyzej czyms$ zupeinie osobistym, prywatnym, irracjonalnym.
Dominujace filozofie i ideologie XIX i XX wieku nie tylko ekspono-
waly podmiot ludzki, lecz takze prezentowaly takie wizje czlowieka,
ktére przypisywaly mu mozliwosci boskie i pozwalaly na zajecie
miejsca Boga. Nic wiec dziwnego, ze czlowiek i Bég staly sie rzeczy-
wistosciami konkurujgcymi, spoéréd ktérych trzeba dokona¢ wybo-
ru: albo czlowiek, albo B6g?*. W rozterce pomiedzy dazeniem do do-
skonatosci i $wietosci a poczuciem stabosci i grzesznosci, pragnac
dobra, czesto wybiera zlo%. To wewnetrzne rozdarcie staje sie Zré-
dlem licznych rozdzwiekéw w sercu poszczeg6lnych ludzi, ale i ca-
lych spoteczenstw?¢. Nie wolno tez zapomina¢, ze laicki humanizm
apoteozujgc czlowieka jako warto$¢ najwyzsza zatraca w pewnym
sensie wizje czlowieka jako jednostki i osoby, a nawet, jak bylo to
w warunkach panowania systemu socjalistycznego, dazy do wyeli-
minowania z placu boju swoich ideologicznych przeciwnikéw??

22 Por. ReP 18.

23 Por. R. Brague, Prawda was wyzwoli, ,Communio” 7(1987) nr 4, s. 35 n.

24 Zob. Z. Zdybicka, Wprowadzenie, [w:] Religia a sens bycia cztowiekiem, ved.
Z. Zdybicka, Lublin 19%4.

%5 Por. Rz 7, 14-15.18-24; A. Frossard, ,Nie lgkajcie sig” Rozmowy z Janem
Pawtem 1I, Watykan 1982, s. 225.

% Por. W. Czamara, Przemiana religijno-moralna wspdlczesnego czlowieka
w nauczaniu Jana Pawta, Poznan 1997, s. 39.

7 Por. T. Jaroszewski, Teoretyczne podstawy humanizmu socjalistycznego, [w:]
Humanizm socjalistyczny, red. T. Jaroszewski, Warszawa 1980, s. 15; D. Tanalski,
Wolnos¢ czlowieka. Personalizm a marksizm. Proba konfrontacji, Warszawa 1968,
s. 11 n.; S. Sarnowski, Chrzescijaristwo, humanizm — dialog, [w:] Humanizm socjali-
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Kryzys ten poteguje niebezpieczeristwo odcigcia czlowieka od
jego wlasnej glebi, pokusa zerwania z tkwigcym w nim szczegd6lnym
podobieristwem do Boga, odrzucenia egzystencjalnej wiezi ze swym
Pierwowzorem, wyobcowania, zagubienia si¢ w §wiecie rzeczy. Jest
to réowniez niebezpieczenistwo ,zasadniczego zludzenia”: czlowiek
wspélczesny uwazajac, ze poprzez jednostronny rozwdj cywilizacji
materialnej stal sie ,panem” swiata widzialnego, a nawet ,panem
wszech$wiata”, nie zauwaza, ze réwnoczesnie sam siebie od tego
$wiata bardzo uzaleznil, ze cala swoja swiadomosé¢ i wolnosé oddat
wylacznie ,$wiatu”, a ,$wiat” mu jag w calosci zabral®. Postrzegajac
siebie jedynie jako wytwdr ewolucji czlowiek traci dostep do nie-
skoriczonosci, staje si¢ istota pelng sprzecznosci, ,wytworem nie-
udanym”, a pragnac by¢ takim, jak Bég, poszukujac absolutnej nie-
zaleznosci, stara si¢ od Niego wyzwoli¢. Juz II Sobér Watykariski
przestrzegal wyraZnie, Zze sekularyzm i ateizm ,nie rzadko zostaje
gloszony jako wymég naukowego postepu i tak zwanego nowego
humanizmu”?. Tymczasem czlowiek nie jest istota samowystarczal-
ng, jest bytem przygodnym, stworzeniem, w swoim istnieniu i dzia-
taniu zaleznym®. Co wigcej, takze postawa teologicznego agnostycy-
zmu, tak bardzo dzi$ rozpowszechnionego, wyrazajaca ,nie wiem”
wobec istnienia Boga, Jego transcendencji w stosunku do $wiata
stworzonego, czy tez wobec Jego opatrznosci nad stworzeniem, s3
ewidentnie formami ateizmu, i to ateizmu zaklamanego3!. To samo
nalezy zarzuci¢ réwniez wspédlczesnemu agnostycyzmowi antropo-
logicznemu, ktory czesto tylko maskuje wyznawang materialistyczna
wizje czlowieka. Jan Pawel II zdecydowanie sprzeciwial si¢ tej po-
stawie, stwierdzajac, ze falszywej postawy Zycia tak jakby Boga nie
bylo nie jest normalnym sposobem zZycia i powodowa¢ musi coraz to

styczny. Wydanie specjalne, , Studiéw Filozoficznych” z okazji 25 lecia PRL, Warszawa
1969, s. 279; D. Tanalski, Katolicyzm. Problemy filozofii cztowicka, Warszawa 1977,
s.49 n.

2 Por. A. Frossard, Nie lgkajcie sig, dz. cyt., s. 116-118.

¥ KDK 7; Por. K. Kaucha, Chrzescijanistwo jutra, ,Wiez” 3 (2002), s. 49.

% Por. L. Kaczmarek, Godno$é i prawa czlowieka w nauczaniu Jana Pawta I,
~Chrzescijanin w $wiecie” XII1(1981) nr 5, s. 5.

31 Por. J. Salij, Co sig¢ dzieje z naszq cywilizacjq? Na marginesie encykliki , Evange-
lium Vitae”, ,Znak” 448 (1996), s. 75.
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bardziej dramatyczne skutki. Czyms§ wewnetrznie niemozliwym jest
budowanie $wiata bez odniesienia do Transcendencji i Absolutu, ja-
ko realnego Zrédla naszego istnienia i ostatecznej podstawy wszel-
kiego sensu32.

Humanizm integralny (adekwatny) Jana Pawla II

Ojciec Swiety Jan Pawel II wskazujac na konsekwencje bledu
antropologicznego, zwlaszcza tego dostrzeganego w kregu kultury
euroatlantyckiej, ze stanowczoscig i zelazng konsekwencja pokazy-
wal Kosciolowi i swiatu, jaka jest godnos¢, prawa i obowiazki, po-
chodzenie oraz ostateczne przeznaczenie czlowieka®. I cho¢ wspét-
czesny czlowiek w znacznej mierze traci dzi§ wiare w Postep czy
Humanizm, to raczej traci wiare w humanizm i postep, pisane z ma-
lej litery34. Dlatego, jak podkreslal Jan Pawet II, potrzeba jeszcze
wiekszego zaangazowania na rzecz chrzescijariskiego humanizmu3,
tego, ktéry umozliwi czlowiekowi pelne, integralne spojrzenie na je-
go nature3, Mowi o tym wyrazZnie Katechizm Kosciofa Katolickiego:

czlowiek, poniewaz zostal stworzony na obraz Bozy, posiada godnosé
osoby: nie jest tylko czyms, ale kims. Jest zdolny poznawac¢ siebie, pano-
wac nad soba, w sposéb dobrowolny dawa¢ siebie oraz tworzyc wspél-
note z innymi osobami; przez laske jest powolany do przymierza ze
swoim Stwdrca, do dania Mu odpowiedzi wiary i milosci, jakiej nikt inny
nie moze za niego dac?¥.

Dar, ktérym zostaliémy wszyscy obdarzeni, dar podobieristwa
do swojego Stwércy, to wielkie wyzwanie, ktére staje przed kazdym
czlowiekiem. Bez podjecia tego daru, nie sposéb jednak w pelni zre-
alizowa¢ swojego czlowieczernistwa. Dlatego cale nauczanie Jana

32 Por. EV 2.

33 Por. T. Styczen, Czlowieka portret wlasny, dz. cyt., s. 5.

34 Por. A. Frossard, Nie lgkajcie sig, dz. cyt., s. 223-224.

3 Por. D. L. Schindler, Editorial: Christianity and the Question of Postmodernity,
,Communio” 17(1990) z. 2, s. 129-131.

36 Por. Z. Falczynski, Teologia w kontekscie ponowoczesnosci, [w:] Postmoder-
nizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa, red. Z. Sarelo, Poznan 1995, s. 111-112.

37 KKK 357.
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Pawtla jest ciagglym przypominaniem o odpowiedzialnosci czlowieka
za realizacje tkwigcego w nim obrazu samego Boga. Materialistycznej
wizji kultury i czlowieka przeciwstawia kulture perennis, bedaca
trwalym uksztaltowaniem w wiecznotrwatej koegzystencji dwdch,
przeciwstawnych zdawaloby si¢ sobie elementéw, duchowego i ma-
terialnego®. Czlowiek, cho¢ nie jest bytem doskonalym, nie istnieje
po prostu jak byt fizyczny, lecz posiada w sobie istnienie o wiele bo-
gatsze i szlachetniejsze¥.

,Wspélczesny czlowiek, zapominajac o tym, wydaje sie czesto
dziata¢ zupelnie po omacku”¥. Zapomina, ze cho¢ poprzez swoja
cielesno$¢ stanowi czes¢ przyrody, to jednak rownoczesnie ma
w sobie co$ wiecej, szczegdlna pelni¢ i doskonalos¢ bytowania, ktéra
sprawia, ze prawdy o czlowieku nie mozna utozsamia¢ tylko z wy-
nikami poszczegblnych nauk szczegélowychi. Wobec licznych
wspolczesnych teorii prowadzacych czesto do zredukowania czlo-
wieka, zwlaszcza ludzie nauki

maja do odegrania wazng role w ramach pracy badawczej i dydaktycznej,
zmierzajacej do odrzucenia wszystkich antropologii fragmentarycznych?2.

Papiez podkreslal, ze tyko interdyscyplinarna wymiana mysli,
w ktérej znalezZé musi sie réwniez miejsce dla teologéw, moze przy-
czyni¢ sie do istotnego postepu w dochodzeniu do komplementarnej
wiedzy, opartej na dialogu licznych dyscyplin i szacunku dla czto-
wieka. Nauka i religia nie tylko nie sg sobie przeciwstawne, lecz po-
winny razem sluzy¢ cztowiekowi i prawdzie, lecz powinny wzmagac

38 Por. Jan Pawel Il, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Pa-
ryz, 2 V11980 r., ,L'Osservatore Romano” 6(1980), s. 4.

39 Por. W. Strézewski, O stawaniu sig cztowiekiem (Kilka mysli niedokoriczonych),
[w:] Czlowiek — wychowanie — kultura, red. F. Adamski, Krakow 1993, s. 52.

40 Por. Jan Pawet I, Umitowanie prawdy zrédiem poszukiwania. Przemdwienie do
Swiata uniwersyteckiego, Kinshasa, 4 V 1980 r., [w:] Wiara i kultura, dz. cyt., s. 54; Jan
Pawel II, Prawdy o cztowieku nie mozna oddzieli¢ os prawdy o Bogu. Przemowienie do
profesoréw i studentéw Instytutu Katolickiego, Paryz, 1VI1 1980 r., [w:] Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 58.

41 Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 147.

42 Jan Pawel 11, Uniwersytety katolickie na rzecz duszpasterstwa kultury. Przemo-
wienie do przedstawicieli katolickich uniwersytetéw Swiata, Rzym, 24 11 1979 r., [w]
Wiara i kultura, dz. cyt., s. 32-33.
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w czlowieku poczucie ,transcendencji w stosunku do swiata oraz je-
go ukierunkowanie na Boga”43.

Uznawa¢ godnoéé¢ czlowieka, to znaczy wyzej stawiac jego sa-
mego niz wszystko to, co od niego, jako twércy, pochodzi. Wszystkie
dzieta i wytwory czlowieka, skrystalizowane w cywilizacjach i kultu-
rach, stanowig tylko $wiat srodkéw, ktérymi cztowiek postuguje sie
w dazeniu do wlasciwego sobie celu:

Czlowiek nie zyje dla techniki, cywilizacji, czy nawet kultury; zyje nato-
miast przy ich pomocy, zachowujac stale swojq wilasng celowosé4.

Istota, ktéra wcigz przeobraza przyrode, podnosi ja niejako na
swoj poziom, musi ,czu¢ si¢ wyzsza od tej przyrody, i musi by¢ od
niej wyzsza”4.

Poniewaz swiat ,, widzialny” interpretowany przez Jana Pawtla II
z perspektywy antropologicznej, a nawet antropocentrycznej, staje
si¢ w pewnej mierze zagrozeniem dla czlowieka, stad wyrasta jedno
z fundamentalnych zadar nauki, do ktérego wielokrotnie powraca -
zadania ochrony czlowieka przed rozmaitego rodzaju zagrozeniami.
Zadanie to ma niejako dwoisty, wewnetrzno-zewnetrzny, charakter.
Z duzym uproszczeniem mozna powiedzie¢, ze z jednej strony, cho-
dzi tutaj o to, by nauka dostarczata instrumentéw przezwyciezania
zagrozen, z drugiej za$ strony, by ona sama nie byla zagrozeniem,
nie dostarczala narzedzi grozacych czlowiekowi%. Skoro czlowiek
stanowi podstawowy wymiar rzeczywistosci, jej horyzont, czyli tak-
ze ,zasade i cel” wszelkich poczynar kulturowych, jako taki winien
zostaé ujety w perspektywie pelnego humanizmu. , Totalny wymiar”
tej perspektywy wyrazat sie — zdaniem Jana Pawla II przez , podwdj-
na transcendencje”: ,czlowieka wobec $§wiata” oraz ,Boga wobec

43 Jan Pawel Il, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki. Przemd-
wienie do artystow 1 dziennikarzy, Monachium, 19 XI 1980 +., [w:] Wiara i kultura, dz.
cyt., 5. 123-124; Jan Pawel II, Koscidt jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu
petnej prawdy o czlowieku. Przeméwienie do swiata uniwersyteckiego, Bolonia, 18 IV
1982 r., [w:] Wiara i kultura, dz. cyt., s. 136.

“ K. Wojtyla, Przeméwienia i wywiady w radio Watykarnskim, Rzym 1987, s. 28.
45 Tamze, s. 27.

46 Por. Z. Mikolejko, Jan Pawet I o kulturze, [w:] Filozofia i mysl spoteczna Jana
Pawta 11, ,Studia Religioznawcze” (1983) nr 17, s. 215-216.
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czlowieka”¥?. Dostrzegajac, ze bardzo duzo miejsca poswieca On
zwlaszcza transcendencji czlowieka wobec $wiata rzeczy, trzeba
podkresli¢, ze Zrédlo tak silnej artykulacji pierwszego z tych dwaéch
aspektéw transcendencji lezy w posoborowej wizji ,Kosciota-w-
-swiecie”48.

Zadania nauki w aspekcie transcendengji czlowieka wobec rze-
czy noszg zarOwno pozytywny, jak i negatywny charakter. W sensie
pozytywnym maja one zabezpiecza¢ realizacje czlowieka w jego
transcendencji wobec rzeczy, stuzy¢ jej. Sens negatywny (czy raczej -
negacyjny) — zaposredniczony, rzecz jasna, w poprzednim i dobitniej
go wyrazajacy — ujmowany jest przez Jana Pawtla II takze dwoiscie.
W pierwszym rozumieniu odnosi si¢ on do ludzkiej podmiotowosci,
a zadaniem nauki jest tu przeszkadzanie czlowiekowi w jego rozpro-
szeniu si¢ w materializmie czy konsumizmie. W drugim ujeciu,
w $wietle ktérego czlowiek pojety jest przedmiotowo, jako obiekt
dziatania innych ludzi, nauka powinna przeszkadza¢ w zniszczeniu
czlowieka przez technologie pozostajace na ustugach chciwosci czy
tyranskiej wladzy. Najwigkszym zagrozeniem bylo dla Jana Pawta II
oczywiscie zagrozenie wojng, cho¢ inne niebezpieczenstwa, takie jak:
gltéd, wadliwe kierunki polityki inwestycyjnej, nieréwnosci ekono-
miczne, polityczne, spoleczne, kulturowe itd. stanowia laricuch mniej
lub bardziej bezposrednich przyczyn, wobec ktérych zaden czlowiek,
zadne panstwo, zaden system nie moga pozostawa¢ obojetne?.

Chociaz bowiem tyle rzeczy $wiadczy o przygodnosci i krucho-
Sci istnienia ludzkiego ustawicznie zagrozonego przez jaki$ we-
wnetrzny fatalizm zla, chociaz czlowiek odczuwa swa zaleznos¢ od
przyrody i wie, ze nie jest jej stwoércg, to jednak dziataja w nim sily,
by catkowicie uniezalezni¢ sie od réznorakich naciskéw i konieczno-
Sci, réwniez tych pochodzacych od Boga. Jednak chrzescijanin wie-
rzy, ze Bog jest gwarantem wolnosci ludzkiej, gdyz nikomu nie wol-
no czyni¢ z czlowieka narzedzia, skoro stoi on ponad cala przyroda
i skoro zbiorowos¢ ludzka nie moze mu odebraé tego, czego nie

47 Jan Pawet II, W imig przysztoéci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2
V11980 r., ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1(1980) nr 6, s. 4.

48 Por. Ch. H. Dodd, Zatozyciel chrzeicijaistwa, Paryz 1978, s. 3.

¥ Por. Jan Pawet II, W imig przyszlosci kultury..., przem. cyt., s. 4-5.
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udzielita. Wszelka tyrania jest sprzeczna z wiara w Boga, poniewaz
chce zabraé¢ wolnosé, ktéra nalezy tylko do Boga; cztowiek jako syn
Boga i uczestnik Jego natury nie moze by¢ podporzadkowany bez
reszty zadnej wielkosci ludzkiej, Bég za$ nie tylko nie odbiera wolno-
Sci i autonomii, lecz ja wzmacnia, a im kto§ ma wiecej z Niego, tym
bardziej jest samoistny i wolny. Dlatego dazenie cztowieka ku Bogu
nie tylko nie jest sprzeczna z godnoscig i wielkoscig czlowieka, lecz ja
implikuje i jest jej gwarantem?°.

Bég jako Zrédlo godnosci czlowieka

Zrédlem ludzkiej transcendencji jest Boza transcendencja. Bég,
ktéry przekracza $wiat przywoluje czlowieka, ktory jest na Jego ob-
raz i podobieristwo, aby on takze przekraczat $wiat5!. Chociaz czlo-
wiek skupia w sobie znaczny stopien bytowej doskonalosci, i dzieki
wyposazeniu swojej natury posiada uprzywilejowane miejsce wsréd
wszystkich istot stworzonych, nie jest jednak osrodkiem i celem catej
rzeczywistosci. Jako byt przygodny i niesamowystarczalny skiero-
wany jest ku Bogu, swemu ostatecznemu przeznaczeniu i celowi®2.
Godnos¢ czlowieka jako bytu osobowego wiaze sie ostatecznie
z faktem religii. Czlowiek jest zasadniczo bytem religijnym, bytem,
ktérego racja rozwoju i racja bytu jest druga osoba, a ostatecznie
Osoba Absolutu. Osoba jest tym bytem, ktéry ma daleko glebszy niz
caly swiat zwigzek z Bogiem3. Dlatego jesli osoba nie przekracza
siebie w kierunku Absolutu, to staje si¢ istota bytowo ulomna®.
Dzigki duszy i jej nadrzednej roli cztowiek moze przekracza¢ samego
siebie, uniezaleznia¢ si¢ od uwarunkowan, ktérym podlega ze
wzgledu na to, iz jest rGwniez cialem. Ma mozliwo$¢ uwolnienia sie

0 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolic-
kiej, t. 1, Lublin 1972, 5. 11-113.

51 Por. Jan Pawel Il, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 31.

52 Por. RH 14; J. Gatkowski, Jan Pawet II 0 godnosci cztowieka, [w:] Zagadnienie
godnosci czlowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 112.

53 Por. M. Krapiec, Ja-cztowiek, Lublin 1979, s. 380; H. Pilus, O godnosci czlo-
wieka jako osoby, ,Studia Filozoficzne” 7-8(1989), s. 173.

54 Por. K. Wojtyla, Aby Chrystus sig nami postugiwal, Krakéw 1979, s. 57.

222



od ograniczen czasoprzestrzennych, od zmiennosci i przygodnosci,
ma mozliwos¢ nawigzania kontaktu z Bogiem. Przez zdolnos¢ do
transcendencji, ktéra jest wielkim zadaniem i permanentnym obo-
wiazkiem czlowieka, moze on przyblizaé sie do swego pierwowzoru,
moze uczestniczy¢ w istnieniu samego Boga>s. Zmierzajac do Boga,
czlowiek realizuje wartosci sakralne, ktére sa najwyzsza sfera jego
bytowania, wymiarem jego najpetniejszej autorealizacji. Przezywajac
je, najpelniej si¢ potwierdza i najglebiej urzeczywistnia, zblizajac sie
do swego celu ostatecznego.

Nie miat Jan Pawel II watpliwosci, ze mimo réznych ideologicz-
nych zawirowan idea Boga nigdy nie zejdzie z pola zainteresowania
zadnego czlowieka, niezaleznie od tego, czy przyjmie si¢ istnienie
pierwszej przyczyny czy odrzuci lub uzna za niemozliwe jej udo-
wodnienie. Istota ludzka wszystkimi wladzami swej psychiki kieruje
sie ku temu, od ktérego odczuwa swa zaleznos¢; prébujac 6w fakt
uzasadnié, obroni¢ lub odrzuci¢, szuka dowodéw za lub przeciw.
Dazy nieustannie, nawet jesli fakt ten kwestionuje ku swemu osta-
tecznemu przeznaczeniu, ktérym jest Bég®e.

Papiez uwazal, ze autentyczny humanizm nie moze nigdy usta-
wiaé¢ czlowieka w punkcie centralnym, czyni¢ miarg samego siebie.
Z chwila, gdy antropologia zatrzymuje sie tylko na tym, co w czlo-
wieku immanentne, kostnieje w antropologizmie. Jezeli antropologia
chce unikngé¢ niebezpieczeristwa antropologizmu, a filozofia egzy-
stencjalna, niebezpieczeristwa egzystencjalizmu, nie moga one po-
mija¢ transcendencji. Musza by¢ otwarte na $wiat i zaswiaty, zacho-
wujac drzwi otwarte ku transcendencji’.

55 Por. K. Wojtyla, Kazania 1962-1978, Krakow 1979, s. 26-27; K. Woijtyla,
Znak sprzeciwu (Rekolekcje w Watykanie 5-12 111 1976 r.), Paryz 1980, s. 146.

56 Por. KDK 7, 19-21; DV 56; CA 13-14; PDV 7; ChL 34; S. Kowalczyk, Pro-
blematyka ateizmu w pismach ks. Wincentego Granata, [w:] Tajemnica cztowieka. Wokot
osoby i mysli ks. Wincentego Granata, pr. zb., Lublin 1985, s. 135-149; S. Kowalczyk,
Dlaczego Koscict przeciwny jest liberalizmowi?, [w:] Problemy wspdtczesnego Kosciota,
red. M. Rusecki, Lublin 1997, s. 413-422; A. Szostek, Wokdt godnosci prawdy i mitosci,
Lublin 1998, s. 355-357; T. Oz6g, Kulturowe zagrozenia wychowania, [w:] Wychowa-
nie chrzescijariskie a kultura, red. M. Nowak, T. Oz6g, Lublin 2000, s. 167-188.

57 Por. L. Balter, Chrystologiczne podstawy humanizmu, [w:] Tajemnica czlowieka.
Wokét osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 313.
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W calej doktrynie Jana Pawla II uwidacznia si¢ Ontyczny huma-
nizm Wcielonego Syna Bozego, ktéry zwraca sie do wszystkich, ni-
kogo nie wyklucza z kregéw swego oddzialywania, nikogo nie po-
mija; glosi prawde, pelna prawde i cala prawde, a wlasciwie jest
,droga i prawda, i zyciem”; szerzy milos¢ obejmujaca takze nie-
przyjacidl; ustanawia ,przykazanie nowe”> - przykazanie pelnej
i autentycznej mitosci®C. Papiez bardzo czesto wyraza poglad, ze hu-
manizm odlaczony od transcendencji staje sie czyms$ gleboko nie-
ludzkim, w istocie zaprzeczajac samemu sobie®!. Czlowiek nie moze
bezkarnie przekresli¢ swojej naturalnej sklonnosci ku Bogu¢?, zapo-
mnie¢, ze dgzenie do $wigtosci stanowi fundament jego egzysteng;i3.
Kwestia religijnego uwarunkowania bytu ludzkiego nie tylko stano-
wi centralny problem teoretycznej wiedzy o czlowieku, ale przede
wszystkim niesie ze soba wazne zagadnienia praktyczne. Chodzi tu
przeciez o poznanie ostatecznych perspektyw i wymiaréw zycia
ludzkiego®4.

Tylko Bég jest gwarancja spoleczeristwa na miare czlowieka:
przede wszystkim dlatego, ze to On naznaczy! jego glebie najwyzsza
szlachetnoscia Swego obrazu i podobieristwa; a nastepnie, jako Zba-
wiciel, przyszedl, aby odbudowa¢ ten zeszpecony grzechem obraz
i jako Odkupiciel cztowieka przywrécié mu niezniszczalng godnosé

58] 14, 6.

59113, 34.

60 Por. ] 13, 34.

61 Por. RH 10; FR 45; FC 7-8; RP 18; ChL 5; FR 45; W. Granat, U podstaw hu-
manizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 4244, 54-68; S. Kowalczyk, Filozoficzny
opis ateizmu, ,,Colloquium Salutatis” Wroctawskie Studia Teologiczne 3(1971),
s. 209-218; S. Kowalczyk, Problematyka ateizmu w dokumentach Vaticanum II, ,Ho-
mo Dei” 39(1970), s. 47-52.

62 Por. EV 39; LR 9; FC 11; LE 6; Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin
1988, s. 50; M. Jaworski, Wyzwolenie cztowieka w chrzescijaristwie, [w:] Problem wy-
zwolenia czlowieka, red. T. Styczen, M. Radwan, Rzym 1987, s. 242-243; M. A.
Krapiec, Cywilizacja milosci spetnieniem osoby, [w:] Czlowiek w poszukiwaniu zagu-
bionej tozsamosci, pr. zb., Lublin 1987, s. 243-244; R. Buttiglione, Mys! Karola Woj-
tyty, dz. cyt., s. 138.

63 Por. RH 21; EV 37-38, 87; ChL 4-5.

& Por. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, [w:] Wprowadzenie do filozofii, pr. zb.,
Lublin 1992, s. 341-343.
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pierwotnego pochodzenia. Tylko perspektywa religijna wprowa-
dzajac afirmacje jako podstawowy budulec zycia i dzialania ludzkie-
go, ludzkiej kultury, moze prowadzi¢ do ,cywilizacji milosci” Pelna
i bezwarunkowa afirmacja osoby ludzkiej jest niemozliwa i niezro-
zumiala bez afirmagji jej wymiaru religijnego, a wigc ontycznego,
moralnego i psychicznego zwigzku z Osobowym Bogiem. Osoba
ludzka nie jest doskonala w zadnym aspekcie, czesto obciazona jest -
poza grzechem pierworodnym - osobistymi brakami i winami. Jej
postepowanie i wartosci osobiste nie zawsze zastuguja na afirmacje
i szacunek, a jednak sam fakt istnienia osobowego domaga si¢ uzna-
nia i wynosi czlowieka ponad wszystkie inne byty wlasnie przez
owo powolanie transcendentne i przez moznos¢ tworzenia sie od
wewnatrz. Tylko przyjecie osobowego Boga jako Peini Dobra, Naj-
wyzszej Wartoéci — celu i modelu wszelkiej ludzkiej dziatalnosci
gwarantuje uznanie wlasciwej wartosci czlowieka oraz wlasciwa hie-
rarchie wartosci. Czlowiek moze si¢ prawidlowo rozwija¢ tylko
wéwecezas, gdy ma cel transcendentny, doskonaty, ktéry go przewyz-
sza, a taki wlasnie cel wskazywany jest przez religie. Jan Pawel II
z zarliwa gorliwoscia wchodzit w odwieczny Bozy program ratowa-
nia czlowieka i na miare obecnych czaséw glosi te wartosci, ktére tak
samo dzi$ jak zawsze zbawiaja Swiat. Pragnie uswiadomic¢ wspoélcze-
snemu czlowiekowi, ze dzielo odnowy w Chrystusie nigdy sie¢ nie
konczy. Wlasciwie kazde pokolenie, z jego mentalnoscig i cechami
charakterystycznymi, jest jakby nowym kontynentem, ktéry nalezy
zdoby¢ dla Chrystusa. I dlatego Kosciél musi nieustannie szukac
nowych drég, ktére pomoga mu lepiej i glebiej zrozumie¢ i wypelnié
otrzymang od swego Zalozyciela misje zbawienia $wiata i cztowieka
— najdoskonalszego ze wszystkich stworzen, gdyz nosi on w sobie
najwyrazniejsze podobienistwo do Boga.

W obliczu niepokojéw wspdlczesnej ludzkosci, szukajgcej czgsto
po omacku wyjscia z kryzysowej sytuacji, Jan Pawel II jawit si¢ jako
herold Chrystusa, ale i obrorica czlowieka®. Pojawiajaca si¢ w Jego
nauczaniu krytyka niektérych elementéw wspdlczesnej cywilizacji,
nie zmienia faktu, iz jest On pelen podziwu dla ,$wiata” i czlowieka,

65 Por. T. Slipko, Rozwdj etycznej mysli Karola Wojtyly, [w:] Nurcie zagadnien
posoborowych. Byc¢ cztowiekiem i chrzescijaninem, t. X1, Warszawa 1980, s. 48.
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ktéry wypelnia karty Pisma Swietego od pierwszego rozdzialu Ge-
nesis. Trzeba jednak walczy¢ o to, aby cziowiek byl rzeczywiscie
~wigkszy od §wiata”, skoro jest obrazem Bogas. Tylko wtedy zreali-
zuje w pelni dar swojego czlowieczernstwa.

Transcendence of Person as Central Element of Anthropology of
John Paul 11

Summary

The category of a person belongs to one of the key notions in the
philosophical and theological reflection and pastoral service of Karol Woijtyla,
later John Paul II. Man is not a self-sufficient entity here, but one that is rational,
dialogical and rooted in God. Various manifestations of false anthropologies are
juxtaposed with integral humanism, in which religion unfolds for a man-person
almost unlimited perspectives, while often popular trends of atheist humanism
deprive man of his transcendence, annihilate its ultimate goal, make him unable
to learn good and truth and experience beauty. In this context the pope draws
our attention to the fact that the source of man’s transcendence is the
transcendence of God. God, who surpasses the world, calls man, who was
created to His likeness, to surpass the world, too. Amidst various anxieties
troubling mankind today John Paul II appears as a harbinger of Christ and, at
the same time, a protector of man, who bears a special semblance to God.

66 Por. A. Frossard, Nie lgkajcie sig, dz. cyt., s. 118.



