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HEREZJARCHA CZY SWIETY?
Recepcja Marcina Lutra w protestantyzmie niemieckojezycznym
i w niemieckiej teologii katolickiej

Splatany Zyczliwosciq i nienawiSciq stron,
chwieje sie obraz jego charakteru w historii

To, co napisal Fryderyk Schiller w 1798 roku o Wallensteinie' mozna
wlasciwie powiedzieé o wszystkich wielkich i znaczacych ludziach. Marcin Luter jest
niezaprzeczalnie jedna z centralnych religijnych postaci chrzescijanskiego Zachodu.
Obraz, jaki maja o nim jemu wspdlczesni, ale rowniez i dzisiejsi chrzescijanie jest
napigtnowany przez zroznicowane warstwy interesé6w lub punkt widzenia danego
obserwatora. Pod wzgledem religijno-chrzescijanskim reakcja waha si¢ pomiedzy petna
zachwytu 1 wdziecznoSci aprobata z jednej strony, a skrajnym, siegajacym az do
moralnego wyroku, odrzuceniem. Zyczliwoscig i nienawisciq stron...

W niniejszym artykule bedzie chodzito o ukazanie historii recepcji Marcina Lutra
w niemieckojezycznym protestantyzmie i niemieckiej teologii katolickiej. Chciatbym to
uczyni¢ w trzech etapach:

1. Zréznicowany obraz Marcina Lutra w niemieckojezycznym protestantyzmie
2. Zmiana obrazu Lutra w niemieckie) teologii katolickiej
3. Perspektywy ekumeniczne

W moim ukazaniu ogranicze si¢ jednak wylacznie do obszaru Niemiec, choé
niewatpliwie byloby interesujace przyjrzec si¢ dziejom recepcji i oddzialywania Lutra
rowniez w innych krajach, zwlaszcza skandynawskich i anglosaskich. Istnieje réwnoc-
zesnie pewien rzeczowy powdd takiego zacie$nienia: Niemcy sa kolebka reformacji.
Tutaj konflikt przybral najwi¢ksze rozmiary, tutaj byl tez kazdorazowy przeciwnik lub
partner rozmowy, zaréwno katolicki jak i ewangelicki, bezposrednio do§wiadczany i
obecny (nie tylko w swoim mys§leniu, ale takze w swoim przezywaniu poboznosci, w
swoim S§rodowisku socjo-kulturalnym i w swoim stylu zycia) i tu réwniez (oraz w
Ameryce Pin.) dokonalo si¢ w ciagu ostatnich 25 lat najwigksze zblizenie pomiedzy

Wyktad wygloszony 15 maja 1996 r dla studentow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego w Opolu oraz w Wyiszym Seminarium Duchownym w Nysie.

"F.Schiller, Wallenstein. Ein dramatisches Gedicht, Prolog 102 n.
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luteranami a katolikami®

Zanim przejde do tematu, musze krétko zasygnalizowaé trzy podstawowe trudnosci
w przedstawianiu postaci Lutra. Sa to:
1) Niemozliwy dzi§ do ogarniecia ogrom literatury na temat Lutra i jego dzieta. Aby
przejrzeé cala literature jaka ukazala sie z okazji przedostatniego jubileuszu zwiazanego
z Lutrem w 1983 r., potrzeba by osobnego projektu badawczego przecietnego fakultetu.
Rok 1996 stanowi kolejny jubileusz: 450 rocznice $mierci Lutra (zmarl 18 lutego
1546). Trudno przewidzieé, co ukaze si¢ jeszcze w tym roku na jego temat’ Nastepna
rocznica bedzie jednak dopiero w 2017 r.
2) Rozmiary i specyfika catoSciowego dzieta Lutra. Nie byt on systematykiem. Nie ma
zadnego systemu dogmatyki w znaczeniu Summa theologiae jego autorstwa. Byl
specjalista w dziedzinie egzegezy, profesorem Pisma Sw. W wykladach, dysputach,
kazaniach, pismach dla ludu, recenzjach, listach, mowach stolowych itd. w stosunku do
wielu pytan udzielat bardzo cietych, nie zawsze zréwnowazonych odpowiedzi. Wypo-
wiedzi jego w mowach stotlowych czy w jakims$ prywatnym liScie posiadaja tez zupetnie
inna range niz np. argumentacja w katechizmie czy tez gtéwnych pismach reformators-
kich z 1520 roku ("Do chrzesdcijanskiej szlachty”, "O niewoli babilonskiej KoSciota”,
"O wolnosci chrzescijanina"”). Nie wystarczy zatem powiedzie¢: Luter stwierdzil czy
napisat to albo tamto, jesli chce sie dociec, co on tak naprawde myS$lat. Istnieja znaczne
roznice w jego wypowiedziach co do tresci, stylu a przede wszystkim tonu. Dlatego tez
za kazdym razem trzeba uwzglednié sytuacje i konkretnego adresata danego zdania*
3) Skomplikowana osobowoS¢ i biografia Reformatora. Na pewno nie jest tak, ze
reformatorskie poglady Lutra byly dojrzate od samego poczatku. Przeszedi on w tym
wzgledzie wyrazna ewolucje, ktéra koresponduje rowniez z pewna ewolucja w jego
biografii. Istnieje mtody Luter, ktéry nie znajduje prawie zadnego dobrego stowa dla
zarzadzen 1 struktur Kosciota, i stary Luter, ktéry walczy z niedomaganiami ws$réd
wiasnych zwolennikéw i wypowiada si¢ zdecydowanie na korzy$¢ zarzadzen kosciel-

* Na temat ciekawej katolicko-luteranskiej rozmowy o urzedzie papieskiem jaka miala miejsce w
USA zob. dwa sprawozdania: Amt und universale Kirche. Unterschiedliche Einstellungen zum pdpstli-
chen Primat (1974) oraz Lehrautoritdt und Unfehlbarkeit in der Kirche (1978), w: Das kirchenleitende
Amt. Dokumente zum interkonfessionellen Dialog tiber Bischof- und Papstamt, hg. G. Gafmann - H.
Meyer, Frankfurt 1980, 49-97 i 97-172.

Na temat rozm6éw w Niemczech: Lehrverurteilungen - kirchentrennend? I. Rechtfertigung, Sakramente
und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, w: Dialog der Kirchen 4, hg. K. Lehmann W
Pannenberg, Freiburg (1986), 1988

Ostatnio opublikowany dokument o oficjalnym dialogu katolicko-luterafiskim na szczeblu $wiatowym:
Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission, Kircheund Rechtfertigung. Das
Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre. Paderborn 1994,

* Wyrézniajaca sie publikacja jest: B. L o h s e, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwick-
lung und in ihrem systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995.
“B. L o h s e, Martin Luther. Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk, Miinchen 1981, 110-

112, 113-119. Na temat Lutra "systematyka" zob.: O.H. Pesch, Hinfihrung zu Luther,
Mainz 1982, 316-322.
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nych’ Jest Luter przedreformacyjny, w ktdrego problemach i pytaniach, jako zakon-
nika augustianskiego, katolik odkryje dobrze mu znane problemy, i istnieje czystej
wody reformator, ktéry dokladnie to samo osadzi i odrzuci jako sprawiedliwos$¢ z
uczynkow. Istnieje Luter polemista i grubianin, ktéremu wydaje si¢ brakowac wszelkiej
umiaru, ale i medytatywny cziowiek modlitwy, ktéry w roku 1521, a zatem roku
swojego zewnetrznego zerwania z Rzymem, przedstawia wspanialy wyklad Magnificat
wraz z rozwazaniami na temat Dziewicy Maryi, i ten ktéry na tozu $mierci wyznawat:
Jestesmy tebrakami, jestesmy tylko Zebrakami...® Luter jest zbyt ztozona osobowoscia,
aby moglt by¢ ujety przez prosty i gladki opis. To wyjasnia rowniez dlaczego istniato
i istnieje tak wiele - czesto wzajemnie ze soba sprzecznych - obrazéw Lutra, z ktérych
kazdy uwydatnia jeden okreSlony wizerunek Reformatora.

1. Zréznicowany obraz Marcina Lutra
w niemieckojezycznym protestantyzmie’

Gerhard M i 11 e 1, teolog ewangelicki w Uniwersytecie Erlangen, pprzyrownat
w 1982 roku Lutra z kameleonem: Albo wcale nie zmienia swej barwy, a tylko ukazuje
sie w innym kolorze, poniewa? przypatrujemy mu sie przy innym Swietle, z innego
punktu widzenia? Dziesiqtki, nawet setki lat badan nad Lutrem niewiele tylko przyblizyty
Jego postac chrzescijanom i ludzkosci. Pozostaje on ciagle zagadkq, a nawet staje sie
niq tym wiecej, im bardziej jego postac zgtebiamy®
Pie¢ sposrod licznych obrazéw Lutra chcialbym teraz przedstawic:

1) Luter nieomylny nauczyciel (Bernhard L o h s e)®
Jest to obraz Lutra trwajacy w kregach luterskiej ortodoksji, tzn. dominujace;j

L o h s e, Martin Luther, 187 n.

¢ Datowany na 16 lutego 1546; w lacinskim tekscie niemieckie zdanie Wir sind pettler: M. L u

t h er, Werke. Kritische Gesamtausgabe (Weimarer Ausgabe, cyt. dalej: WA), Weimar 1883 n., V.,
567 Naten temat (z lit.): A. L 4 p p | e. Martin Luther Leben-Bilder-Dokumente. Miinchen 1982,
256-258, 265 n. Znamienne jest zawierzenie Bogu w chwili Smierci: H.A. O b e r m a n n, Luther
Mensch zwischen Gott und Teufel, Berlin 1982, 12: pelna spokoju wytrwatos¢ w chwili Smierci jest od
pierwszych walk o przetrwanie podczas przesladowari ze strony pogariskiego Rzymu i jeszcze w poZnym
Sredniowieczu widocznym znamieniem prawdziwych dzieci Bozych, wyznawcow i meczennikow. Loze
Smierci w domu w Eisleben staje sie jakby scena: wokot loza Lutra stoja nie tylko przyjaciele, nastuchu-
Jja rownieZ przeciwnicy.

"H.B o rnkamm, Luther im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte, Gottingen 1955, 1970°;
L h o s e, Martin Luther, 209-246: H. S t € p h a n, Luther in den Wandlungen seiner Kirche, Berlin
(1907), 1951°: EW Z e e d e n, Martin Luther und die Reformation im Urteil des deutschen Luther-
tums. Studien zum Selbstvertdndnis des lutherischen Protestantismus von Luthers Tod bis zum Beginn
der Goethezeit, Freiburg 1950-1952, I-1I.

8G.Miiller, Derfremde Luther Die Last der Tradition im neuzeitlichen Protestantismus, w:
H. F. GeiBler i in., Weder Ketzer noch Heiliger. Luthers Bedeutung fiir den 6kumenischen Dialog,
Regensburg 1982, 93-122; 93.

°L o h s e, Martin Luther, 213-215.
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teologii luterariskiej kofica XVI i poczatku XVII wieku. W mowie pozegnalnej nad
grobem Lutra pozwolil sobie jeszcze Melanchton na pewna umiarkowana
krytyke jego nadzwyczaj grubianiskiego jezyka. Ale poréwnuje go tez z Eliaszem'*. W
nastepnych latach krytyka ta zanikta. W teologii Luter uwazany byt za wyjatkowego
nauczyciela Kosciota. Miejsca w Pismie Sw., zwlaszcza Apk 14,6 (Potem ujrzatem
innego aniota lecqcego przez Srodek nieba, majacego odwieczng Dobrq Nowine do
obwieszczenia wsréd tych , ktérzy miezkajq na ziemi, wsréd kaidego narodu, szczepu,
jezyka i ludu) odnosi sie do Lutra, tak ze stawiany jest on prawie na réwni z autorami
Pisma Sw. Uwazany jest za "drugiego §w. Pawla", ktéry definitywnie i ostatecznie, a
zatem "nieomylnie" glosil nauke chrzescijanska. Podczas uroczystosci stulecia refor-
macji w 1617 r. zostal Luter w wygloszonych kazaniach "kanonizowany"'!

2) Luter jako maz modlitwy

Ruch pietystyczny, ktory powszechnie nastapil po ortodoksji, szczegdlna wage
przywiazuje do wewnetrznej poboznosci cztowieka'?. Zgodnie z tym wazny teraz staje
si¢ czlowiek  Marcin Luter. Autorzy pietystyczni nie zaprzeczaja temu, co bylo
ludzkie czy nazbyt ludzkie u Lutra, a nawet wrecz to krytykuja. Zwlaszcza paktowanie
poznego Lutra z wladza $§wiecka jest dla nich sola w oku. Zaakcentowano te wypowied-
zi Lutra, ktére chrze$cijafistwo umieszczaja we wnetrzu cztowieka i przedkladaja
dziatanie Ducha Swigtego nie dajace si¢ ujaé w struktury albo teksty. Luter jest wzorem
wiedy, gdy sam tak wtasnie wewnetrznie chrzescijanstwo przezywa i takiego uczy.

3) Luter jako pionier autonomii rozumu i wolno$ci sumienia

Jest to obraz Lutra okresu Oswiecenia'> O$wiecenie wyrazalo przekonanie, Ze
to Luter dzieki swojej walce przeciwko papiestwu uwolnit ludzi od mrocznych prze-
sadow Sredniowiecza. Dzieki temu stal sie symbolem pierwszego bojownikiem w walce
o prawa rozumu i wolnosci sumienia: Tu stoje; nie moge inaczej™ Podczas gdy

' Jest to pierwsza reakcja Melanchtona, kiedy uslyszal w czasie wykladu o $mierci Lutra (O b e r-
m a n, dz. cyt., 16)

"' L ohse, Martin Luther, 215. W luteranskiej poboznosci ludowej jest to realnie obecne:
R. S cribner, Luther Myth. A Popular Historiography of the Reformer, w: tenze, Popular Culture
and Popular Movements in Reformation Germany. London 1987, 301-322.

L o h s e, Martin Luther, 216-219. Na temat ruchu pietystycznego: J. W al I m a n n, Was ist
Pietismus?, w: Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des Neueren Protestantismus, hg.
M. Brecht i in., Gottingen 1994, XX, 11-27; L h o s e, dz. cyt., 216 zwraca uwage na to, Ze nie
moze by¢ mowy o jednolitym obrazie Lutra w pietyzmie. Zwlaszcza spor Lutra z sekciarzami, jak ich
nazywal "marzycielami” jest bardzo réznie oceniany Od czaséw pietyzmu nie bylo w ;adnym czasie
obrazu Lutra wspélnego chocby tylko dla wszystkich kierunkéw wewnatrz protestantyzmu; wrecz
przeciwnie, proces narastajqcego roznicowania obrazu i wyjasnienia Lutra zaostrzyl sie i przyspieszyt
Jjeszcze od okolo 1700 roku.

¥ Tamze. 219-221

¥ Na Reichstagu w Wormacji swoja odmowe odwolania tez zakonhczy! apelem do sumienia:
Odwotac nie moge i nie chce niczego, poniewaz nie jest to ani pewne. ani wskazane, cos przeciwko
wiasnemu sumieniu czyni¢. Boze, wspomoi mnie, Amen. (18 IV 1521, WA VII.838). Zatem przysto-
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luteranska ortodoksja widziata znaczenie Lutra w tym, iz raz na zawsze zreformowat
on 1 ostatecznie sformutowatl nauke chrzescijaniska, w O$wieceniu ukazuje si¢ go raczej
jako pierws ze go wsrdd myslicieli, kiérzy utorowali droge ostatecznemu zwy-
ciestwu rozumu i humanizmu. To co protestanckie, zamanifestowane w osobie Lutra,
jest dla O$wiecenia protestem przeciwko wszelkiemu uciemig¢zeniu ludzkiego rozumu,
zarOwno przez obce autorytety jak i przez niezrozumiale teksty. Poeta Gotthold Eph-
raim Lessing tak sformutowal t¢ mys§l w polemice z protestanckim pastorem
Johannem Melchiorem G o e t z e, jednym z przedstawicieli luteranskiej ortodoksji w
Hamburgu: Duch Lutra jest duchem wolnosci pod kaidym wzgledem, zwilaszcza w
etyce i religii.

4) Luter jako apostol niemieckiego (germarskiego) chrzescijaristwa'®

Idea ta pojawita sie¢ w XIX w., a w pewnym okresie czasu zyska wplywowa
popularno$¢. Mozna t¢ idee oczywiscie u Lutra znalez¢, poniewaz wywotuje on celowo
niemieckie resentymenty przeciwko Italii i Rzymowi, chocby w "Do chrzescijanskiej
szlachty narodu niemieckiego” W XIX w. my§l te¢ odnajdujemy nawet u tak
wielkiego teologa jak Fryderyk Schleiermacher. Motywowana jest nastepu-
jaco:

Katolicyzm jest forma chrzescijanstwa odpowiednia dla narodéw romanskich.
Ludzie tam Zyjacy sa na ogol troche zacofani, podporzadkowuja sie chetnie obcemu
autorytetowi 1 czuja si¢ dobrze w kolektywie. Germanie (Niemcy) natomiast daza
obecnie (chodzi o XIX wiek) do podniesienia moralnosci, do zindywidualizowania, do
postepu mysSlenia 1 wiedzy. Wpisane to zostalo w posta¢ chrzescijanstwa sformulowana
przez Lutra. Dlatego tez luteranizm albo protestantyzm jest dla niemieckiego usposobie-
nia najodpowiedniejsza postacia chrzescijaistwa. W cesarstwie pruskim takie mysli,
ktére przez wielkich teologéw wyrazane byly raczej rzadko, czesto natomiast w
literaturze przyczynkarskiej, miaty taki skutek, iz katolicy w Niemczech zaszeregowani
zostali jako ludzie drugiej kategorii (Kulturkampf)'® Do dzi§ jeszcze mozliwa do
stwierdzenia réznica w poziomie wyksztalcenia pomiedzy protestancka poinoca a
katolickim potudniem potwierdzala wowczas owa teze. W Trzeciej Rzeszy sposrod
znaczacych teologéw reprezentowal przede wszystkim Emmanuel Hirsch teze o
pokrewienstwie gatunkowym pomiedzy Lutrem a niemieckoscia.

wiowe Tu stoje, nie moge inaczej. Boze, wspomd; mnie, Amen! tylko rzeczowo jest historyczne, nie
za$ doslownie.

“Miller,dz. cyt., 96-98, 105 n. Por. na temat Schieiermachera: B o rn k a m m, dz. cyt.,
274 n., D.V.N. B agc hi, "Deutschland iiber alle Welt" Nationalism and Catholicism in Early
Reformation Germany, Archiv fiir Reformationsgeschichte 82(1991). 39-58.

'© K. B arth, Lutherfeier 1933, Miinchen 1933, 11 skrytykowal te nacjonalistyczne tony rowniez
w mysli wielkich teologéow (Karl H o l1). W Trzeciej Rzeszy t¢ mysl "niemieckiej reformacji”
podejmuja niektorzy mowcy: K. S ¢ h o |1 d e r, Die Kirchen und das Dritte Reich, Frankfurt 1977 1,
703-705.
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5) Luter jako obiekt badan naukowych'’

Wiek XIX, wiek nauki, stanowi poczatek naukowego zajmowania si¢ Lutrem.
Impuls do tego nadszed! wpierw ze strony nauk historycznych (Leopold v. R an k €)
1 objal réwniez teologie. Reformator nie ukazuje si¢ juz jako fenomen ponadczasowy,
ale widziany jest w kontekscie teologii i historii spoleczenstwa poZnego sredniowiecza
i poczatku czaséw nowozytnych. Wiasciwe badania nad Lutrem rozpoczetly si¢ dopiero
w XX wieku (w 1883 r. ukazal si¢ | tom Wydania Weimarskiego). Przede wszystkim
zainteresowano si¢ Lutrem z okresu przedreformacyjnego. W wewnatrzkoscielnych
dysputach po I wojnie §wiatowej i w okresie III Rzeszy walczyl wplywowy teolog
reformowany Karl B arth o odpowiednia interpretacje Lutra. Stanie si¢ ona potem
w zestawieniu z Ewangelia rzeczowa krytyka Lutra. Zarzuty Bartha punkt kulminacyjny
osiagaja w stwierdzeniu, iz w teologii Lutra wladza krélewska Chrystusa zbyt stabo jest
zaakcentowana, wskutek czego grozi niebezpieczenstwo samowoli panstwa. Innymi
stowy: Luter za bardzo zwiazal sie z wladza §wiecka (mys$l obecna juz w pietyzmie!)
i zwolnit ja z odpowiedzialnosci wobec Ewangelii'®. Tak zwani "niemieccy chrzescija-
nie" w okresie III Rzeszy z biskupem Rzeszy Ludwikiem M illere m na czele
odwotlywali si¢ w tym punkcie do autorytet Lutra i jego komentarza do listu do Rzy-
mian 13,1 (KaZda wladza swiecka pochodzi od Boga).

W odniesieniu do dzisiejszej teologii protestanckiej odnotowac¢ trzeba dwa spostrze-
zenia: 1) protestanccy znawcy Lutra ciagle zwracaja uwag¢ na to, ze zbyt malo po-
waznie traktuje si¢ Lutra. Mowi sie¢ o nieobecnosci Lutra w teologii ewangelickiej
(Walter von L o e w e n i ¢ h), o zapomnieniu Lutra (Gerhard Ebelin g ) czy tez
o ignorowaniu Lutra (Eberhard J i n g e 1)'%; 2) liczacy si¢ teologowie podejmuja
jednak ciagle zasadnicze tematy Lutra, réwniez dyskutujac z nim. Dzisiejsza teologia
luterafiska widzi ceche sobie wlasciwa w tym, ze pozwala si¢ inspirowaé tematami
Lutra, cho¢ niekoniecznie przyjmuje jego odpowiedzi. Krytyczna dyspute z Lutrem
prowadzi sie szczegllnie w zakresie trzech problemdw: stosunek do ludzi nazywanych
przez Lutra "marzycielami”, jezyk Lutra - grubianski i niewywazony w odniesieniu do
papieza i "papistow" oraz jego wypowiedzi o Zydach.

"L o h's e, Martin Luther. 226-240. Wlasciwy poczatek teologicznych badan nad Lutrem widzi
Lhose dopiero u K. Holla. Zob. E.-H. A m b e r g. Luther in der Theologie des 20. Jahrhunderts.
Beispiele theologischer Luther-Interpretation, Theologische Literaturzeitung 108(1983), 801-818.

' L o h s e, Martin Luther, 236 n.; por. takze A mb e r g. dz. cyt., 807-810.

"K.Bornkamm, Der fremde Luther, Jahrbuch des Evangelischen Bundes 18(1974), 5-23.
Rowniez M ii | l e r, dz. cyt.. 109-119.
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2. Zmiana obrazu Lutra w niemieckojezycznej teologii katolickiej™

Katolicki obraz Lutra wyrasta z wlasnych korzeni i uprzedzen, ale w réwnej
mierze z konfrontacji z aktualnym ewangelickim obrazem Reformatora. A im bardziej
zblizamy si¢ do naszych czaséw, tym wyrazniej zauwazy¢ mozna liczne zbieznosci czy
to w metodzie badan czy w zakresie tematyki. W kazdym razie jak ewangelicki tak i
katolicki obraz Lutra nie pozostal niezmienny.

Roéwniez tu wyrdézni€ mozna schematycznie pieé faz:

1) Ztosliwy wrog przywdziany w habit zakonny (wedtug tekstu edyktu wormackiego
z 1521 r. napisanego przez legata papieskiego Aleandra’'). NajwyraZniejszym watkiem
katolickiego zetknigcia sie z Lutrem jest oczywiscie polemika, trwajaca z niewielkimi
wyjatkami, przez okres prawie 400 lat. Jak wiadomo Luter nie pozostat owej polemice
nic dluzny. Podobnie zreszta i jego nastepcy. Zaréwno w pismach luteranskiej orto-
doksji, jak 1 w tekstach autoréw Kkatolickiej kontrreformacji znalezé mozna jedno-
znaczne osady strony przeciwnej: ktamca, obludnik, balwochwalca brzucha itd.,jako
gadanina pijanych, bezsensowne wymysty>.

Dla katolickiego obrazu Lutra znaczaca stala sie ksiazka wspolczesnego mu autora:

® W Beyna. Das moderne katholische Lutherbild, Essen 1969: J. Brossed er, Die
katholische Luther-Rezeption, Concilium (niem.) 12(1976). 515-521: R. D e c o t, Martin Luther in der
katholischen Theologie. Theologie der Gegenwart 26(1983). 73-80: H. L u t z. Zum Wandel der
katholischen Lutherinterpretation. w: Objektivitat und Parteilichkeit in der Geschichtswissenschaft. hg.
R. Koselleck. Stuttgart 1977, 173-182: P M a n n s, Lutherforschung heute. Kriese und Aufbruch,
Wiesbaden 1967:t e n z e, "Lortz, Reformation und der Papst™ Zur Neuausgabe der "Reformation in
Deutschland™ postowie do J. L o r t z. Die Reformation in Deutschland. Freiburg 1982¢, II. 353-
391.G. M a r o n, Das katholische Lutherbild der Gegenwart. Anmerkungen und Anfragen. Gottingen
1982;t e n z e, Aufdem Wege zu einem okumenischen Lutherbild. Katholische Veréffentlichungen zum
Lutherjahr 1983, Theologische Rundschau 50(1985). 250-283: O.H. P e s ¢ h. Abenteuer Lutherfor-
schung. Wandlungen des Lutherbildes in katholischer Theologie. Die neue Ordnung 20(1966). 417-430.
ten ze, Zwanzig Jahre katholische Lutherforschung, Lutherische Rundschau 16(1966). 392-404.
ten z e, Ketzerfirst und Kirchenlehrer Wege katholischer Begegnung mit Martin Luther, Stuttgart
1971: t e n z e, Der gegenwdrtige Stand der Verstidndigung. Concilium (niem.) 12(1976), 534-542:
ten ze, "Ketzerfiirst” und "Vater im Glauben" Die seltsamen Wege katholischer "Lutherrezeption”,
w: Geilller, dz. cyt., 123-174: R. St a u f f e r. Die Entdeckung Luthers im Katholizismus. Zollikon-
Ziirich 1968: Wandlungen des Lutherbildes, hg. K. Forster, Wiirzburg 1966: R. Wo h1feil. Das

wissenschafiliche Lutherbild der Gegenwart in der Bundesrepublik Deutschland und in der Deutschen
Demokratischen Republik. Hannover 1982.

3 Tekst edyktu z Wormacji: Deutsche Reichstagsakten. Jiingere Reihe, Gotha 1899, I1. 643-661:
648: ...der bop veinde in gestalt eins menschen.

= Przyklad: H.-J. G o e r t z, "Bannenwerfer des Antichrist” und "Hetzhunde des Teufels” Die
antiklerikale Spitze der Bildpropaganda in der Reformation. Archiv fir Reformationsgeschichte
82(1991). 5-38. Inny przyklad: R. Scri b n e r, Luther's Anti-Roman Polemics and Popular Belief,
Luther Jahrbuch 57(1990). 93-113 (z dowodami. jak polemiczne okreslenia weszly w przyslowia
niemal).
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"Commentaria de actis et scriptis Martini Lutheri" (1549) Jana Cochlaeus a”
W komentarzach kresli Cochlaeus bardzo nienawistny obraz postaci Lutra. Ukazuje go
jako niszczyciela jednoSci Kosciota, pozbawionego skruputéw demagoga, ktory przeczy
samemu sobie®, jako zakonnik tamiacy §luby i przysiege lojalnosci wobec papieza,
ktéra musiat ztozy¢ jako doktor teologii w Wittenberdze. To wiasnie on doprowadzit
Niemcy poprzez rozlam wiary do nedzy, jakiej w calej ich historii (chodzi tu o czas do
XVI wieku) jeszcze nigdy nie bylo.

Jesli nawet komentarze zawieraja niektore historyczne informacje o Lutrze, to
ksiazke te trzeba oceni¢ jako karykatur¢ wynikia z gorzkiej urazy, ktdéra nie da si¢
usprawiedliwi¢ nawet przez fakt, ze sam Luter szkalowal swych przeciwnikéw w
podobny sposéb. Ze nie trzeba byto schodzié na tak niski poziom wzajemnego szkalo-
wania si¢ dowodza cho¢by przyklady Filipa Melanchtona zewangelickigj i
Roberta Bellarmina zkatolickiej strony.

Zarzuty Cholaeusa az do XX wieku stanowity zaplecze katolickiego przedstawiania

Luthra. Najwazniejsze sa nastepujace:
1) Luther zniszczy! jedno$¢ Kosciota dla czysto osobistych korzys$ci; 2) nie mozna go
uzna¢ za czlowieka Bozego, poniewaz bez umiaru wymysla i laje swoich przeciwnikow;
3) jest zbieglym mnichem, ktéry ztamat wczesniej Slubowany celibat; 4) powotujac si¢
na wolno$é chrzescijanina niszczy wszelkie zasady moralne?

2) Subiektywne odczucie jako ogdélna miara (D e n i f 1 e) urazu z lat dziecifistwa
(Grisar)
Rozwazania naukowe XIX w. obejmuja réwniez katolicki opis dziejow Kosciota.
Liczace kilkaset lat uprzedzenia i oceny Cochlaeusa co prawda pozostaly, jednakze
podbudowano je naukowo. Wazny krok w kierunku naukowego postawienia pytania o
Lutra uczynit zwlaszcza nestor katolickich historykéw Kosciota w XIX w., Johann
Josef Ignatz von D 6 111in ger*® Wazine znaczenie maja rowniez badania domini-
kanin Henryka Denifle‘a” i jezuita Hartmann Grisar.?®

Denifle posiada gieboka wiedze historyczna na temat Lutra. Wpierw wyka-
zal, dzi$ niemal powszechnie akceptowana, zalezno$¢ Lutra od teologii péznoscholasty-
cznej (William O c k h a m, Gabriel B i e 1) i od niemieckich mistykow (szczegdlnie
Johannes T aul e r). Obok tych osiagnie¢ znajduja si¢ jednak w jego ksiazce réwniez

®R.B dumer, Cochlaeus, w: LThK, I (1995). 1239n.; t e n z e. Johannes Cochlaeus (1479-
1552). Leben und Werk im Dienst der Katholischen Reform. Miinster 1980.

# W ulotce Cochlaeusa z 1529 r Luter zostal przedstawiony jako monstrum o siedmiu méwiacych
Jjedna przez druga glowach. Zob. P.N. B r 0 o k s, Seven-Headed Luther Essaysin Commemoration
of a Quincentenary 1483-1983, Oxford 1983, V-VIII.

% W Konstytucji o Objawieniu "Dei Filius" Soboru Watykanskiego I znajdujemy wypowiedz o tym
ze, indywidualizm i subiektywizm reformacji spowodowaly cale zlo czaséw nowozytnych: racjonalizm,
naturalizm, panteizm, materializm, ateizm, rozwiaztos¢ obyczajow.

% Die Reformation, Regensburg 1846-1848, I-1I1.

Y Luther und das Lutherthum in ihrer ersten Entwicklung. Mainz 1904-1909, I-1I.

 Luther, Freiburg (1911-1912) 1924-1925" [-IIL.
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zwykle negatywne osady, ktore przedstawil on z tradycyjna ostroscia: Luter stanowi
koficowy i najwyzszy punkt samej w sobie juz niekatolickiej teologii (nominalizmu
Ockhama i teologii Biela); poprzez zasade subiektywizmu wprowadzil on zamieszanie
1 dowolno$¢ w dziedzinie moralnosci, jak tez catkowita samowole na obszarze wiary.
Grisar argumentuje psychologicznie. Tlumaczy reformacj¢ traumatycznymi
przezyciami z dziecifistwa Reformatora. Zimny, bezustannie zajety ojciec 1 przepraco-
wana matka, ktéra kiedy$ pobila go az do krwi z powodu kradziezy tylko jednego
orzecha, mieli wytworzyé w wyjatkowo wrazliwym dziecku obraz gniewnego, karza-
cego Boga, z ktérym Luter wilasciwie nigdy sobie juz nie poradzit®® Z tego patolo-
gicznego stanu uwolnil go reformacyjny przelom i akceptacja tego przekonania przez
masy, zwlaszcza za$ przez panujacych ksiazat, ktoérym juz przyswiecaly inne, ekono-
miczne pobudki. Masy, a zwlaszcza ksiazeta, nie byli interesowani problemami reli-
gijnymi, chcieli po prostu zagarna¢ dla siebie bogactwa klasztoréw i biskupstw.

3) Przetom w katolickiej teologii dokonany zostat przez AdolfaH e r t ¢ iJosepha
Lortza w polowie XX w. Obydwaj mieli juz kilku prekursoréw na poczatku tego
stulecia (Franz Xavier K ie f1¥ czy Sebastian M e r k | e, profesorowie historii
Kosciota w Wiirzburgu)?'.

Adolf H erte napisal samokrtytyke katolickich badai nad Lutrem* Zwracit
uwage na to, ze poprzez komentarze Cochlaeusa wytyczona zostata w teologii katolik-

Epokowym dzielem jest Josepha L ortza, "Die Reformation in Deutsch-
land"* Pierwsze 140 stron stanowi bezlitosna krytyke Kosciota p6znego sredniowie-
cza: bezkrytyczna praktyka odpustow, niedomagania w poboznosci, niejasno$ci w
teologiia, ludzkie stabosci i grzechy Kurii Rzymskiej. Analiza Lortza nie u wszystkich
mu wspolczesnych znalazta uznanie.

Teza Lortza jest nastgpujaca: Luther byt par excellence homo religiosus, cztowie-
kiem o niezwykle giebokiej religijnosci, ktéry szczegdlnie cierpial z powodu niedoma-
gan chrzesciajistwa:

Zle wyjasniajq historie ci, ktorzy uwazajq, ie do zadania straszliwego ciosu, ktéry
rozdart Kosciol, wystarczylby powierzchowny duch, bez religijnej giebi. Byloby to

¥ Pozniej temat zostanie podjety: P.J. R e i t e r, Martin Luthers Umwelt, Charakter und Psycho-
se, sowie die Bedeutung dieser Faktoren fir seine Entwicklung und Lehre. Eine historisch-psych-
iatrische Studie, Kopenhagen 1937-1941, I-1I: EH. Erik s on, Der junge Mann Luther Eine
psychoanalytische und historische Studie, Miinchen 1958: H. B o r n k a m m. Luther und sein Vater,
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 66(1969). 38-61

** Martin Luthers religiése Psyche. Zum 400jirigen Reformationsjubildum, Hochland
15(1917/1918), 7-28.

M Gutes an Luther und Ubles an seinen Tadlern. w- Luther in 6kumenischer Sicht, hg. A. von
Martin, Stuttgart 1929, 9-19.

3 Das katholische Lutherbild im Bann der Lutherkommentare des Cochlaeus, 3 Bde, Miinster 1943.
* Freiburg 1939-1940, I-1I; 1982°
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ciezkim oskarzeniem przeciwko Kosciotowi, gdyby byto mozliwe*

Lortz pisze, iz u Luthra mozna znalezé znakomity przyklad niezwykle giebokiej
recepcji pism §w. Pawla, powage pokuty i pewnos¢ wiary, ktére niewatpliwie moga
by¢ przykladem. Tak uzbrojony rzeczywiscie pokonat on wspoéltczesna sobie religijnosé
katolicka. Ale - i to stanowilo tragedi¢ Luthra katolicyzm, ktérego doswiadczal nie
byl autentycznym katolicyzmem, ale jego skorumpowana postacia: Luther zwalczyt w
sobie samym katolicyzm, ktéry nie byt katolicki®®

Niestety, Luther nie dos§wiadczyl prawdziwego katolicyzmu, nie zetknat sie ani ze Sw.
Tomaszem z Akwinu ani z katolicyzmem wielkich swietych reformy katolickiej w XVI
w.

Lortz zauwaza jednak krytycznie, ze Luther zabsolutyzowal swoje giebokie religijne
doswiadczenie wiary. Nie jest on pelnym stuchaczem Pisma Sw., ale wyizolowat §w.
Pawtla z ksiag biblijnych. Ten sam zarzut postawi takze Lutrowi w tym samym czasie
Dietrich Bonhoeffer.

4) Luter jako partner dialogu dla teologii katolickiej.

Lortz otworzyt drzwi dla teologicznej rozmowy z Lutrem. Podjeto ja wielu, np.
ErwinaIserloh, Peter M anns (ktory przeczytal wszystkie pisma Reformato-
ra!), Otto Hermann Pesch czy Stephan P fiirtner. Niektérzy sa pelni entu-
zjazmu. Dla Mannsa Luther jest nawet "Ojcem w wierze" jak Augustyn czy
Tomasz z Akwinu*® Nalezy on do szeregu wielkich myslicieli chrzescijanskich,
ktérzy dla wszystkich chrzeicijan moga stanowi¢ przyktad. Inni sa nieco
bardziej powsSciagliwi, ale mimo wszystko znajduja u Lutra wazne dla wiary poglady.
Przed kilkoma laty Erwin Iserloh wywolal spore poruszenie stwierdzeniem, Ze stynne
przybicie tez do drzwi ko$ciota zamkowego w Wittemberdze 31 pazdziernika 1517 roku
w rzeczywisto$ci wcale nie miato miejsca’” Luter natomiast miat w tym dniu wystaé
do kompetentnego biskupa petycje z dotaczona recenzja (z 95 tezami) 1 poprzez to
probowal uzyska¢ wycofanie instrukcji o odpustach i napisanie nowej. Przyjaciele
natomiast mieli, bez udziatu Lutra, opublikowa¢ owe teksty. Jesli rzeczywiscie taki
bylby przebieg wypadkow, to bylby to koniec dla tradycyjnego katolickiego obrazu
Lutra, wedlug ktorego miody mnich augustianski w swoim petnym przekory porywie
zmobilizowal masy przeciwko Kosciolowi i koScielnym przetozonym, a wrecz prze-
ciwnie: obralby jak najbardziej legalna, oficjalna droge powodowany duszpasterska
troska.

Iserloh zwrdcil takze uwage na to, Ze rdwniez wewnatrz protestantyzmu Luter nie
byl wytlacznie miarodajny. "Confessio Augustana" Filippa Melanchto
na z 1530 r. utrzymuje w mocy urzad biskupi i méwi o "prawie Bozym" tego urzedu

#7, 92.
311, 176. Podkreslone u Lortza.

‘6 Ketzer oder Vater im Glauben?, Hannover 1980. Jest to tekst kazania. ktére zostato wydrukowa-
ne jako nr 4 w serii "Vorlagen" Lutherhaus-Verlages. Hannover

7 Luther zwischen Reform und Reformation. Der Thesenanschlag fand nicht starr, Miinster 1968
(Jest to 3 wydanie poszerzone pracy z 1962 roku).
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(nr 28)%

Kardynat Willebrands, stojacy niegdy$ na czele Rzymskiego Sekretariatu
d/s Jednosci Chrzeécijan, w 1970 roku w swoim przeméwieniu na Kongresie Swiato-
wego Zwiazku Luteran zwrdcit uwage na ten element wiezi koscielnej: Poprzez stulecia
byta osoba Marcina Luthra ze strony katolickiej nie zawsze wilasciwie doceniana, a jego
teologia nie zawsze wilasciwie przekazywana. Nie stuiyto to ani prawdzie, ani mitosci,
a co za tym idzie rowniez jednosci, ktérq pragniemy urzeczywistni¢ pomiedzy Wami a
Kosciotem katolickim. Ale mozemy z drugiej strony stwierdzi¢ rownie? z radosciq, ze w
ostatnich dziesiecioleciach wyrosto u katolickich uczonych naukowo doktadniejsze
zrozumienie Reformacji a z tym réwnie? Marcina Luthra i jego teologii. 1 dalej: Kro
sprobuje dzis jeszcze... zaprzeczac twierdzeniu, ze Marcin Luther byt gleboko religijna
osobowoscia, Ze poszukiwal szczerze i 7 oddaniem postania Ewangelii 7°
W 1983 roku oficjalna Wspolna Komisja Luteransko-Katolicka w Niemczech wydala
ksiazke, ktorej nadano tytul: "Marcin Luther wspolny $wiadek wiary"® Przewod-
niczacymi tej komisji byli wowczas katolicki biskup Kopenhagi Hans L. M arten -
s e n 1 ewangelicki teolog George A. Lindbeck z USA.

Niekiedy wyrdznia sie dwie gidwne grupy "pozytywnego" Kkatolickiego teolo-
gicznego zajmowania si¢ Lutrem. Pierwsza grupa, ktéra obejmuje przede wszystkim
teologéw historykéw (Lortz czy Iserloh, by wymieni¢ tylko dwéch naj-
bardziej znaczacych), probuje rozumieé¢ Lutra wychodzac z jego teologicznych 1
koscielno-historycznych, a takze ewentualnie biograficznych przestanek. Przy tym
chetnie zwraca si¢ uwage na silny "katolicki” rdzen tradycji Reformatora. Poszukuje si¢
ekumenicznej zgody co do tego katolickiego "dziedzictwa" Lutra, podczas gdy "jedno-
stronnosci” czy "znieksztalcenia" Reformatora zostaja co prawda zauwazone, ale moga
zostac zrelatywizowane wobec zachowania w szerokim zakresie spuscizny katolickiej.
Inna grupa, ktdra stanowia przede wszystkim teologowie - systematycy (np. P € s ¢ h)
stara si¢ analizowa¢ wlasnie znaczace, w rozumieniu katolickim, partie nauki Lutra
jako wyzwanie dla samej katolickiej teologii i w ten sposéb przyswoic je by¢ moze jako
przyszte czesci skladowe nauki katolickiej. Zwlaszcza Otto Hermann Pesch
przyjal takie wlasnie rozréznienie*! Nie jestem jednak pewny, czy mozna tak jed-
noznacznie rozr6zni¢ pomiedzy frontami "historykéw" i "systematykow", czy raczej nie
bazuja oni po prostu na odmiennym podejsciu do Lutra i réznej metodyce tych dwu
typow dyscyplin.

% "Von der Bischofen Gewalt" w: Confessio Augustana und Confutatio. Der Augsburger Reichs-
tag 1530 und die Einheit der Kirche. Internationales Symposium Gesellschaft zur Herausgabe des
Corpus Catholicorum in Augsburg vom 3.-7 September 1979, hg. E. Iserloh, Miinster 1980, 473-488.

* Tekst ten zostal wydrukowany np. w Lutherische Rundschau 20(1970), 447-460. Cyt. za:
P e s c h., "Ketzerfiirst” und "Vater im Glauben” 134 n.

“ Una Sancta. Rundbriefe fiir interkonfessionelle Begegnung 38(1983), 254-259. Rowniez w:
Gemeinsame rémisch-katholische/evangelisch-lutherische Komission, Einheitvoruns. Modelle, Formen
und Phasen katholisch/lutherischer Kirchengemeinschaft, Paderborn 1985, 86-95.

' P esch, Abenteuer Lutherforschung, 423-429 lub jeszcze wyrazniej t e n z e, Der Gegen-
wadrtige Stand der Verstindigung. Concilium (niem.) 12(1976), 534-542.
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5) Trwanie na dawnych pozycji

Tej otwartosci teologii katolickiej dla Marcina Lutra, ktéra co prawda w chwili
obecnej ogranicza si¢ tylko do nielicznych ekspertéw, ale wykazuje tendencje wzra-
stajace, staja naprzeciw ciagle jeszcze autorzy podtrzymujaca dawna powsciagliwosc.
Jako przykiad wymienie¢ tu dwéch. Paul H ac k e r lansuje teze, ze Luter mierzy
wszystkie wypowiedzi wiary wedtug swojego subiektywnego Ego*’. Theobald Beer
usituje dowie$¢, ze jedynym liczacym si¢ ewangelickim partnerem z czaséw Reformacji
jest Melanchton. Luter wswojej teologii odizolowat si¢ od calego postepowego
chrzescijaniskiego myslenia® W 1991 roku ukazala si¢ ksiazka, ktérej autor chce
dowies¢, ze powodem wstapienia Lutra do klasztoru byl fakt, iz zabil on swojego
kolege - studenta*.

3. Perspektywy ekumeniczne

Jakie praktyczne konsekwencje mozna wyciagna¢ z tego przegladu.

Uzna¢ nalezy za wazny element zblizenia katolicko-luteranskiego, Ze prawie
jednoczesnie odkryli jedni i drudzy Marcina Lutra jako partnera dialogu reli-
gijnego i teologicznego. Nie jest on juz dla jednej strony kacerzem, ktorego w calosci
nalezy odrzucié¢, ani tez dla drugiej kanonizowanym prawie nauczycielem, ktdrego
niemal kazde stowo jest nicomylne. Z Lutrem dyskutuje si¢ argumentatywnie - i 10 jest
po jego mysli, bo w ciagu catego zycia tak wielka wage przywiazywat do swojego
tytutu doktora 1 do teologicznego argumentu.

Jako przyklad mozna przytoczyé wyimaginowana rozmowe z nim wokoét trzech
zasadniczych dlan tez:

sola scriptura: tylko Pismo

sola fide: tylko przez wiare

solo Christo: tylko przez Chrystusa.

Tylko Pismo:

Po Soborze Watykanskim Drugim (Konstytucja o Objawieniu "Dei Verbum") stato
si¢ wspolnym przekonaniem luteran i katolikow, ze w Pismie Sw. zawarte jest w niepo-
rownywalny sposéb Stowo Boze i Objawienie. Pismo jest dzi§ miara wszelkiej argu-
mentacji telogicznej. W katolickiej teologii mozliwa do przyjecia jest poglad, ze Pismo
zawiera cale Objawienie, podczas gdy Tradycja Objawienie to tylko wy ktad a®
To jest, jak mysle, jeden z pogladéw Lutra, ktérych nie powinni§my zatraci¢. Dlatego
tez w oficjalnych rozmowach katolicko-luteranskich w USA w latach 70-tych teologo-
wie obu stron przejrzeli wpierw Pismo i utozyli dwa tomy sprawozdari:

2 Das Ich im Glauben bei Martin Luther, Graz 1966.
“ Der frohliche Wechsel und Streit, (Leipzig 1974) Einsiedeln 1980°.

“D.E m m e, Martin Luthers Weg ins Kloster. Eine wissenschaftliche Untersuchung in Aufsdtzen,
Regensburg 1991.

“W Kern F.J.Nieman n. Theologische Erkenntnislehre, Diisseldorf 1981, 119-123.
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Piotr Biblii** i Maryja w Nowym Testamencie

Wyniki zostaly przez obydwie grup uznane za rozjasniajace. Ale, i to jest pytanie
skierowane do Lutra, czy norma wiary nie jest c at e Pismo §w., tzn. tak Ze List
Jakuba, Pisma deuteropauliniskie, a zwlaszcza listy pastoralne, ktore poZniejsza teologia
ewangelicka nazwata wczesnym katolicyzmem w Nowym Testamencie?

Tylko przez wiare

To, Ze wybawieni jesteSmy przez wiar¢ w usprawiedliwiajace dzielo zbawcze Boga
w Chrystusie, a nie przez co§ innego, a juz z cala pewnoscia nie przez nasze wlasne
zastugi (albo "uczynki"), stalo si¢ w miedzyczasie wspélnym dobrem réznych wyznan-
8 Uswiadomienie tego na powrét chrzescijanom jest nieoceniona zastuga Lutra. Ale
czy jest w ogole jeszcze miejsce w chrzescijanstwie dla "uczynkéw", czy dla moralnego
dziatania? Formuta Konkordii (w 1580 roku opublikowana i przejeta przez pisma
wyznaniowe Kosciota ewngelicko-luteraniskiego) podkresla, ze dobre czyny ida za
wiara tak jak dobre owoce wyrastaja z dobrego drzewa* Zbawienia nie musze sobie
wystugiwaé, a juz na pewno nie moge go sobie kupi¢, ale poniewaz z wiary wiem o
poprzedzajacym moje wszelkie dziatanie uprzedzajacym dziataniu taski Bozej w Chry-
stusie, m 0 g ¢ i powinienem w spokoju ducha teraz odpowiednio dla dobra innych
ludzi dziala¢ (por. nowotestamentalna przypowies¢ o nielitoSciwym studze, ktoremu
darowany zostal ogromny diug Mt 18,23-35).
Czy jest wiec stuszne (mozna zapyta¢ Lutra), bra¢ "uczynki” (tj. méj ludzki wkilad w
zaradzanie potrzebom innych) za wskaznik tego, czy kto$ rzeczywiscie zrozumial w co
wierzy kiedy méwi o usprawiedliwieniu? Nauke o usprawiedliwieniu rozumie sie
niekiedy réwniez w teologii katolickiej tak: Bég kocha mnie takiego jakim jestem 1
tak juz jest. Ale czy usprawiedliwienie nie jest rOwniez po czg¢sci zwiazane ze Swietos-
cia, z ciagla przemiana siebie? Na potrzebe tego wskazywat np. Dietrich Bonh o e f-
fer.

Tylko przez Chrystusa

Wyznanie Jezus jest Panem (Rz 10,9) - jedynie On i nikt inny na §wiecie - jest dla
Pawta najkrétsza formuta wyznania swego chrzescijanstwa. Kto wyznaje to swoimi
ustami i w sercu wierzy, jest uratowany. Luter bezustannie to podkreslat. Niemniej
wydaje sie, ze krytyke przez Karla B arth a cechuje pewna jednostronno$¢. Jesli

% Der Petrus der Bibel. Eine 6kumenische Untersuchung, hg. R. E. Brown i in., Stuttgart 1976.

" Maria im Neuen Testament. Eine Gemenschafisstudie von protestantischen und romisch-katholi-
schen Gelehrten, Hg. R. E. Brown i in., Stuttgart 1981.

“ Rechtfertigung im okumenischen Dialog. Dokumente und Einfithrung, hg. H. Meyer G.
Gaflmann, Frankfurt 1987 Nowszy dokument: Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutheri-
sche Komission, Kirche und Rechifertigung. Na rok 1997 zaplanowane jest wspélne o$§wiadczenie
Swiatowego Zwiazku Luteranskiego i Ko$ciola rzymsko-katolickiego na temat nauki o usprawiedliwie-
niu.

 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, hg. im Gedenkjahr der Augs-
burgischen Konfession 1930, Gottingen 1930°, 784-787



212 KS. WOLFGANG KLAUSNITZER

Jezus Chrystus rzeczywiscie jest Panem, to musi to takze oddzialywaé na spoleczenstwo
1 polityke. Pozycja katolicka, ktéra moze latwo prowadzi¢ do integryzmu 1 do po-
mieszania spraw duchowych ze §wiatowymi, wydaje sie jednak zawiera¢ w sobie pewne
ziarno prawdy, ze wladzy kroélewskiej Chrystusa wlasnie nie mozna ograniczac, jak
mniema Barth, do poziomu wewnetrznego i wymiaréw duchowych.

Kim jest Marcin Luter dzi§ w znaczeniu ekumenicznym? Jest wielkim myslicielem
chrzescijanskim, ktéry z gleboka religijna powaga glosit w swoim czasie Ewangelie.
Dlatego nalezy do galerii przodkéw calego chrzescijanistwa: jak Pawetl, jak Augustyn,
jak Franciszek 1 jak dzisiaj Barth czy R ah ner. Jeden tytul cenit on szczegdl-
nie w trakcie swojego zycia. Wspomnialem juz o nim: tytul "doktora" albo "profesora”
teologii. Chcial jako teolog przekonywaé przy pomocy teologicznych argumentéw.
Najlepszym ekumenicznym podejSciem do niego bedzie zatem, tak mysle, podjac to
wyzwanie, tzn. wda¢ si¢ z Marcinem Lutrem w rozmowe, aby 1dzi§ Chrystus
byt gloszony.

Tlumaczenie: ks. Joachim Kobienia



