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Rozpatrujac zagadnienie godnosci cztowieka i odwotujac si¢ do wtasnego doswiad-
Czenia zycia ludzkiego, u$wiadamiamy sobie, ze jest to wartosé, bez ktérej wszelkie
inne nie maja znaczenia.” Pragnienie zycia jest wpisane w nature czlowieka i przejawia
sig jako instynkt samozachowawczy. Nikt nie chce traci¢ zycia z jakiegokolwiek po-
wodu'. Jednak istnieja sytuacje, kiedy najwigksza wartosé — zycie sktada sie w ofierze.
Dzieje si¢ tak w wypadku obrony wlasnej’, obrony ojczyzny’, albo w wypadku obrony
zycia innych ludzi’. Méwimy wtedy o zamianie zycia: Ja gine, ale Ty bedziesz zyt.

Natura w wymiarze biologicznym przekazuje zycie z jednego pokolenia na drugie.
W tym przekazie nie sa zawarte tylko kody genetyczne zdolne do odtwarzania podob-

w artykule zostaly zastosowane nastepujace skréty dla dokumentéw Magisterium Kosciota: EV —
JAN Pawer I, Enc. Evangelium vitae (25.03.1995); DV — KONGREGACIA NAUKI WIARY; Instrukcja Donum
Vitae, (22 lutego 1987); DP — KONGREGACIA NAUKI WIARY, Instrukcja Dignitas personae (12.12.2008 ),
KKK - Katechizm Kosciota Katolickiego (1993); FC — Adhortacja Familiaris consortio (22.11.1981).

! Deklaracja Praw Czlowieka stwierdza, ze: Kazdy czfowiek ma prawo do zycia, wolnosci i bezpie-
Czenstwa swej osoby, w: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (10.12.1948), art. 3. Podobne stwier-
dzenia znajduja si¢ w Karcie Praw Rodziny, art. 3-4.

? Obrona wiasna dopuszcza uzycie adekwatnych i mozliwych $rodkéw w obronie wiasnej. Bedziesz mi-
towat swego blizniego jak siebie samego (Mk 12,31). Norma jest mitos¢ wilasna, mitos$¢ wilasnego zycia,
ktérego nie mozna lekcewazyé, ani wystawia€ na szwank.

? Obrona ojczyzny i zwiazane z tym niebezpieczefistwo utraty zycia, zobowiazuje do zloZenia takiej ofia-
Ty tylko w imig Zycia i wolnoéci wlasnych obywateli. Wlasne zycie jest skladane w ofierze za ratowanie
Zycia innych ludzi. Z tym zagadnieniem wiazZe si¢ problem tzw. wojen sprawiedliwych. W wypadku wojny
niesprawiedliwej, agresywnej, mamy do czynienia z wielka odpowiedzialnoscia tych, ktérzy wydaja polece-
Nie i rozkaz rozpoczecia dziatai wojennych. Szczegdlnym przypadkiem jest tzw. wojna prewencyjna, ktorg
nalezy moralnie oceniaé w catym kontekécie wydarzen politycznych, gospodarczych i spotecznych — z obo-
wiazkiem udowodnienia, ze takie prewencyjne dziatania byty bezwzglednie konieczne.

* Ostatnie lata dostarczaja nam wiele przypadk6w dziatan terrorystycznych, ktérych zadaniem jest doko-
Danie zabGjstw ludzi postronnych, niewinnych w celu wywotania powszechnego zagrozenia. Najczesciej za
dziataniami terrorystycznymi kryja si¢ zadania finansowe lub polityczne.
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nych gatunkowo organizméw. Kazde Zycie, a szczegélnie zycie cztowieka, zawiera
warto$ci pozamaterialne, pozafizyczne, ktdre rozwing si¢ na bazie zycia biologicznego
i doprowadza do powstania nowych wartosci duchowych (kultura) indywidualnych, a
takze zbiorowych (spotecznych). Nie jest zatem obojetne tak dla czlowieka otrzymuja-
cego dar zycia, jak i dla przekazujacych zycie (rodzicéw), a takze dla spoleczenstwa,
jak zostang zachowane podstawowe prawa i1 obowiazki wszystkich uczestnikéw prze-
kazywania fenomenu zycia’ (rodzicéw, dziecka, spoleczenstwa).

1. Biblijne spojrzenie na poczatki zycia

Odwotujemy si¢ do Pisma Swigtego, do Ksiggi Rodzaju, ktéra pragnie przyblizy¢
nam poczatki powstania $wiata i czlowieka. W pierwszym i drugim rozdziale (Rdz 1,
27. 2, 18-25) spotykamy opis autora natchnionego dotyczacy stworzenia czlowieka
z podkresleniem wartosci zycia i godnosci jego przekazywania nast¢gpnym pokoleniom:
Bqdzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang
(Rdz 1, 28). Zdanie to bylo jednoczesnie poczatkiem Przymierza, ktére niesie juz w
sobie zarys spraw ostatecznych, podobnie jak w rozwoju rosliny czy cztowieka embrion
nosi juz w sobie zarys zarowno dojrzatej istoty, jak i starca’

Wedlug nauczania biblijnego zycie pochodzi od Boga i jest Jego najcenniejszym
darem, ktérego nalezy strzec, bronié, pielegnowacé irozwija¢, a takze przekazywaé
nastgpnym pokoleniom: Albowiem prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezu-
sie, wyzwolito Cie spod prawa grzechu i smierci (Rz 8,2). Naturalna $mier¢ zostata
takze wpisana w nature czlowieka, nalezy ona do decyzji Autora Zycia — samego Boga.
W opisie grzechu pierworodnego mamy jasno to zaznaczone, po zbrodni, jakiej doko-
nal Kain: Rzekt Bog (do Kaina) «Cdzes uczynit?» Krew brata twego glosno wola ku
mnie z ziemi! Bqd? wiec teraz przeklety...(Rdz 4, 10-11).

Pierwsi ludzie z Ksiggi Rodzaju: Adam i Ewa, Kain i Abel, i ci, co budowali
wieze Babel (Rdz. 11, 1-9), rozpoczgli swoje zycie materialne i duchowe — moralne,
zawarte w nieustannej relacji z Bogiem, ktéry juz nigdy nie przestal dziata¢ w su-
mieniach ludzkich. -

Ksigga Rodzaju dostarcza nam jeszcze jednego watku stworzenia, a mianowicie
opowiada o dwéch drzewach znajdujacych si¢ w $rodku rajskiego ogrodu Eden. Jedno
z nich bylo drzewem poznania dobra i zta (Rdz 2,9). Pierwsi rodzice nie postuchali
Boga, chcieli mu doréwnac¢ i podobnie jak On pozna¢ dobro i zlo. Jan Pawel II pisat, ze
szatan, ktory namawiat do grzechu, chcial przede wszystkim wzbudzi¢ w czlowieku
postawe buntu wobec Boga, postawg non serviam — nie bede stuzyt. Drzewo poznania
bylo znakiem wewngtrznej, duchowej granicy, ktorej nie wolno bylo przekroczy¢. Po
tym wystapieniu pierwsi rodzice poznali tajemnicg¢ zycia moralnego. Teologia nazywa
to grzechem pierworodnym, ktéry od tej pory dotyka¢ bedzie wszelkich pokolen ludz-

5 Konwencja bioetyczna Rady Europy w Oviedo (4.04.1997), czyli Konwencja o Ochronie Praw Czio-
wieka i Godnosci Istoty ludzkiej wobec zastosowania Biologii i Medycyny przewiduje powstanie w pan-
stwach czionkowskich Rady ds. Bioetyki.

® K. WOITYLA, Znak sprzeciwu, Paris: Ed. du Dialogue 1980, 34.
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kich i sprawi, ze w egzystencji czlowieka zawarte sa kategorie moralne. Cziowiek czy-
ni dobro albo wybiera zlo.

Drugie drzewo, o ktérym méwi Ksiega rodzaju, tez byto obwarowane specjalng tro-
ska Boga. Wygnawszy zas cztowieka, Bég umiescit na wschod od ogrodu Eden cheru-
bow i miecz z polyskujqcym ostrzem, aby strzec drogi do drzewa Zycia (Rdz 3, 24).
Wiasnie chodzi o to drzewo zycia, a wlasciwie o tajemnicg Zycia, ktéra dawataby moz-
liwosé decydowania i kierowania tym wielkim darem. Ten dar byt przewidziany dla
Pierwszego czlowieka i dla jego nastgpnych pokolen, bez niebezpieczenstwa $mierci.
Ten dar dawatby czlowiekowi przywilej nie§miertelnosci.

Nastgpnym w historii zbawienia momentem niepostuszenstwa wobec Boga byto
budowanie wiezy Babel (Rdz 11,1-8). Czlowiek po raz kolejny postanowil wyrzucié
Boga ze swojego zycia i zbudowaé miasto bez Jego obecnosci, wbrew Jego przykaza-
niom, poprzez ztudne dazenie do bycia jak On’

Sw. Jan w swym Pierwszym Liscie méwi o grzechu, ktéry sprowadza $mierc
(1J 5,16 n.). Ma tu na mysli $mieré duchowa, kt6ra wiaze si¢ z utrata zycia wiecz-
nego. Apostot akcentuje w ten sposéb nieobliczalny cigzar tego, co jest istotg grze-
chu, a wigc odrzucenie Boga® Zycie, jak uczy Pismo Swigte (Wj 20), jest nieroz-
tacznie zwiazane z Bogiem. Utrata tej wiezi jest jednoznaczna z deformacja czlo-
wieczenstwa.

2. Cztowiek wspdtczesny sigga po ,,drzewo 2ycia”

Mineto wiele setek tysiecy lat, a moze blisko milion, od poczatkéw zycia ludzkiego,
Jak podkresla to wspéiczesna antropologia i archeologia na podstawie szczatkéw na-
szych przodkéw. Wspélczesna mikrobiologia i genetyka weszly w takie stadium badan
1 osiagnie¢, ze niemal dotykaja tajemnicy Zycia i zasad jego przekazywania. Wszystko
rozgrywa si¢ na poziomie komdrki, najmniejszej struktury natury ozywionej, do ktérej
czlowiek nalezy. Przy rozwiazaniu zagadnien zycia nieustannie obowigzuje zasada, ze
zywe powstaje z zywego. Tylko zywa komérka dzielac si¢ i namnazajac, jest w stanie
budowaé caty strukture organizmu (mitoza)*™Tylko zywa komérka zredukowana w
procesie mejozy'® do poziomu gamety (komérki rozrodczej), po potaczeniu daje moz-
liwo$¢ narodzinom nowego organizmu. Jak dotad nie udato si¢ osiagna¢ droga labora-

7 JAN PAWEL. I1, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1982, 14.
Y Tamze 17.

" Mitoza — proces podzialu komdrki, ktéremu towarzyszy precyzyjne rozdzielenie chromosoméw do
fjWéch komdrek potomnych. W jego wyniku powstaja komérki, ktdre dysponuja materialem genetycznie
identycznym komérka rodzicielska. Jest to najwazniejsza z réznic migdzy mitoza a mejoza. Podziaty mito-
tyczne zachodzg w diploidalnych komérkach somatycznych i w ich rezultacie powstaja inne diploidalne
komérki somatyczne oraz w haploidalnych komérkach, w wyniku czego powstaja inne komdrki haploidaine.
Podziaty mitotyczne sg procesem nieustannie zachodzacym w organizmie, prowadzacym do jego wzrostu i
regeneracji.

2 Mejoza — proces podzialu komérki wystepujacy u organizméw rozmnazajacych sie ptciowo. Polega na
Podziale komérki diploidalnej, w wyniku ktérego powstajgq 4 komérki haploidalne. Podziatowi mejotyczne-
Mu ulegajq tylko komérki macierzyste gamet i zarodnikGw.
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toryjng, przemiany materii nieozywionej, w ozywiong, ale wyscig naukowy do tej
przemiany nieustannie trwa''

Wyscig badan nad struktura komérek rozrodczych (gamet), pochodzenia zwierze-
cego, jak i pochodzenia ludzkiego, w ostatnich czasach przechodzi w stan zagrazajacy
podstawowym zasadom moralnym. Czlowiek dochodzi do tajemnicy zycia, bez posza-
nowania jego postawy, sprowadzajac jego pigkno i niepowtarzalnosc, a takze podmio-
towos¢, tylko do wymiaru materii.

Wobec takiego zagrozenia Kosciét musi wypowiada¢ si¢ sukcesywnie, stosownie
do powstajacych nowych odkry¢ i dzialan w zakresie genetyki i embriologii, ze szcze-
gllnym zwroceniem uwagi na zagadnienie sztucznego zaplodnienia i wszystkich kon-
sekwencji wynikajacych z dziatan zwigzanych z poczeciem poza organizmem matki.

3. Zaptodnienie in vitro jest problemem?

Sprzeciw Kosciota wobec zaptodnienia in vitro opiera si¢ na ocenie moralnej dzia-
tan w zakresie antropologii i medycyny, ktére to nauki i zwigzane z nimi badania wy-
magaja poszanowania godnosci cztowieka. Antropologia stara si¢ podkreslaé, ze ciato
ludzkie, ze wzgledu na przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego — homo sapiens, wyréznia
si¢ sposrod organizméw zywych, posiada specyficzna warto$¢ i stuzy jako podstawa do
tworzenia i przekazywania dzialalno$ci ducha, tzn. kultury — elementu duchowego
czlowieka. Teologiczna mysl o stworzeniu od samego poczatku podkreslata prawde, ze
cztowiek, to jednos¢ ducha z ciatem'” Ta jednosé¢ powstaje w momencie zaptodnienia,
a konczy si¢ w momencie naturalnej $Smierci. Materialne ciato naturalnie bowiem sta-
rzeje si¢ i umiera (decyduje o tym gen lub zesp6t genéw starosci).

Medycyna z kolei ma za zadanie ochrong zycia i zdrowia ludzkiego w kazdych wa-
runkach, zgodnie z zasada, aby po pierwsze nie szkodzi¢. Do takich ustalen doszia juz
filozofia staroZytna13 Nie szkodzi¢ cztowiekowi w jego zyciu, to oznacza szanowaé
jego zycie za wszelka cen¢ bez wzgledu na samego chronionego; bez wzgledu na jego
stan psychiczny, jego sprawnos$¢ fizyczng iumystowa, przydatno$¢ ekonomiczng i
funkcje spoleczne, jakie spetnia w swoim zyciu. Czlowiek sam w sobie jest niepowta-
rzalng wartoscia, od samego poczecia, az do naturalnej Smierci. Wszelkie préby ogra-
niczenia tego procesu zycia i podawania réznorodnego wartosciowania jego czasowych
etapéw zycia, mija si¢ z prawda. Nie mozna powiedzieC, ze Zycie dziecka jest mniej
wartosciowe od zycia dorostego cztowieka w wieku produkcyjnym. Podobnie Zzycie
czlowieka starszego', dobiegajacego do swego kresu, ma taka samg warto$¢ jak i_no-
wo rodzacego si¢ cztowieka.

' Wspélczesne osiagniecia laczenia aminokwaséw pozwolity na stworzenie nowego wirusa. Ta posta¢ zy-
cia zamiennie przyjmuje cechy zywe, jesli znajduje si¢ w zywej komdrce, albo cech nieozywione, jesli jest poza
komérka. Udato sie takze skonstruowaé bakteriofaga. Zob. B. MEPHAM, Bioetyka, Warszawa 2008, 402.

12 S0BOR W VIENNE (1312), DS 902. SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja Gaudium et spes, 14, KKK 362.

13 Naczelng zasada Hipokratesa (ur. ok. 460 r. przed Chr.) bylo nieszkodzenie choremu fac. primum non
nocere. Zob. hasto "Hipokrates", w: Wielka Encyklopedia PWN, t. 11, 322-323. Por. W. SZUMOWSKI, Histo-
ria medycyny, Warszawa 1961; B. SEYDA, Dzieje medycyny w zarysie, Warszawa 1973,

14 Zob. JAN PAWEL II, List do moich braci i siostr - ludzi w podesziym wieku, (1.10.1999).
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Przy tak rozumianej prawdzie o powstaniu, trwaniu, starzeniu si¢ i zamieraniu ciata
ludzkiego, wynika przekonanie o jego godnosci, ktdra trwa zawsze, a odczuwana jest
przez kazdego, kto doswiadcza zycia. Wszelka redukcja, ekonomiczne wartosciowanie,
a takze eksperymentowanie z zyciem, musi budzi¢ sprzeciw. Nawet sam instynkt sa-
mozachowawczy, najsilniejszy ze wszystkich, jednoznacznie wskazuje na naturalng
obrone zycia. Ten instynkt dotyczy wszystkich, tak samo dotyczy eksperymentatora
nad zyciem ludzkim, jak i ofiary takiego eksperymentu.

Obrazowo wartos¢ zycia mozna poréwnaé do zamknietych na wiele zamkéw drzwi.
Wszelka proba otwierania jednego z tych zamkow, zawsze prowadzi do ich wczesniej-
szego, czy pOzniejszego wywazenia, co oznacza zaburzenie poprawnego myslenia i
poprawnej moralnej oceny, co do warto$ci zycia.

4. Elementy problemu zaptodnienia in vitro

Sztuczna metoda zaplodnienia in vitro jest sprzeczna z nauka Kosciota'® dlatego, ze
podwaza moralnie godziwa i naturalng form¢ zaptodnienia, ktéra przynalezy rodzicom
polaczonym w nierozerwalnym zwiazku me¢zczyzny i niewiasty, zwiazku malzenskim.
Jan Pawet Il w adhortacji Familiaris consorto, ktorej tre$¢ o 8 lat wyprzedza Instrukcijg
Donum vitae nauczat, ze kiedy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe, zycie matzen-
skie nie traci z tego powodu swojej warto$ci. Nieptodnos$¢ fizyczna moze bowiem do-
starczy¢ matzonkom sposobnosci do innej, waznej stuzby na rzecz zycia osoby ludz-
kiej, jak na przyktad adopcja, rézne formy pracy wychowawczej, niesienie pomocy
innym rodzinom czy dzieciom ubogim lub uposledzonym (FC 14).

Przekazanie zycia poprzez naturalnych rodzicéw zaktada odpowiedzialnos¢ za no-
wo ksztattujace si¢ zycie. Ta odpowiedzialno$¢ bedzie trwala juz zawsze, nawet w
pewnym sensie bgdzie dotyczy¢ dziecka juz dorosiego. Techniczna metoda in vitro
pomija zasad¢ odpowiedzialnosci i godnosci samego plodnego aktu mitosci rodzicéw.
Metoda in vitro, technicznie sztuczna, pomija akt mitosci rodzicéw (EV 14), zatrzymu-
Jac si¢ tylko na poziomie potaczenia gamet poza ustrojem organizmu ludzkiego. Ta
metoda pozwala wprawdzie na powstanie nowego zycia, ale warunki pozaustrojowe
nie sa naturalne, nie gwarantuja one mitosci, a zarazem godnosci poczgcia, ktdre przy-
nalezy si¢ kazdemu, kto poczyna si¢ i rodzi na tym $wiecie. In vitro zaklada, ze akt
seksualny zastepuje sie technika laboratoryjna, zamiast mitosci, jest czysta technika.

W sztucznej metodzie zaptodnienia nie bierze si¢ pod uwage praw i pragnienn nowo
powstajacego zycia. Po uptywie danego czasu, $wiadomy swego istnienia czlowiek,
postawi zasadnicze pytanie, ktére skieruje do siebie i do swoich rodzicéw: Jak si¢ to
stato, ze zyje na tym $wiecie? Domniemana odpowiedz rodzicéw, ze naturalna forma
poczgcia nie byla fizycznie mozliwa, nie bgdzie wystarczajaca, poniewaz zabraklo tam,
od samego poczatku, uczucia mitoéci. Przy argumencie, ze powstato jednak zycie, cho-
ciaz sztucznie, nalezy podpowiadaé podstawowsa zasade moralna, ktéra méwi, ze nie
mozna uzywac srodkéw moralnie watpliwych do osiagnigcia pozytywnego skutku 16

'EV63;DVL5;DP 14.
' JAN XXII1, Enc. Mater et Magistra (16.03.2006), 51; DV 4.



154 Ks. ZDZISLAW STRUZIK

Nie ma watpliwosci, ze nowe zycie ludzkie, nawet poczete sztucznie, ma swoja
godnosé, niepowtarzalnosé, wyjatkowosc biologiczng (poza wypadkiem klonowa-
nia'’), a w procesie dalszego rozwoju i dorastania czlowiek taki nabierze wyjatko-
wosci i niepowtarzalnos$ci psychologicznej ($wiadcza o tym poréwnania blizniat
jednojajowych).

Pozostaje do oceny moralnej postawa rodzicOw decydujacych sig¢ na zaptodnienie in
vitro, przez sztuczne polaczenie ich gamet. Argumentem z ich strony jest pragnienie
posiadania dziecka za wszelka cene. W takim wypadku nalezy podkresli¢, ze dziecko
w zadnym wypadku nie jest wlasnoscia rodzicéw, i ze tylko oni maja prawo do decy-
dowania, jak ich dziecko ma si¢ poczac. Pragnienie spelnienia si¢ poprzez posiadanie
dziecka, aby mie¢ poczucie szczgscia, nie moze by¢ wystarczajace. Takie jednostronne
pragnienie jest redukcyjne, ogranicza bowiem niezbywalne prawo czlowieka do naro-
dzenia si¢ poprzez akt mitosci rodzicéw, w sposob naturalny.

Metoda zaptodnienia in vitro nie moze tez by¢ uwazana jako dzialanie terapeutycz-
ne. Nie ma ona bowiem cech zadnego procesu leczenia, a wr¢cz przeciwnie, pomija
leczenie nieptodnych rodzicéw. Powstaje jeszcze wigksza odpowiedzialno$¢ moralna
rodzic6w za brak podjecia wszelkich staran, aby swoja nieplodnos¢ (czasowa, i usuwal-
ng) pozytywnie uleczy¢. Wielokrotnie zdarzaly si¢ przypadki, kiedy rodzice czasowo
nieptodni adoptowali dziecko, a nastgpnie, po pewnym czasie, doszlo do naturalnego
poczecia ich wlasnego dziecka.

Przy analizowaniu zagadnienia posiadania potomstwa przez nieptodnych rodzicéw,
u ktérych uznaje si¢ nieplodnos¢ nieusuwalna, nie mozna pomina¢ perspektywy posia-
dania dzieci poprzez adopcj¢. Spotecznos¢ ludzka, w ktérej cztowiek zyje, nieustannie
proponuje adopcje dzieci, ktdre z jakiegokolwiek powodu utracity rodzicéw, albo od
poczatku nie majg mozliwosci wychowywania si¢ w domu rodzinnym. Adopcja moral-
na i zarazem prawna (spoteczenstwo przekazuje dziecko do adopcji po uprzednim mo-
ralnym i prawnym upewnieniu si¢ o zdatnosci przyszitych rodzicéw zastgpczych) jest
najwyzsza z mozliwych postaw milosci do dziecka, w ktérym uznaje si¢ za swoje
dziecko, biologicznie zrodzone przez innych rodzicéw.

Wraz z zastosowaniem sztucznego zaptodnienia in vitro powstaje wiele probleméw
moralnych, na ktére trzeba odpowiedzie¢. Poniewaz mamy do czynienia z poczg¢ciem
czlowieka, nalezy zweryfikowaé wszystkie etapy takiego dzialania, ze szczegélnym
zwroceniem uwagi na jego skutki. Mamy tu na mysli psychofizyczne skutki dla rodzi-
coéw, dawcow gamet, skutki dla stuzby medycznej i asystencji biologicznej wykonuja-
cej dany proces poczgcia, a takze skutki psychofizyczne dla powstajacego nowego
zycia. Wszystkie te podmioty weszly na drogg¢ sztucznego organizowania poczatku
nowego Zycia ludzkiego. Ta droga jest podejmowana swiadomie i dobrowolnie, zawie-
ra¢ musi zatem pelng odpowiedzialnosc¢ moralna'®, materialng i prawna'’

"7 Klon jest genetycznie i wiekowo jednakowy z organizmem klonowanym. Réznice moga powstawaé
dopiero w procesie dojrzewania biologicznego, w zaleznosci takze od rodzaju klonowania.

'8 Por. DV 4. Nalezy zaznaczyé, ze pierwsze dziecko w wyniku zaplodnieniu in vitro urodzito sig w 1987 r.

' Por. Raport Zespotu ds. Konwencji Bioetyeznej kierowanej przez Jarostawa Gowina: www.pliki.kprm.
gov.pl/RAPORT (26.11.2008).
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5. Nauczanie Jana Pawta II zawarte w Encyklice Evangelium vitae

Encyklika Jana Pawla II Evangelium vitae uwazana jest za jeden z najwazniejszych
dokumentéw Magisterium Kosciola na temat zycia ludzkiego. Pontyfikat papieza Pola-
ka przebiegal w okresie gwaltownych przemian spotecznych zwiazanych z rozwojem
cywilizacyjnym. Osiagnigcia nauki i techniki, niekiedy bigdnie interpretowane przez
mysl ateistyczna, doprowadzily do sytuacji, w ktdrej zycie ludzkie i godnos¢ cziowieka
podlegaja szczegélnym zagrozeniom. Celem encykliki bylo wigc wezwanie do szacun-
ku i obrony zycia ludzkiego od poczgcia do naturalnej $mierci. Zasadniczym tematem
dokumentu jest sytuacja wspolczesnej kultury, ktéra charakteryzuje silne sprzgzenie
mi¢dzy cywilizacja zycia — milosci, a cywilizacja $mierci. Uzywajac tych okreslen,
papiez stat si¢ kontynuatorem mysli swojego poprzednika Pawta VI?, ktéry podczas
swojego pontyfikatu rozpoznal zagrozenie ze strony kultury smierci.

Evangelium vitae zasadniczo sprzeciwia si¢ tej formie postgpu, ktéry swoje osia-
gnigcia prébuje uzasadnié¢ przez nieobecnos¢ Boga, a tym samym relatywnie traktuje
przykazanie ,Nie zabijaj! Przykazanie ,,nie zabijaj” ma wyraZnie tre$¢ negatywna:
wskazuje na istotng granicg, ktorej nigdy nie mozna przekroczy¢. Posrednio jednak
sklania do przyjecia pozytywnej postawy absolutnego szacunku dla zycia, prowadzac
do jego obrony i do postgpowania droga mitosci, ktéra sktada siebie w darze, przyjmuje
ishuzy” (EV 54).

Encyklika, uznaje jako niegodziwe i niedopuszczalne aborcjg, eutanazjg, steryliza-
cje, antykoncepcje, jak rowniez doswiadczenia i eksperymenty biologiczne i medyczne
na czlowieku. Negatywna ocena tych ingerencji medycznych w Zycie czlowieka doty-
czy réwniez zagadnienn zwiazanych z embrionami i bezposrednio wiazaca si¢ z nimi
problemtyka zaptodnienia in vitro.

Jan Pawet Il przetrzega tu przed réznymi technikami sztucznej reprodukcji, ktére
stwarzaja mozliwo$é nowych zamachéw na zycie. W ocenie moralnej zaptodnienia in
vitro papiez uwzglednia wieloaspektowo$¢ tego zagadnienia, szczegdlnie zwracajac
uwage na oddzielenie prokreacji od ,,prawdziwego ludzkiego kontekstu aktu matzen-
skiego” (EV 14). Prawdziwy ludzki kontekst poczecia to nic innego jak gwarancja, ze
nowe zycie rozpoczyna si¢ od ludzkiego dziatania, wypeinionego ludZzka godnoscia,
czyli cztowieczenstwem. Jan Pawet Il uwaza, ze ,,(...) trzeba pilnie odkry¢ na nowo
istnienie wartosci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury cztowieka,
ktére wynikaja z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja i chronia godno$¢ osoby: wartosci
zatem, ktérych zadna jednostka, zadna wigkszos¢ ani zadne panstwo nie moga tworzy¢,
zmienia¢ ani niszczy¢, ale ktére winny uznaé, szanowac i umacnia¢” (EV 71).

W tym kontekscie cztowiek cztowiekowi przekazuje zycie i ten akt, jako ludzki, ma
by¢ swiadomy, dobrowolny, odpowiedzialny, moralnie dobry. Akt ludzki mozna scha-
rakteryzowaé jako akt zawierajacy postawe mitosci, cheé czynienia dobra i wypetnia-
nia dobra. Takim dobrem jest akt matzenski, ktory jest znakiem mitosci matzonkéw

* PAWEL VI, Przemdwienie na zakoriczenie Soboru Watvkanskiego 1. Wypowiedz za: JAN PAWEL 11, ,
Ateizm — Dramatem naszego czasu. Do uczestnikéw kongresu «Ewangelizacja a ateizm»", w.: Nauczanie
Papieskie, 111, 2, 1980, Poznari 1985, s. 450-453.
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i jednoczesnie nosi charakter prokreacyjny’' Jan Pawet II jeszcze jako kardynat pisat,
ze we wspélzyciu matzenskim dokonuje si¢ spotkanie dwéch porzadkéw: ,,porzadku
natury zmierzajacego ku rozrodczosci oraz porzadku osobowego, ktéry wyraza si¢ w
milosci 0séb i dazy do jak najpelniejszej jej realizacji. Tych dwéch porzadkéw niepo-
dobna rozdzielié, jeden zalezy od drugiego, w szczegdlnej mierze odniesienie do roz-
rodczosci (procreatio) warunkuije realizacje mitosci. ..

Oddzielenie aktu matzenskiego od aktu prokreacyjnego narusza porzadek moralny,
pozbawia bowiem seksualnos¢ charakteru czlowieczenstwa, a sama seksualnosé, ktorej
sensem jest prokreacja, zast¢puje technikq laboratoryjna, stwarza nowa rzeczywistosc¢
powstania zycia, dokonuje dehumanizacji najwazniejszego daru, jaki czlowiek otrzy-
mal od Boga — BqdZcie plodni i rozmnazajcie sie... (Rdz 1,28). Plodno$¢ matzonkéw
jest oddawana w rece technikéw laboratoryjnych, a sam akt ludzki mitosci matzonkéw
staje si¢ technicznym zabiegiem realizowanym w laboratorium. Jednocze$nie przyszli
rodzice ,,przenosza”’ bezpodstawnie swoja odpowiedzialnos¢ za powstajace zycie, na
rzecz innego, trzeciego czlowieka, a odpowiedzialnos¢ rodzicielska zostaje zamieniona
na odpowiedzialno$¢ laboranta, biologa, lekarza.

Jak uczy Jan Pawet II, cialo jest dla czlowieka narzedziem wyrazania mitosci,
sluzy mitosci i stanowi o mitosci ludzkiej. Milo$¢ sprawia, ze czlowiek urzeczy-
wistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie. We wzajemnym darze matzonkow
wyraza si¢ oblubienczy charakter mitosci. Jest to réwniez dar ciata. Komunia mat-
zenska zbudowana na logice daru przemienia si¢ w komuni¢ rodzicielska. ,,Matzon-
kowie daja zycie wlasnemu dziecku. Jest to nowe ludzkie «ty», ktére pojawia si¢ w
orbicie ich rodzicielskiego «my» — powie Jan Pawet II. (...) Dobro wspélne rodziny
urzeczywistnia si¢ w nowonarodzonym. Tak jak dobro wspdlne matzenstwa urze-
czywistnia si¢ poprzez mito$¢ oblubiencza, ktéra gotowa jest dawac i przyjmowacé
nowe zycie — tak dobro wspdlne rodziny urzeczywistnia si¢ przez t¢ samg oblubien-
cza milo$¢ spetniong w nowonarodzonym > Mitos¢ malzonkéw pociaga za soba
szczegblna odpowiedzialnos¢ za wspélnot¢. Papiez przypomina tu o obowiazku
odpowiedzialnego rodzicielstwa®*

Komunia matzenska, a nastgpnie komunia rodzicielska realizuja si¢ na zasadzie cat-
kowitego daru z osoby dla osoby. Wymiana daréw $wiadczy o czlowieczenstwie
i zawiera, poprzez wymiar cielesnosci, niezniszczalng jedno$¢, niepowtarzalnosé i wy-
jatkowosé. Tej wyjatkowosci nie da sie niczym zastapic¢, ani uzupetnié, bowiem, jak
uczy Jana Pawel Il ,.komunijnos¢ osoby ludzkiej odstaniajqca sie wprost w plciowej
strukturze jej widzialnego obrazu-ciata na poczqtku jako «ja dla ty», a «ty dla ja»
ujawnia sie dalej w tej samej strukturze jako «my dla dziecka»”*

2 Akt matzeniski”, w: Stownik mabBenstwa i rodziny, red. E. OZOROWSKI, Warszawa-L.omianki 1999,
10-15.

2 K. WoITYLA, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, 204.
2 jan Pawee 11, List do rodzin Gratissimam sane, (2.02.1994), 11.
u Tamze, 12.

25 JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie¢ do «poczatku». O Jana Paw-
ta H teologii ciata, Lublin 2001, 120-121.
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Jak wobec tej nauki ma si¢ zatem kwestia zapfodnienia in vitro? W metodzie in vitro
dochodzi do zaplodnienia poza organizmem biologicznej matki. Metoda ta zaktada
dziatania na embrionach ludzkich, ktérych wytwarza si¢ wigcej, niz jeden konieczny
dla zaistnienia cztowieka. Jan Pawet II zwraca uwage, ze powstaja przez to tzw. em-
briony nadliczbowe, ktére sa zabijane lub wykorzystywane w badaniach naukowych.
Badania te rzekomo majq stuzyé postepowt nauki i medycyny, a w rzeczywistosci redu-
kujq Zycie ludzkie jedynie do roli ,,materiatu biologicznego”, ktérym mozna swobodnie
dysponowacé (EV 14).

Jan Pawet 1l jest bardzo stanowczy w tej kwestii, ze embriony, majg prawo do
takiego szacunku jak dziecko juz narodzone i jak kazdy cztowiek. Powstale zycie,
czlowiek na etapie swojego naturalnego rozwoju, ma juz zagwarantowane wszystkie
prawa, w tym, podstawowe prawo do Zzycia czynnego, pelnego, nieustajacego, a nie
zatrzymywanego przez proces zamrozenia. Taki proces zamrazania embrionéw
ludzkich jest sprowadzeniem zycia do poziomu przedmiotowego. Sama swiadomosé
istnienia zamrozonych embrionéw musi budzi¢ sprzeciw. Dlaczqgo czlowiek dru-
giemu czlowiekowi gotuje taki los bycia zamrozonym, albo trwania w takim stanie
w oczekiwaniu na ewentualne przeniesienie zarodka do organizmu kobiety? Liczba
pézniejszych implantacji zamrazanych embriondw jest niewspoimiernie mniejsza od
tych, ktére s3 w stanie oczekiwania. Takie oczekiwanie, juz we wczesniejszym za-
mysle jest odtozone na niewiadoma przysziosé i konczy sig, wczesniej czy p6zniej,
zniszczeniem zarodkéw. Sam proces zamrazania, jak i dalsza opieka nad tysigcami
zarodkéw, stwarza nierozwigzywalne problemy moralne. Laboratoria chca trwania
odpowiedzialno$ci dawcéw gamet (rodzicéw) nad zamrozonym potomstwem, po-
szukuja réwniez zabezpieczen finansowych do wieloletniego przechowywania em-
brion6éw, a takze zadaja od prawodawcy podstaw prawnych do dysponowania zy-
ciem zamrozonych zarodkéw.

Papiez stanowczo wypowiada si¢ w Evangelium vitae za zakazaniem ,,praktyk wy-
Korzystywania embrionéw i ptodéw ludzkich jeszcze zywych — czasem wyproduko-
wanych ,;specjalnie w tym celu w drodze zaptodnienia” w probéwce — juz to jako
»materialu biologicznego” do wykorzystania, juz to jako Zzrédta organéw albo tkanek
do przeszczepbw, stuzacych leczeniu niektérych choréb. W rzeczywistosci zabdjstwo
niewinnych istot ludzkich, nawet gdy przynosi korzysé innym, jest aktem absolutnie

niedopuszczalnym™?®

Stanowisko Jana Pawta II w kwestii eksperymentéw na embrionach postuzyto do
tak zdecydowanego zapisu Instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae, w ktérej
Jjednoznacznie méwi sie o niegodziwosci tych zabiegéw na embrionach, ktére narazaja
Jego zycie. Prawomocnosé i kryteria takich zabiegéw zostaly jasno wyrazone przez
Jana Pawta II: ,,Zabieg $cisle terapeutyczny, ktéry ma jako cel leczenie z réznych cho-
réb, jak te spowodowane wada chromosomowa, bedzie zasadniczo uwazany za poza-
dany, zalozywszy, ze dazy do realizacji faktycznej poprawy stanu zdrowia jednostki,

% wPotgpiam w sposib zdecydowanie wyrazny i oficjalny manipulacje eksperymentalne na embrionach
ludzkich, poniewaz istota ludzka, od chwili swego poczecia az do $mierci, nie moze byé wykorzystywana
z zadnego powodu™. EV 63.

Por. JAN PAWEL 11, Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum Papieskiej Akademii Nauk, 23.10.1982.
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bez narazania na szkody jej integralnosci lub na pogorszenie zdrowia. Taki zabieg
znajduje faktycznie swoje miejsce w logice tradycji moralnosci chrzescijanskiej™’

6. Wokoét Instrukcji Dignitas personae

Encyklika Evangelium vitae nie jest wylacznie glosem Kosciofa katolickiego, ale
wynikiem wielokrotnych spotkan, konferencji i dyskus;ji, ktére Jan Pawet II uwaznie
$ledzit lub sam brat w nich udziat. Sam wielokrotnie zabieral glos na Zgromadzeniach
Papieskiej Akademii Pro vita, Swiatowego Towarzystwa Lekarskiego.

Medycyna, jak pisal Jan Pawel II, jest szczegdlng forma stuzenia cziowiekowi.
Prawa czlowieka, o ktére walcza organizacje miedzynarodowe, musza by¢ przestrze-
gane réwniez na plaszczyznie biologii, badan medycznych i nowoczesnej techniki me-
dycznej. O prawie do zdrowia méwi si¢ przeciez, podkreslat Jan Pawet II, jako o kon-
sekwencji prawa do Zzycia, ktére gwarantuja wszystkie konstytucje panstwowe i dekla-
racje migdzynarodowe. Kazde ustawodawstwo panstwowe wyplywa z pewnych ogdl-
nych i statych norm moralnych, a etyka lekarska, méwit papiez, powinna byé zawsze
uznawana przez praktykujqcych lekarzy za norme zastugujacq na najwyzszq uwage™
Odrzucenie relatywizmu jako normy proponowanej dla decyzji medycznych jest
szczegblnie waznym glosem Kosciota. Papiez wielokrotnie wyjasniat, ze relatywizm®
moralny sprzeciwia si¢ nie tyle $wiatlu wiary co logice rozumu, ktéry sam przeciez
rozpoznaje wartosci trwale i niezmienne. Jedna z nich jest zycie cztowieka.

Kongregacja Nauki Wiary wykorzystala ten gltos Kosciola juz na wstepie Instrukcji
Dignitas personae, ktéra przypomina, ze badania naukowe maja stuzy¢ takiemu poste-
powi medycyny, ktory stuZy integralnemu dobru Zycia i godnosci kazdej istoty ludzkiej
(DP 3). W zasadzie cate wprowadzenie Instrukcji omawiajace zagadnienia zwigzane z
fizyczna strong prokreacji, zbudowane jest na nauce Jana Pawla II. Zawarte w Instruk-
cji (DP 11-23) rozwazania wspéiczesnie pojawiajacych si¢ probleméw zwiazanych z
przekazywaniem Zzycia, sa niczym innym jak echem nauczania Jana Pawta II na temat
integralnosci cziowieka.

,,Natura biologiczna jest nienaruszalna w tym, ze stanowi ona o osobistej tozsamo-
sci jednostki w ciagu calej jej egzystencji. Kazda bowiem osoba ludzka, w swej abso-
lutnej niepowtarzalnosci jest nia poprzez ducha, ale takze i przez cialo. (...) W konse-
kwencji poszanowanie godnosci cziowieka oznacza ochrong tej identycznosci™® Od-
nosi si¢ to do pytania o etycznos¢ i zasadno$¢ zabiegéw nie bedacych w Scistym sensie
zabiegami terapeutycznymi. Manipulacja genetyczna, bo do niej sprowadzaja si¢ bada-

27 JAN PAWEL 11, Przeméwienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia Ogdlnego Swiatowej Organizacji Le-
karskiej (29.10. 1983), Nauczanie papieskie, V1, 2, 1983, s. 421.

%8 JaN PawER 11, PrzemGwienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Organizacji Le-
karskiej (29.10. 1983), Nauczanie papieskie, V1, 2, 1983, 5. 419.

?® JAN PAWEL II, Enc. Evangelium vitae ; Enc. Veritatis splendor, (6.08.1993); Enc. Fides et ratio (14.09.
1998).

% JaN Pawer 11, Przeméwienie do uczestnikéw 35 Zgromadzenia Ogdlnego Swiatowej Organizacji Le-
karskiej 29.10. 1983, Nauczanie papieskie, V1, 2, 1983, s. 421.
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nia na poziomie komérek i embriondw, staje si¢ zagrozeniem, gdy redukuje zycie do
roli przedmiotu. W tej kwestii papiez, jak i wspomniana juz Instrukcja, pozostali bar-
dzo stanowczy. Manipulacja ta niesie zagroZenie, Ze, jak powiedzial Jan Pawel, jej
dziatania mozna bedzie sprowadzi¢ do kaprysu innych oséb decydujacych o losie em-
brionu, ptodu, noworodka, czy tez dorostego czlowieka®'

Zaptodnienie in vitro, ktore jest jednym z gléwnych zagadnien Instrukcji w mediach
publicznych, niestusznie pokazywane jest jako terapia, pomoc matzonkom, ktérzy nie
moga mie¢ dziecka. W zwiazku z tym pojawiaja si¢ dyskusje na temat koniecznosci
finansowania przez panstwo zabiegdw, ktére miatyby uszczgsliwi¢ matzonkéw. Tym-
czasem zabiegi in vitro powinno raczej traktowaé si¢ jako protetyke ptodnosci, co jest
czyms innym niz autentyczna terapia, jak ingerencja medyczna majaca na celu usunig-
cie przeszkdd uniemozliwiajacych ptodnos¢ (DP 13).

Sprzeciw Kosciota wobec in vitro dotyczy faktu, ze zycie nie jest tu przekazywane
W sposob naturalny i godny, poprzez mitosny akt matzonkdw, ale poprzez procedurg
techniczna oraz sama medyczna ingerencja wigze si¢ Z zamierZorym niszczeniem
embrionéw ,,wyprodukowanych”, ale przeciez rzeczywiscie narodzonych (DP 14).
Zwracat na to uwage Jan Pawet II, kiedy méwit: ,,Potepiam w spos6b zdecydowanie
wyrazny i oficjalny manipulacje eksperymentalne na embrionach ludzkich, poniewaz
istota ludzka, od chwili swego poczecia az do $mierci, nie moze by¢ wykorzystywana
z zadnego powodu”*

Potwierdzily si¢ obawy Jana Pawtla II, poniewaz techniki zaptodnienia in vitro sa
stosowane faktycznie tak, jak gdyby ludzki embrion nie bylo osoba, ale zbiorem komé-
rek, ktére mozna selekcjonowac, czy odrzucaé (DP 14). Obecnie podczas wykonywa-
nia zabiegéw in vitro niszczy si¢ lub zamraza embriony. Obecnie w 80 proc. embriony
te oczekujg na zniszczenie. Wedlug aktualnego postgpowania lekarskiego embriony,
ktdére majq wady, od razu sa odrzucane. Mozliwosci, jakie oferuje in vitro, wykorzystu-
Jja réwniez pary niedotknigte bezptodno$cia, ktére jednak korzystaja z metody, aby
dokona¢ genetycznej selekcji swoich dzieci. Przed tym wtasnie przestrzegat Jan Pawet
I, méwiac o budowaniu $wiatopogladu humanizmu ateistycznego', zgodnie z ktérym
kosztem zycia czowieka dazy si¢ do budowania $wiata nadludzi, doskonatych, bo
genetycznie zmodyfikowanych. Czy rzeczywiscie jest to dobry sposéb na likwidowa-
nie cierpienia, ktére dotyka cztowieka?

In vitro umozliwi réwnoczesnie przeniesienie do fona matki kilku embrionéw, aby
uzyska¢ pewnosé, ze przynajmniej jeden z nich zdota si¢ zagniezdzi¢. Wiadomo, ze
przezyje tylko jeden embrion. Pozostale embriony nie przeniesione do lona matki za-
mraza si¢ z mysla o ewentualnych przysztych zabiegach. Z omawiang metoda wiaze si¢
Czysto instrumentalne traktowanie embrionéw. Jest to mozliwe, poniewaz, jak wyjasnia
Instrukcja Dignitas personae: ,zakiada sie, ze embrion nie zastuguje na petny szacunek

¥ Tamze. Zob takze DP 12.

* JAN PAWEL II, Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum Papieskiej Akademii Nauk, (23.10. 1982),
Nauczanie papieskie, V, 2, 1982, 405.

* JAN PAWEL I1, "Ateizm — Dramatem naszego czasu”, art. ¢yt., 450; JAN PAWEL I1, Enc. Dominum et vivifi-
cantem (18.05.1986), 38.
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z powodu tego, Ze staje si¢ rywalem wobec pragnienia, ktére trzeba zaspokoié¢” (DP
15). Przestrzegat przed tym juz Jan Pawet Il w Evangelium vitae (EV 14).

Kolejnym problemem pozostaje pytanie, co zrobi¢ z powstatg juz liczba embrionéw
zamrozonych. Nie jest to zwykly material genetyczny. Jan Pawel II dawno juz odrzucit
watpliwe etycznie uzasadnienie do wykorzystania tych embrionéw w celach badaw-
czych, lub przeznaczenie ich do celéw terapeutycznych. Takze propozycja ich rozmra-
zania i przeprowadzanie badan jak na zwyklych zwlokach czlowieka jest nie do przyje-
cia. Embrion jest przeciez jedna z faz rozwoju czlowieka. Okazuje si¢, ze nawet go-
dziwa propozycja, jaka jest adopcja prenatalna, realizowana tylko w tym celu, aby
umozliwi¢ narodzenie sig¢ czlowieka, niesie ze soba wiele probleméw etycznie nagan-
nych, a prawnie jeszcze nierozwiazywalnych. Wobec tych pytan Dignitas peronae
odwotluje si¢ do nauki Jana Pawta II, ktéry apelowat o wstrzymanie produkcji ludzkich
embrionéw. Odwotywat si¢ do ,,sumienia oséb sprawujacych odpowiedzialne funkcje
w Srodowisku naukowym, a w szczegblny sposéb do lekarzy, aby zostala wstrzymana
produkcja ludzkich embrionéw, zwazywszy, ze nie ma moralnie godziwego rozwiaza-
nia, ktére zapewnitoby ludzka przyszio$¢ wielu tysiacom ,,zamrozonych” embrionéw,
cho¢ przeciez maja one i zawsze zachowajg swoje podstawowe prawa i tym samym
winny by¢ chronione przez prawo jako ludzkie osoby™*

Wezwanie Jana Pawtla II o przestrzeganie przykazania Nie zabijaj!, ktére zawart
w Evangelium vitae (EV 53), potwierdza jego obawy, wedlug ktdrych §wiat zmierza w
takim kierunku, w ktérym tylko Bég pozostanie jedynym obroricg zycia cztowieka. To
On jest ,,goelem”, czyli obroncq niewinnego (por. Rdz 4, 9-15; 1z 41, 14; Jr 50, 34; Ps
19 [18], 15). W kierunku tym zmierza wspdiczesna medycyna, ktéra wobec embrionéw
stosuje tzw. redukcje embriondw, w sytuacji gdy przeniesienie wigkszej liczby embrio-
néw do fona matki, spowodowaly znaczny wzrost liczby ciaz mnogich. Projekt reduk-
cji embriondéw nie jest wigc niczym innym jak zamierzonq aborcjq selektywnq (DP 21;
EV 62). Instrukcja podaje jeszcze inne sposoby dziatania na embrionach, ktére nazy-
wane przechwytywaniem 1 zapobieganiem ciqzy sa niczym innym jak aborcja dopiero
co zagniezdzonego embrionu. Instrukcja ponownie wraca tu do nauki Jana Pawla II,
ktéry pisal, ze aborcja jest — niezaleznie od tego, w jaki sposob zostaje*-dokonana —
Swiadomym [ bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkie] w poczqtkowym stadium jej
Zycia, obejmujqcym okres miedzy poczeciem a narodzeniem (EV 58).

Instrukcja Dignitas personae przypomina réwniez stanowisko Kosciota wobec klo-
nowania, przez ktére rozumie si¢ rozmnazanie bezpiciowe i agamiczne organizmu
ludzkiego, w celu otrzymania jednej lub wigcej identycznych genetycznie , kopii” wy-
tqcznie jednego przodka (DP 28). Wplyw nauczania Jana Pawla II w tej kwestii po-
nownie zdominowal tre$¢ Instrukcji. Przytacza si¢ tu wypowiedz papieza, w ktdrej
uznaje on klonowanie za niedopuszczalne, poniewaz ma na celu wytwarzanie istot
ludzkich z pomini¢ciem aktu wzajemnego obdarowywania sie matzonkéw, bez zadne-
go zwigzku z piciowos’ciaf 5

3 JAN Pawet 11, Przeméwienie do uczestnikéw sympozjum na temat: «Evangelium vitae a prawo» i XI
Migdzynarodowego Kolokwium Prawa Kanonicznego (24.05.1996), L'Osservatore Romano 1996, nr 9, 44.

%5 JAN Pawer I, Przem6wienie do czlonkéw korpusu dyplomatycznego akredytowanych przy Stolicy
Apostolskiej, (10.01.2005), L'Osservatore Romano 2005, nr 3, 23.
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7. Zakonczenie

W zakonczeniu Instrukcji Dignitas personae pisze sig, ze Kosciolowi stawia sig
zarzut, ze zawiera nadmiar zakazow, Ze jest przeciwny postgpowi cywilizacyjnemu
oraz, jak w przypadku zagadnien zaplodnienia, Zze sprzeciwia si¢ szcze$ciu malzon-
kéw i ich pragnieniu posiadania potomstwa. Tego typu zarzutami obarczano niejed-
nokrotnie nauczanie Jana Pawla II. Wspolczesna kultura wyraznie pokazuje, ze
obawy Jana Pawta II co do postgpujacej cywilizacji smierci, byly stuszne. Nadal
wigc wielce aktualne pozostaja jego wezwania, aby postgp cywilizacyjny wiazal si¢
z postgpem etycznym. Historia ludzosci potrzebuje rzeczywistego postgpu nie tyle w
samej technice, ale postgpu w rozumieniu i uznawaniu wartosci zycia i godnosci
czlowieka.

DIGNITY OF THE TRANSMISSION OF LIFE:
TEACHING OF JOHN PAUL II IN THE CONTEXT OF THE INSTRUCTION
DIGNITAS PERSONAE

Summary

Medicine, as written by John Paul II, is a specific form of serving humanity. Hu-
man rights, that international organisations fight for, must also be respected at the
level of biology, medical research and modern medical technology. The right to health
after all, as underlined by John Paul II, is said to be a consequence of the right to live,
which are guaranteed by all national constitutions and international declarations.
Every state legislation stems from certain general and permanent moral norms, and
medical ethics, as stated by the pope, should always be considered by practitioners as
a norm deserving the greatest attention. The rejection of relativism as a proposed
standard for medical decisions is a particularly important voice of the Church. The
Pope repeatedly stated that moral relativism® is not so much opposed to the light of
faith, but the logic of the mind, which itself recognises fixed and unchanging values.
One of which is human life.

The Congregation for the Doctrine of the Faith used the voice of John Paul II and
at the outset the Instruction Dignitas personae, points out that research is to serve
such medical progress, which serves the integral good of life and dignity of every
human being} In fact, the whole introduction of the Instruction discusses issues
related to the physical side of procreation, is built on the teachings of John Paul II.
Contained in the Instruction® is the contemporary discussion of emerging issues
related to the transmission of life, are nothing but an echo of the teachings of John
Paul I1 on human integrity.

At the end of the Instruction Dignitas personae it is written that allegations are
made against the Church that it preaches too many prohibitions, that it is opposed to
progress of civilisation and as in the case of issues of fertilisation, that it opposes the
happiness of spouses and their desire to have offspring. Allegations of this type are
often attributed to the teaching of John Paul II. Contemporary culture clearly shows
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that the concerns of John Paul II, regarding the progressive civilisation of death were
correct. So his appeals for keeping progress of civilisation in line with the progress of
ethics are still highly relevant. The history of humanity needs real progress, not so
much in the technique, but progress in understanding and recognition of the value of

life and human dignity.



