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WPROWADZENIE

1. Temat nasz wymaga wstepnego wyjasnienia, co mamy na mysli
uzywajac pojecia Kosciot i co rozumiemy przez konstytucje. Rzecz jasna,
ze rozwazenia nasze mogg doj$s¢ do owocnego rezultatu tylko wtedy, gdy
bedziemy mowili o Kosciele naszej wiary, a wiec w Swietle wspotczesnej
jego Swiadomosci. Sprébujmy przeto na wstepie w sposéb encyklope-
dyczny opisa¢ Kosciét wedtug wspotczesnej jego $wiadomosci, prowadze-
ni przez nauke Soboru Watykarskiego II.

Sobdr ten przede wszystkim przypomniat nam prawde znang juz sta-
rozytnym, ze Koscidt jest tajemnica, a dla jej zblizenia siegnat do szeregu
obrazéw biblijnych, ktoére wyrazajg pewna spoteczng rzeczywistosc,
wspolnie w historii realizowang, z tym jednak, ze niektorym przypada
w tym dziele specjalne miejsce i odpowiedzialnosc¢.

Kosciot, zgodnie z nauka Listu do Efezjan, widziany jest jako tajemni-
ca Chrystusa. W Nim objawit Bog swojg wieczng mitos¢, przez Niego
udzielit sie ludziom, aby stali sie uczestnikami Jego chwaly. ,,(Kosciot)

swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania Syna i z postania Du-
cha Swietego” 1.

* Polski, przekltad wyktadu wygtoszonego na Kongresie kanonistyczno-pastoral-
nym Roku Swietego w Rzymie dnia 28. 9. 1975. Tekst oryginalny w ,,Monitor eccl.”,
100 (1975) 269—294. P. dr Irenie Mierzwa dziekuje za cenng dyskusje problemowg
oraz za pomoc przy przygotowaniu wersji polskiej.

1 ,,Plan ten zas wyptywa ,ze zZrédta mitosci”, czyli z mitosci Boga Ojca. On to,
bedac Poczatkiem bez poczatku, z ktérego rodzi si¢ Syn, a przez Syna_ pochodzi
Duch Swiety, stwarzajgc nas dobrowolnie w swej niezmiernej i petnej mitosierdzia
taskawosci i powotujgc do uczestnictwa z sobg w zyciu i chwale, rozlewa hojnie
swg boska dobro¢ i rozlewa¢ jej nie przestaje” (Ad gentes 2).
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Kosciot widzimy wiec z perspektywy trynitarnej, w ktérej jest on
»Sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (Lumen gentium 1).

Kosciot jest powotany, by zwiastowac i uobecnia¢ $Swiatu tajemnice
zbawienia w Chrystusie. Jego widzialna, spoteczna struktura jest zna-
kiem i narzedziem dziatania Chrystusa w Duchu Swietym.

Mowiagc o Kosciele jako o znaku zbawienia, pamieta¢ musimy, ze on
sam juz stanowi rzeczywistos¢, ktorej zarazem jest znakiem. ,,Kosciot juz
jest obecny w tajemnicy” (Lumen gentium 3). W nim odstania sie i urze-
czywistnia misterium zycia Bozego, ,,aby zdaza¢ do petnosci Bozej” (Lu-
men gentium 1), a rzeczywisto$¢ eschatologiczna, do ktorej jako do petni
zmierzamy, pojawia sie jako widzialne, w Duchu Swietym z ludzi utwo-
rzone ciato. Chrystus ,,udzielajgc bowiem Ducha swego, braci swoich po-
wotanych ze wszystkich narodéw ustanowit w sposéb mistyczny jako cia-
to swoje” (Lumen gentium 7). Wychodzac z tej chrystologicznej perspek-
tywy, Kosciét uwaza siebie za Lud Bozy. Lud ten wie, ze zyje w ramach
historii zbawienia i widzi swojg w niej role jako tych, ktorzy zostali wy-
brani, ktorzy szczegdlnie doznali mitosci i mitosierdzia Boga. Tworzac
wspolnote, jest znakiem i zapoczatkowaniem zamierzonej jednosci catej
ludzkosci, jednosci przerastajacej ludzkie mozliwosci, bo istniejgcej
w Chrystusie i przez Niego.

To skrotowe przypomnienie encyklopedycznych prawd o Kosciele
winno potwierdzi¢, ze kanonisci nie postugujg sie innym pojeciem Koscio-
ta niz teologowie. Natomiast postuguja sie oni wiasnymi narzedziami,
a jednym z nich jest pojecie konstytucji. Méwiac o konstytucji, ma sie
na mysli podstawowsg i fundamentalng strukture jakiego$ bytu. Chodzi
0 jego budowe, podstawowe utozenie i kompozycje poszczegolnych jego
elementéw, ich wzajemne powigzanie, zasade scalenia w nierozerwalng
catosc 2.

Prawnicy pojecie to odnoszg do bytow spotecznych, dla ujecia i wy-
razenia podstawowych stosunkéw miedzy osobami. W sensie tak pojetego
porzadku podstawowego kazdy byt spoteczny ma swoja konstytucje, kto-
ra — gdy chodzi o panstwa — w czasach nowozytnych prawie we wszyst-
kich zostata ujeta w postaci ustawy konstytucyjnej.

CZESC METODOLOGICZNA

2. Odnoszac pojecie, konstytucji do Kosciota, z goéry Swiadomi jestes-
my istnienia problemu metodologicznego wynikajgcego z faktu, ze do
Kosciota-tajemnicy stosujemy pojecie prawne. Oczywiscie, zdajemy sobie
sprawe z faktu, ze rzeczywistos¢ nadprzyrodzona — a taka jest Kosciot —

2 J. Krucina, Wspolnotowa struktura Kosciota, ,,Znak”, 20 (1968) 1110.
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przekracza jakiekolwiek ludzkie pojecia oraz metody badawcze i dlatego
pamietaC trzeba o analogicznym charakterze naszego poznania (uwaga ta
stosuje sie zreszta nie tylko do prawa, lecz takze do teologii). Zastrzeze-
nie to trzeba szczegodlnie zaakcentowa¢ w odniesieniu do samego pojecia
konstytucji i zwiagzanych z nig teorii, a to dlatego, ze w konstytucjona-
lizmie wystepuja rozne prady i tendencje 3. Stad za mato owocne trzeba
uzna¢ przenoszenie na grunt koscielny razem z pojeciem konstytucji ca-
tej jego historycznej i geograficznej otoczki politycznej. Konstytucjona-
lizm stuzyt i stuzy réznym doraznym celom i wprowadzenie tego kon-
tekstu na grunt koscielny uwiklatoby Kosciot w problemy, ktére nie na
jego gruncie maja swoj poczatek i nie odpowiadajg jego specyfice. Przy-
ktadow moze dostarczy¢ przesledzenie literatury dotyczacej koscielnego
prawa fundamentalnego, w ktérej znajdujemy bardzo rozbiezne wyobra-
zenia o tym prawie i dos¢ roéznorakie nadzieje oraz oczekiwania z nim
zwigzane. Wynika to wiasnie z pojmowania konstytucji jako srodka do-
raznego w konkretnej sytuacji politycznej, w ktoérej czasem chodzi
0 umocnienie wiadzy, kiedy indziej znéw o jej ostabienie na rzecz upraw-
nien jednostek. Koncepcja taka obca jest ustrojowi Kosciota. Ponadto
trzeba sobie zdawa¢ sprawe, ze gdyby ja przyja¢ i w konsekwencji wi-
dzie¢ zagadnienie konstytucji Kosciota tylko w kontekscie, np. ochrony
praw jednostek czy tez — z drugiej strony — jako remedium na kon-
testacje, cale zagadnienie kodyfikacji zostaloby sprowadzone do problemu
technicznego.

3. Tymczasem chodzi o wykorzystanie pojecia konstytucji dla lepsze-
go poznania Kosciota, konkretnie: dla lepszego poznania jego struktur
prawnych, dla lepszego poznania funkcji i roli prawa w Kosciele. Historia
eklezjologii dowodzi, ze wykorzystanie nauk spotecznych przyczyniato sie
do pogtebienia znajomosci Kosciota, a takze wspotczesny rozwoj eklezjo-
logii, skierowujacy naszg orientacje eklezjalng ku samej istocie Kosciota,
stat sie mozliwy dzieki temu, ze rozwojowi nauk teologicznych towarzy-
szyla takze pogiebiona refleksja socjologiczna. Stad zalozenie, ze wyko-
rzystanie pojecia konstytucji dla nauki o Kosciele moze by¢ tylko z po-
zytkiem dla lepszego zrozumienia jego struktury. RoOwnoczes$nie jednak
nalezy przypomnie¢, ze problem konstytucji pojawit sie w pewnym mo-
mencie rozwoju spotecznego. Takze w Kosciele nie pojawitaby sie kwestia
jego konstytucji, gdyby on w ostatnich latach nie osiggnat wyzszego
stopnia samoswiadomosci. Zbiezno$¢ odrodzenia sie nauki o ludzie Bozym
z pojawieniem sie problemu konstytucji Kosciota nie wydaje sie przy-
padkowa. Dowodzi ona, ze problem ten ma sens teologiczny i nie moze
by¢ pojmowany jako przeszczepienie i wykorzystanie jakichs idei z ze-

3 Por. V. Onida, Lo ,,Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis” e I'esperienza del
costituzionalismo moderno. W: Legge e Vangelo, Brescia 1972, 169—178.
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whnatrz. Aktualny stan eklezjologii pozwala nam mie¢ nadzieje, ze unik-
nie sie traktowania problemu konstytucji Kosciota w analogii do spotecz-
nosci politycznych. Nalezy sie wrecz spodziewac, ze pojecie to — podob-
nie jak to w historii prawa koscielnego czesciej miato miejsce w odniesie-
niu do innych poje¢ — zostanie wypetnione nowg trescig. W ten sposob
pojecie aplikowane do Kosciota dzieki rozwojowi eklezjologii, przyczyni
sie ze swej strony do pogtebienia poznania Kosciota.

Chodzi zresztg nie tylko o poznanie Kosciota i jego prawa. Wolno spo-
dziewac sie korzysci praktycznych wynikajagcych z dyskusji nad konsty-
tucjg Kosciota. Wszak kodyfikacji konstytucji Kosciota dokonuje sie nie
tylko na uzytek szkét, lecz dla lepszego wypetnienia przez Kosciét jego
misji. Podobnie doskonalsze poznanie prawa w Kosciele ma na celu, by
ono lepiej stuzyto zbawczej misji Kosciota.

4. Po tych uwagach mozemy przej$¢ do propozycji metodologicznych
dotyczacych problemu konstytucji Kosciota. Pojecie to w sensie podsta-
wowego porzadku jakiego$ bytu spotecznego odnosimy do Kosciota, po-
niewaz jest on rzeczywistoscig sprawdzalng, spoteczng. Tekst o ogromnej
wazkosci dla naszego zagadnienia znajdujemy w Lumen gentium 8: ,Wy-
posazona w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem mistyczne Ciato
Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, Koscidt ziemski
i Kosciot bogaty w dary niebianskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie
rzeczy odrebne i przeciwne, tworzg one jedng rzeczywistos¢ ztozong, kto-
ra zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego”. Tu wiasnie przedstawio-
no Kosciot w calej jego misteryjnej rzeczywistosci. Wspoélnota wiary,
nadziei i mitosci jest ustanowiona i nieprzerwanie podtrzymywana jako
organizm widzialny. Ale widzialno$¢ ta nie jest widzialnoscig jakiej badz
spotecznosci, lecz stanowi jeden tylko element zilozonej rzeczywistosci,
dzieki ktéremu Ciato Mistyczne jest rzeczywistoscig sprawdzalna, empi-
ryczna. Rzeczywisto$¢ spoteczna jest empirycznie uchwytnym ksztattem
misterium Kosciota. Ona to wiasnie pozwala moéwi¢ o konstytucji Ko-
Sciofa.

5. Fakt, ze jest to konstytucja Kosciota-tajemnicy, Kosciota rzeczywi-
stosci ztozonej, ma istotne znaczenie metodologiczne. Skiadajgce sie na
te rzeczywisto$¢ elementy sa nierozdzielne i dlatego méwigc o konstytucji
mamy na mysli calg te zlozong rzeczywisto$¢, a nie tylko jeden z jej
aspektow, mianowicie zewnetrzny. Podobnie, jak nie mozna w Kosciele
rozdzieli¢ elementu widzialnego i niewidzialnego, tak tez nie mozna jego
porzadku prawnego oddzieli¢ od zycia wewnetrznego. W konsekwencji
prawo koscielne nie jest wyrazem zewnetrznego porzadku, ale witasnie ta-
jemnicy. Stad postulat dekretu Optatam totius, by w wykladzie prawa
kanonicznego mie¢ na oku tajemnice Kosciota (16) — oczywiscie nie jako
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rzeczywistos¢ réwnolegly, lecz jako te wiasnie rzeczywisto$¢, o ktorej
moéwimy wykladajac prawo. Majgc dzieki widzialnosci Kosciota jego
aspekt prawnie uchwytny i pozwalajacy na zastosowanie do Kosciota me-
tody prawnej, nie mozna tym aspektem Kosciota zajmowac sie abstrahu-
jac od Scistego, nierozdzielnego zwigzku z jego zyciem wewnetrznym. Nie
wystarcza przy tym jaka$ ogoélna Swiadomos¢ tej tacznosci, wiara w nig,
lecz tacznos¢ ta ma dla kanonisty znaczenie warsztatowe. Musi uwzgled-
ni¢ ja w swej pracy. Porzadek spoteczny Kosciota nie stanowi tworzywa
wyltacznie spotecznego, lecz tworzywo teologiczne. Przedmiotem pracy
kanonisty jest misterium! 4

6. Zwréciwszy uwage na nierozigczng jednos¢ w tajemnicy Kosciota
elementu widzialnego i niewidzialnego, nalezy obecnie zaja¢ sie funkcjg
porzadku spotecznego w Kosciele. Analiza tego porzadku nie moze przy-
ja¢ jako punkt wyjsciowy kategorii filozoficznych czy socjologicznych,
ani tez nie moze sie do nich ograniczy¢, lecz musi wyjs¢ z wizji catosci,
tj. tajemnicy, w ktdrej porzadek ten spetnia swojg funkcje. Wyjasnienie
roli porzadku spotecznego Kosciota znajdujemy — jak wiadomo — w kon-
stytucji Lumen gentium, ktdéra czyni to siegajac do gnalogii wcielenia:
,.Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe na-
rzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spo-
teczny organizm Kosciota stuzy ozywiajgcemu go Duchowi Chrystusowe-
mu ku wzrastaniu ciata” (8). Refleksja nad prawem koscielnym nie moze
wiec obejs¢ sie bez zwrdcenia uwagi na tajemnice wcielenia. Zaréwno na-
tura ludzka Jezusa Chrystusa, jak i spoteczny organizm Kosciola ujete
sg jako narzedzie zbawienia. Kanonisty nie interesuje jednak cata proble-
matyka unii hipostatycznej, ale pewne wnioski ogélne z niej wyptywajg-
ce. Zwréci wiec uwage, ze idea natury ludzkiej, stuzacej Stowu Bozemu
jako narzedzie zbawienia, snuje sie przez calg historie chrystologii i byta
ogromnie owocna dla zrozumienia zbawczego dzieta Chrystusa i w ogdle
Jego bosko-ludzkiej osoby 5. W szczegdlnosci warto zauwazy¢, ze w chry-
stologii osigga sie tym petniejsze teologiczne wyswietlenie roli natury

4 Nie mozna przy tym zgodzi¢ sie z uwaga, jakoby realizacja takiego zadania
przesuwata nas w dziedzine teologii. Kanonista i jego koledzy teologowie zajmujg
si¢ tym samym Kosciolem i nie schodzg przez to z terenu wiasnej dyscypliny.
Roznice miedzy nimi nie w tym, ze zajmujg sie réznymi elementami Kosciota,
ktére przeciez nie istniejg samodzielnie, lecz w tym, ze tym samym Kosciotem
zajmuja sie wiasciwym sobie sposobem. Jest rzecza jasna, ze zajmuja sie Koscio-
tem wg wspoéiczesne] jego Swiadomosci, czyli — jak to nakazuje dekret Optatam
totius — Kosciotem w ujeciu Lumen gentium. Oczywiscie kanonista musi szukac
ujecia przydatnego dla prawa, takiego, dzigki ktéremu moze on zajaC sie¢ Kosciotem
wg jego wiasnych metod, ale nie moze to byC takie ujecie selektywne stanowigce
wybor prawd o Kosciele. Chodzi wigc o prawnie uchwytne prawdy o Kosciele,
zawierajace jednak catg rzeczywistos¢ eklezjalng tak, jak ona przedstawia sie
w aktualnej $wiadomosci Kosciota.

5 F. Molmberg, Uber den Gottmenschen, Freiburg 1960, 89—114 (Quaestiones

disputatae 9).
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ludzkiej Jezusa Chrystusa jako narzedzia zbawienia, im S$cislej — z jed-
nej strony — widzi sie powigzanie tej natury z Bostwem oraz — z dru-
giej — im petniej przyjmuje sie po prostu cztowieczenstwo Chrystusa 6

Stad badania nad cztowieczenstwem Chrystusa, oczywiscie pamietajgc
o tym, ze czlowieczenstwo to nie jest ontologicznym, autonomicznym
podmiotem 7.

7. Wroémy jednak do wyjasnienia porzadku spotecznego Kosciota. Jak
juz wspomniano, zaréwno natura ludzka Jezusa, jak i organizm spoteczny
Kosciota przedstawiane sg w konstytucji Lumen gentium jako narzedzie
zbawienia. Zawarta w tej idei prawda, ze przez zlgczenie z naturag ludzka
Syn Bozy stanagt osobiscie i bezposrednio wsréd ludzi jako zrédio ich zba-
wienia, wyjasnia nam ob non mediocrem analogiam role spotecznego orga-
nizmu Kosciota. Organizm ten stuzy duchowi Chrystusowemu. Jest on
narzedziem ziszczonej w Jezusie Chrystusie obecnosci Boga wsrdd ludzi.
Stad tez Kosciét to nie tylko instytucja pouczajgca o zbawieniu, czy prze-
kazujgca wskazania dotyczace zbawienia, lecz Koscidt, to obecnos¢ Boga,
ktory udziela sie w stowie, jako absolutna prawda obiecanej nam abso-
lutnej przysztosci«i udziela sie w mitosci przez Ducha swego8. Jesli chce-
my naswietli¢ nature widzialnego, trwajgcego w historii Kosciota, nie
mozemy uczyni¢ tego inaczej, jak tylko przez wskazanie na tajemnice
Tréjcy Swietej 9. Najgtebsza tajemnica Kosciota polega na przedtuzaniu
na zewnatrz relacji tgczacych osoby Boskie 10. Proby rozwazania Kosciota
bez odniesienia sie do Trojcy Swietej rozmijatyby sie z rzeczywistoscia,
0 ktérg chodzi, i w konsekwencji prowadzityby do nikad. Jesli Kosciot
jest obecnoscig Boga, jest on obecnoscig Bozej prawdy i mitosci. Kosciot
przyjmuje te prawde w wierze, wyznaje jg i daje jej Swiadectwo — nie
ludzkim, choéby przez Boga autoryzowanym zdaniom, lecz Bogu same-
mu n. Koscidt przejmuje mitos¢ Boza, przekazuje i wyraza Boga, ktory
jest mitoscia. Przyjecie i przekazywanie prawdy i mitosci sg aktami reali-
zacji Kosciota, wtedy Koscidt jest sobg, jest owocem i narzedziem zba-
wienia, jest wydarzeniem obecnosci Boga wsrod ludzi i znakiem tej obec-

6 A. Grillmeier, w: Lexikon fur Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische
Konzil..., |, Freiburg 1966, 173.

1 ,,Quamvis nil prohibeat quominus humanitas Christi etiam psychologica via ac
ratione altius investigetur, tamen in arduis huius generis studiis non desunt qui
plus aequo vetera linquant, ut nova astruant et auctoritate ac definitione Chalce
donensis Concilii perperam utantur, ut a se elucubrata suffulciant. Hi humanae
Christi naturae statum et conditionem ita provehunt ut eadem reputari videatur
sublectum quodam sui iuris, quasi in ipsius Verbi persona non subsistat” —
Pius XII, lit. enc. Sempiternus Rex (AAS 43 (1951) 638).

8 Por. Lumen gentium 4.

[ Por. Lumen gentium 4.

10 M. Philipon, Die Heiligste Dreifaltigkeit und die Kirche. W: (G. Barauna),
De Ecclesia. Beitrage zur Konstitution ,,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen
Konzils, Freiburg 1966, I, 252.

11 K. Rahner, w: Handbuch der Pastoral-theologie, I, Freiburg? 1970, 128.
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nosci. Dlatego Lumen gentium nazywa Kosciét sakramentem zbawienia —
znakiem rzeczywistosci eschatologicznej, do ktérej zmierzamy, ktéra jed-
nak juz tu jest realizowana. Rzeczywistoscig jest ,,wewnetrzne zjednocze-
nie z Bogiem” i ,,jednos¢ catego rodzaju ludzkiego” (Lumen gentium 1).
Idea Kosciota-sakramentu, odradzajgca sie we wspotczesnej eklezjologii
i podjeta przez Lumen gentium, okazala sie bardzo ptodna — wiasnie
dzieki temu, ze utatwia traktowanie Kosciota w analogii ze Stowem Wcie-
lonym i przyczynia sie do wyjasnienia roli organizmu spotecznego
Kosciota.

8. Biorgc pod uwage te analogie, trzeba powiedzie¢, ze organizm spo-
teczny Kosciota nie jest ontycznym, autonomicznym podmiotem i dlatego
mozna go rozpatrywac tylko w scistej tgcznosci z ozywiajgcym go Du-
chem Chrystusa. Jest to jednak prawdziwie spoteczny organizm i jako
taki staje sie przedmiotem refleksji naukowej. W tym kontekscie cenne'
sg te spostrzezenia teologéw, ktérzy w fakcie, ze Koscidét-sakrament to
organizm spoteczny — acz nieautonomiczny — widzg ontologiczng podsta-
we prawa koscielnego 12. Oczywiscie, nie w sensie prawa jako postulatu
zycia spotecznego, ale jako strukturalny element spotecznosci, bez ktoére-
go spotecznos¢ nie bytaby spotecznoscig. Nie mozemy — rzecz jasna —
zadowoli¢ sie wskazaniem na zasade ubi societas ibi ius, i to nawet jesli-
by ja podbudowac filozoficzng analizg stosunkéw spotecznych, wykazuja-
cg ich tozsamos¢ ze stosunkiem prawnym. Przyjecie tej tozsamosci byto-
by réwnoznaczne ze stwierdzeniem prawnego charakteru kazdej spotecz-
nosci i nadatoby wspomnianej zasadzie nowy sens, glebszy od powszech-
nie wyrazanego przez nig pojmowania prawa jako postulatu zycia spo-
tecznego. Nawet taka analiza bytaby jednak niewystarczajgca, wiasnie ze
wzgledu na Scistg tgcznos¢ organizmu spotecznego ze Stowem Bozym, ze
wzgledu na to, ze organizm spoteczny Kosciota nie jest autonomicznym
podmiotem. Tg drogg mozna jedynie wykazac, ze prawo istnieje w Koscie-
le jako konsekwencja jego widzialnosci, ale dla poznania jego natury oraz
dla wydobycia jego cech specyficznych i okreslenia jego roli jest ona zbyt
uboga i mato owocna. Stagd jedynie ptodnym dla naszego zagadnienia
punktem wyijscia jest spotecznos¢, i to — stosujac tu w mysl wskazanej
przez Lumen gentium analogii definicje Soboru Chalcedoniskiego 13 —
spotecznos¢ z zachowaniem jej natury, ale — znéw wedlug wspomnianej
analogii — bez podziatu i bez rozigczenia z ozywiajacym ja Duchem
Chrystusowym, a wiec spoteczno$¢ pojetg jako narzedzie zbawienia.

9.Wydaje sie, ze taki punkt wyjsciowy pozwoli przedmiotem naszych
rozwazan uczyni¢ operatywne, w konkretnej egzystencji Kosciota reali-

12 Np. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 19633 115 n.
13 DS 302; BF VI, 8.
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zowane pojecie prawa, a réwnoczesnie mowi¢ o nim w Swietle misterium
Chrystusa. Sadzimy tez, ze przyjecie takiego punktu wyjsciowego uchroni
nas przed podejsciem do prawa koscielnego w oparciu o czgstkowg tylko
wizje czy to socjologiczng, czy filozoficzna, lub wprawdzie teologiczng ale
jednostronng. Wyznajemy tez wiagzaca sie z tym, przyswiecajgcg nam na-
dzieje, ze unikajac wizji jednostronnych wywody nasze beda przystepne
dla wszystkich dzielagcych z nami wiare katolickg. W czasie, gdy
pluralizm teologiczny stat sie faktem i gdy problemem jest jego stosunek
do dziedzictwa jednej wiary 14, nie mozna naswietla¢ prawa koscielnego
w oparciu o zatozenia jednej tylko szkoty, o przestanki, ktore nie przema-
wiajg do wszystkich wyznajacych jedng wiare. W tej sytuacji trzeba
siegng¢ do samej tajemnicy Boga, ktory chce naszego zbawienia. Do rea-
lizacji tak pojetego zamiaru chcemy podej$¢ nie przez przedstawienie ja-
kiejs syntezy, lecz raczej przez probe pracy na modelu 1S

CZESC MERYTORYCZNA
A. O konstytucji prawnej Kosciota

10. Kosciét jest narzedziem i znakiem zbawienia Swiata, gdy dziatajac
realizuje sam siebie, tzn. obecno$¢ Ducha Swietego, a przez Niego Troéjcy
Swietej. Wiasnie dzieki obecnemu w Nim Duchowi Chrystusa Kosciot jest
narzedziem zbawienia. Dzieki nieroztgcznej jednosci z Duchem Chrystusa
spotecznosé koscielna staje sie podmiotem zbawczego dziatania. Podmio-
tem tym jest caly Kosciét, cale cialo i wszyscy jego czionkowie, jak to
mocno wyraza Pawtowa idea mistycznego ciata.

Tak wiec wypada nam rozwazy¢ aktywnos$¢ spoteczng Kosciota.

Stwierdzamy najpierw, ze rozwija sie ona na ogromnie szerokim po-
lu. Historyk wskaze — i to nie tylko historyk z zewnatrz, lecz takze
koscielne opracowanie historii Kosciota — na dokonania Kosciota w dzie-
dzinie kultury, sztuki, zycia politycznego, czyli w tych dziedzinach, ktore
na ogo6t obdarza sie przymiotnikiem ,spoteczny”. Rowniez i dzisiaj za-
gadnieniem ogromnej wagi jest zaangazowanie sie Kosciola w sprawy
kultury, rozwoju, pokoju. Nie o takg jednak dziatalno$¢ chodzi nam w tej
chwili, lecz o dziatalno$¢ najbardziej podstawowa i witasciwg Kosciotowi,
typowa dla Kosciola, ktérej tamta jest po prostu nastepstwem i wyni-
kiem, jako ze Kosciét 1 sze obecny jest w Swiecie mu wspotczesnym
i zawsze czuje sie ztgczony z rodzajem ludzkim i jego historig (Gaudium

14 Paulus VI, lit. ap. de die 8. 12. 1974.

15 Gdy dla celéw badawczych konstruujemy model, zdajemy sobie sprawe
z nieuwzglednienia niektorych elementéw, w przekonaniu, ze sg one mniej wazne
i ich opuszczenie nie spowoduje zadnych komplikacji. Zarazem zakladamy, ze zna-
jomos¢ rzeczy nie pozwala nam opusci¢ zadnego elementu istotnego — R. Hocke,
D. Shaffer, Modele matematyczne a rzeczywisto$¢, Warszawa 1969.
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et spes 1). Wiasnie z jego religijnego postannictwa wynikajg zadania,
Swiatta i sity, ktore stuzy¢ maja wspélnocie ludzkiej (Gaudium et spes 42).

Aktywnos¢ specyficznie koscielna, zwilaszcza jej formy podstawowe,
istotne dla realizacji Kosciota, stanowig szczegdlny przedmiot teologii
pastoralnej. Nie chodzi nam tutaj o ich wyliczenie czy uszeregowanie.
Zwroémy tylko uwage, ze Lumen gentium daje tej aktywnosci uzasadnie-
nie chrystologiczne traktujac ja jako uczestniczenie w — potrdjnej we-
dtug ujecia konstytucji — misji Chrystusa.

W aktywnosci tej trzeba wyrozni¢ te dziatania, o ktérych Kosciot
wierzy i wie, ze przez nie ,,zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych”
(Lumen gentium 7). Sg to wiec przede wszystkim dziatania sakramental-
ne, bo wierni ,,przez sakramenty jednoczg sie w sposéb tajemny i rzeczy-
wisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem” (Lumen gentium 7). Nie
wykluczajac zbawczej roli innych czynnosci Kosciota trzeba powiedziec,
ze Kosciot — znak zbawienia — w nich i przez nie realizuje sie jako
Koécioks. Scisle ziaczone z dziatalnoscig sakramentalng jest gloszenie
stowa. Nie wchodzgc w teologiczny problem wzajemnego stosunku tych
dwu funkcji i pomijajac rozktad akcentow na kazdej z nich w dziejach
Kosciota, mozna powiedzie¢, ze Kosciot zawsze pojmowatl siebie jako
Ko$ciot stowa i sakramentu 17. Zrédiem tej $wiadomosci jest wiara, iz
w stowie gltoszonym w Kosciele obecny jest Pan i ze ,,Chrystus jest
zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegdllnie w czynnosciach liturgicz-
nych” 18. Uswiadamiamy sobie dzi$, ze stowo gloszone w Kosciele, to nie
tylko religijne pouczenie, a.sakrament sprawowany, to nie tylko gest re-
ligijny, ale spotkanie z Bogiem: dajg nam udziat w czlowieczenstwie
Chrystusa, a przez Niego zjednoczenie z Tréjcg Swieta.

11. Zjednoczenie to osiggamy w aktywnosci spolecznej, widzialnej.
Gloszenie stowa i spetnianie sakramentow sg zbawczym dziataniem Chry-
stusa w widzialnej formie dziatania Kosciola 19 Sg to podstawowe, oficjal-
ne akty Kosciota, sg podstawowa forma spetniania przez Kosciot jego
misji.

Sprawujac te misje, Kosciot staje sie widzialny jako spotecznosc reali-
zujaca jaka$ wspoOlng wartos¢, w ktorej wszyscy uczestnicza. Staje sie
widzialny przez widzialne, uchwytne relacje miedzy poszczegolnymi
cztonkami tej spotecznosci. Jedni gtosza stowo, inni stuchaja, jedni spra-
wujg sakramenty, inni je przyjmuja. Widoczne stajg sie relacje miedzy
wiernymi Kosciota, relacje, o ktére opiera sie wykonywanie przez Kosciot

16 O. Semmelroth, w: Mysterium, salutis. Grundriss heilsgeschichtlischer Dogma-
tik, IV, 1, Einsiedeln 1972, 347—355.

17 K. Rahner, art. cyt., 235. ] o

13 Const. Sacrosanctum Concilium 7; Paulus VI, Mysterium fidei — AAS 59

(19673 488. . . . .
19 E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, 79.

Analecta — 15
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jego funkcji. Mowigc inaczej, widoczna staje sie budowa Kosciota, kom-
pozycja jego elementow, ich wzajemne powigzanie, ,widoczna staje sie
konstytucja Kosciota”. Konstytucja Kosciota ujawnia sie wiec wtedy, gdy
Kosciot dokonuje dziatania nadprzyrodzonego, gdy w widzialnej formie
dziata Chrystus w Kosciele. Ujecie wiec tej konstytucji bedzie nie tylko
ujeciem miedzyludzkich ukladow Kosciota, lecz bedzie ujeciem struktur
zycia Chrystusowego rozlewajgcego sie na wierzacych, ujeciem widzial-
nej i dotykalnej konkretyzacji zbawczego dziatania Chrystusa. To, co dla
niewierzacego obserwatora jest tylko spoteczng aktywnoscig religijna, dla
wierzacego jest dziatalnoscig spoteczna, bedaca znakiem i przyczyng zycia
nadprzyrodzonego. To, co dla niewierzacego jest tylko strukturg spotecz-
nosci religijnej, die wierzacego jest struktura taski rozlewajgcej sie przez
spoteczne dziatanie wspoélnoty na ludzkos¢ cata.

Tutaj, jak sie wydaje, znajdujemy klucz do rozwigzania trudnosci
podnoszonych, gdy rzeczywisto$¢ teologiczng, misteryjng trzeba wyrazic¢
jezykiem prawa. Trudnosci te wydajg sie mie¢ swoje zrédio w nieuza-
sadnionym dualizmie taski i uspotecznienia. Widzac — w Swietle wiary —
taske zyjaca, uchwytng i dostepng w zyciu i dziataniu Kosciota, mozemy
ujac calg rzeczywistos¢ Kosciota, takze rzeczywistos¢ taski, bez uciekania
sie do uproszczonego przytaczania tekstéw teologicznych w zewnetrznej
szacie prawnej i bez mieszania teologii z prawem.

12. Przypomnienie o obecnosci Chrystusa w Kosciele i o czynnikach
sprawczych naszego udziatu w cztowieczenstwie Chrystusa ma dla proble-
mu konstytucji Kosciota znaczenie podstawowe. Sens bowiem naszej
przynaleznosci do Kosciota i naszej w nim aktywnosci polega na dokony-
wujacym sie w ramach wspoélnoty spotkaniu cztowieka ze swym Zbawca,
co stanowi zarazem antycypacje i sakramentalny znak naszego ukazania
sie z Nim w chwale wiecznej 20 Zbawienie, ktore przyszto do nas
w Chrystusie, obecne jest w sakramentalnym dziataniu Kosciota 21. Przez
to dziatanie dajemy Swiadectwo zwycieskiej tasce odkupienia.

taska ta dociera do cztowieka w stowie22. Wzywa ono do wejscia
w tajemnice zbawienia, do pojscia za Chrystusem. Gloszenie stowa
ujawnia jego moc tworzenia wspolnoty i podtrzymywania jej. Staje ono
u poczatkéw Kosciota. Jest jego misjg i warunkiem istnienia. Przyjmujac
wezwanie Chrystusa odzywajgcego sie w stowie, ludzie gromadzg sie wo-
kot Niego tworzac Kosciot-wspdlnote.

Wyrazem przyjecia stowa w wierze sa sakramenty. Sg one znakami
skutecznosci stowa. Stowo, czynnik integrujacy wspdlnote, znajduje

20 Por. Lumen gentium 19.

21 ,,Quod conspicuum erat in Christo, transivit in Ecclesiae sacramenta” —
Leonis Papae Sermo 74, 2 — PL 54, 398

2 L. Scheffczyk, Die Heilsbedeutung des Wortes in der Kirche, w: lus sacrum...,
Paderborn 1969, 327—347.
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w nich swoj oddzwiek. Odpowiedzig na pierwsze przyjecie stowa jest
chrzest. Historia Kosciota Swiadczy, ze odkad istnieje Kosciot, chrzci.
Powtarza sie kolejno$¢ wydarzenh: gtoszenie zbawczej nowiny, przyjecie
jej i nastepnie chrzest. Dla autora Dziejéw Apostolskich jest oczywiste,
ze kto przyjat zbawcza nowine, musi dac¢ sie ochrzci¢ i wejsé¢ do nowej
wspolnoty. Chrzest daje przyrost Kosciotowi. Jest on obrzedem urzedo-
wym wspolnoty kooptujacej nowych cztonkéw. Wyraznie eklezjalna rola
tego sakramentu uswiadamiana juz przez Kosciét pierwotny, byta pod-
kreslana i przypominana w nauce Kosciota. Stad w okresleniu widzialne-
go organizmu stuzacego Duchowi Chrystusowemu, trzeba wyjs¢ od sakra-
mentu chrztu. Stanowi on czynnik wyrazajacy formowanie Kosciota przez
dziatanie Boze i zarazem pozwalajacy okresli¢ podmioty aktywnosci spo-
tecznej Kosciota, a tym samym zasieg organizmu spotecznego Kosciota.
Stad jest on dla prawnika punktem wyjsciowym w okreslaniu konsty-
tucji Kosciota, podobnie jak dla poszczegélnych wiernych chrzest jest po-
czatkiem zycia duchowego.

13. Giebszy obraz konstytucji Kosciota rysuje sie w. oparciu o wyni-
kajaca z chrztu aktywnos$¢ ochrzczonego w Kosciele. Stowo bowiem wzy-
wa juz ochrzczonych i prowadzi coraz gtebiej w tajemnice. Jest podsta-
wowym obowiazkiem chrzescijariskim bra¢ udziat w widzialnosci Koscio-
fa. W tym celu wierni zostali obdarzeni darami — charyzmatami uzdal-
niajagcymi ich do dziatania i wykonywania obowigzkéw zaciggnietych
z chrztu. Obowigzek dziatania, wynikajacy z chrztu, dotyczy dziatania
spotecznego. Fakt jednak, ze spoteczne dziatanie Kosciota jest znakiem
Ducha, pociaga za soba, ze i uzdolnienie do tego dziatania z Ducha jest.
Ré6znorakie dary powodujace bogactwo zycia koscielnego zmierzajg do
jednosci, do dobra catosci. Spoteczny wymiar tych daréw, ich orientacja
ku dobru wspélnemu Kosciota zostata przez Lumen gentium mocno pod-
kreslona (nr 12). Swiadomos$¢ tego spotecznego wymiaru ma dla zagad-
nienia konstytucji Kosciota duze znaczenie, gdyz pozwala podkresli¢
aktywny charakter wszystkich wiernych i zakotwiczy¢ ich podmiotowosé
w Kosciele znacznie gtebiej, niz tylko w ramach zewnetrznego porzadku.

14. Aktywnos¢ skierowana ku dobru Kosciota, to po prostu dazenie,
aby Kosciét prawdziwie byt znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego, by jasniat Swiatu
blaskiem Chrystusa (Lumen gentium 1). Tym samym stwierdzamy, ze
aktywnos$¢ ta znajduje swoje uwienczenie w dziatalnosci sakramentalnej,
szczegllnie za$§ w Eucharystii, ktéra jest najwyzszym natezeniem catej
aktywnosci Kosciota i centrum dziatalnosci pielgrzymujacego ludu Bo-
zego. Wszystkie uprawnienia, uzdolnienia, dary w Kosciele otrzymane do
niej zmierzajg. Sprawca charyzmatow jest jeden i ten sam Duch i wszyst-
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kie zmierzajg do jednosci, ktdrej Eucharystia jest najpetniejszym na zie-
mi wyrazem. Eucharystia jest znakiem peinej wspdlnoty koscielnej. Jest
wrecz znhakiem, po ktérym rozpoznaje sie Kosciot (Apostolicam actuosi-
tatem 8).

W Eucharystii znajdujemy weziowy punkt ustroju Kosciota i jego
prawa. Ona stanowi zrédio i szczyt catej ewangelizacji i zawiera cate
dobro duchowe Kosciota. Sprawujac Eucharystie, Kosciét jest najbardziej
sobg, a tym samym mozna by moéwi¢ o jakims wypetnieniu prawa, oczy-
wiscie w ramach wspdlnoty i pamietajac o jego transcendencji, co zresztg
Z natury rzeczy wigze sie z samym pojeciem sakramentu i z faktem, ze
Kosciét — a wiec i jego prawo — dopiero ,,w koricu wiekéw osiggnie swe
chwalebne dopetnienie” (Lumen gentium 2). Skoro bowiem Eucharystia
jest znakiem realizowanej wspélnoty, jest tym samym rowniez znakiem
jej ksztaltu prawnego. Od strony wiernych wyraza sie to w peini praw
koscielnych wigzacych sie z dopuszczeniem do Eucharystii.

Przede wszystkim za$ Eucharystia ujawnia nam najwyrazniej tacz-
nos¢ relacji cztowieka do Boga z relacja miedzyludzka 23. Wszyscy sta-
jemy sie czitonkami Chrystusowego ciata, a brani z osobna jesteSmy
cztonkami jedni drugich24. Wspdlnota stotu eucharystycznego wyraznie
przedstawia tacznos$¢ relacji cztowieka do cztowieka z relacjg cziowieka
do Boga. Nawigzanie kontaktu z Bogiem jest niemozliwe bez nawigzania
relacji z bliznim. Dopdki nie pojednaliSmy sie z bratem, nalezy odtozyé
dar ofiarny (Mt 5, 23). Widoczna zwlaszcza w Eucharystii tgcznos¢ relacji
do Boga z relacja miedzyludzka nasuwa powazne wnioski dla prawa
koscielnego i mechanizméw jego zbawczego dziatania.

15. Jako sakrament pelni osiggalnej tu na ziemi wspdlnoty jest Eu-
charystia na ptaszczyznie konstytucyjnej podstawag petni praw. Od wczes-
nego chrzescijanstwa dopuszczenie do wspdlnoty byto jednoznaczne z do-
puszczeniem do Eucharystii i z przyznaniem petni praw chrzescijanskich 23

Zwroémy uwage, ze kanonistyka bardziej niz pozytywnymi skutkami
prawnymi, wynikajacymi z uczestnictwa w Eucharystii, zajeta sie od-
wrotng strong zagadnienia — skutkami odigczenia od wspodlnoty. Nie
dostrzegano potrzeby syntetycznego ujecia skutkéw prawnych wynika-
jacych z uczestnictwa w Eucharystii. Dojscie do peini praw bylto jakby
stanem normalnym: kto przyjat chrzest i osiggnat odpowiedni wiek,
przystepowat’do dalszych sakramentéw i zyskiwat petnie praw. Dowo-

2 ,Panis quem frangimus, nonne participatio corporis Domini est? Quoniam
unus panis, unum corpus multi sumus, omnes qui de uno pane participamus” —
1 Cor. 10, 17, Cfr. R. Sobanski, La parole et le sacrament facteurs de formation du
droit ecclésiastique, ,,Nouv. Revue Théol.”, 95 (1973) 518.

24 Por. Rz 12, 5.

25 Cfr. J. Wodka, Kirchliche Verfassungsg(eschichte. Gegenwartige Problematik
und neueste Erforschung, ,,6sterr. Archiv, f. Kirchenrecht”, 1 (1950) 30—71.
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dzi to, jak oczywiste byto, ze Kosciot wyraza sie po prostu i przede
wszystkim jako wspodlnota eucharystyczna 26. Chrzescijanin uczestniczacy
w Eucharystii daje publiczny wyraz, ze przyjete przez niego Stowo zna-
lazto oparcie w realizowanej wierze. Ze wszediszy przez chrzest jak
przez brame do Kosciota, nie pozostat przy niej, lecz wszedt gilebiej
w tajemnice, bierze udziat w aktywnosci Kosciota, cementuje wiez z wier-
nymi, co oznacza takze wigz z Bogiem. Te uwidaczniajgce sie w Eucha-
rystii horyzontalne wiezi miedzyludzkie naleza do istoty Kosciota. Wy-
razajg upowszechnienie zbawienia, sa znakiem zamierzonej jednosci ludz-
kosci, realizowanej wiasnie przez jedno$¢ w Chrystusie.

16. W Eucharystii wyrazniej niz w calej pozostatej dziatalnosci Kos-
ciola widzimy takze zréznicowanie relacji miedzyludzkich. Dziatalnos¢
na zgromadzeniu, na ktorym czyta sie Pismo i sprawuje Eucharystie,
nie jest dowolna lecz uporzgdkowana. Przy czym wcale nie chodzi o po-
rzadek w sensie dyscypliny zewnetrznej, sprawnego przebiegu zgroma-
dzenia eucharystycznego. Rzecz jest znacznie giebsza i o innym charak-
terze. Eucharystia bowiem szczegélnie mocno wyraza zwiaszcza prawde
mieszczacg sie w spotecznym wymiarze naszego zbawienia: ze dokonuje
sie ono we wspdlnocie, ze — inaczej méwigc — Bodg nie dziata bez
wspotpracy ludzi. Stad postugi w Kosciele. Postugi sg rézne. Wszystkie
jednak wykonywane sa we wspdlnocie, sg przyczyng jej ozywienia.
Wszystkie one stwarzajg relacje spoteczne, wyrazajace réznorodnosc¢ zy-
cia wspolnoty wyrostg z bogactw daréw Ducha.

Wsréd tych postug wyrédzniajg sie postuga apostolska i prorocka?7,
ktorych istotna funkcja dla zycia Kosciota jest szczeg6lnie widoczna
przy sprawowaniu Eucharystii. Aczkolwiek Eucharystia jest ofiarg ca-
tego Ciata Panskiego, to jednak w jej sprawowaniu zaznacza sie istotna
rola fundamentu apostolskiego oparta nie tylko o wszczepienie w Chrys-
tusa, ale o specjalne postannictwo. Jedno$¢ wewnetrzna i organiczne
zréznicowanie Kosciota zaznacza sie najmocniej wiasnie w Eucharystii,
Jjako dziatalnosci Kosciotazs.

Nie nalezy do naszego tematu wchodzi¢ w zagadnienie znaczenia
urzedu dla sprawowania Eucharystii ani przytacza¢ Swiadectw na uza-
sadnienie istotnego powigzania Eucharystii ze specjalnym postannictwem,
siegajacych az do Wieczerzy Parnskiej. Dla naszego zagadnienia wystar-

26 Dodajmy jednak, ze tak oczywiste wigzanie peini praw w Kosciele z Eucha-
rystig, ze az zbedne wydawato sie ich wyliczenie, wigzato sie takze z faktem, ze
wierny — jesli nie wstgpit do stanu duchownego czy zakonnego — pozostawat
bierny, byt jakoby przedmiotem dziatalnosci Kosciota. Dopiero odtaczenie od Eucha-
rystii, ekskomunika, zwracato uwage na prawo zwigzane wasnie z uczestniczeniem
w Eucharystii.

21 Por. Ef 2, 20.

28 J. Auer, Allgemeine Sakramentenlehre und das Mysterium der Eucharistie,
Regensburg 1971, 281 (J. Auer, J. Ratzinger, Kleine katholische Dogmatik 6).
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czy stwierdzenie faktu powszechnie uznanego od czas6w Nowego Testa-
mentu, ze w sprawowaniu Eucharystii istotng role speiniaty osoby o spe-
cjalnej misji — apostotowie i ich nastepcy. Ta uwidaczniajgca sie w zgro-
madzeniu eucharystycznym réznica miedzy obdarzonymi specjalng misjg
i innymi uczestnikami — w przyjetej potem terminologii: hierarchig
i laikami — nie byla az do czaséw waldenséw i reformacji powazniej
w Kosciele kwestionowana 29. Zgodnie z przyjetym zatozeniem metodo-
logicznym, ze konstytucje Kosciota ujmujemy w oparciu o stanowiacg
jego autorealizacje aktywno$¢, stwierdzamy, ze w ramach dziatajgcej
wspolnoty — pamietajmy o0 wewnetrznym i zewnetrznym wymiarze
tego dziatania — istnieja rozne funkcje, postugi. W postugach tych osoba
Chrystusa, Jego autorytet, Jego dziatanie dochodzi do gtosu w sposéb
specjalny. Stad ich sens: agere in persona Christi. Jest to stuzba w Ko$-
ciele i dla Kosciota wykonywana przez stugi Chrystusa — jako takich
pojmowali samych siebie apostotowie.

Dla zrozumienia tej stuzby wydaje sie rzeczg celowg — bardziej‘niz
o wylacznych uprawnieniach — méwic¢ o specjalnym postannictwie. Naj-
bardziej dla niego charakterystyczne jest budowanie. Dlatego apostoto-
wie zakfadali nowe gminy, troszczyli sie o istniejgce i kierowali nimi
pouczajacym i upominajgcym stowem 3. To budowanie Kosciota jest za-
daniem ciggtym. Ma sie dokonywaé wsrdod narodéw. Stad przekazywa-
nie postannictwa, dzieki ktéremu lud Bozy ustawicznie ma sie pomnazac.
,.Boskie postannictwo powierzone przez Chrystusa apostotom trwac bedzie
az do konca wiekéw, poniewaz Ewangelia, ktora majg przekazywac, jest
dla Kosciota po wszystkie czasy zrodiem Jego zycia” {Lumen gentium
20). Dlatego Dekret o postudze i zyciu kaptanéw w rozdziale o postudze
omawia ich obowigzki zaczynajagc od obowiazku gtoszenia wszystkim
Ewangelii, ,,bo¢ lud Bozy jednoczy sie przez stowo Boga zywego” (4).
Istotna tres¢ tego gloszenia, to proklamacja $mierci i zmartwychwstania,
co sakramentalnie dokonuje sie w Eucharystii, ktora jest ,,zrodlem
i szczytem catej ewangelizacji” (tamze, 5). Poniewaz za$ — jak to juz
wyzej wspomniano — Kosciét sprawuje Eucharystie, a Eucharystia bu-
duje Kosciot-wspoélnote, zadanie szczegélnie powotanych do budowania
Kosciota znajduje najmocniejsze natezenie w sprawowaniu Eucharystii.

Wigzanie misji hierarchii ze stowem i sakramentem nie zmierza by-
najmniej do ograniczenia jej do samego kultu. Postugi pasterzowania
ludowi Bozemu sg rozne {Lumen gentium 18). Stwierdzamy natomiast,
ze w Eucharystii, w ktérej ,,zawiera sie cate dobro duchowe Kosciota”
(Presbyterorum ordinis 5), znajdujg one swoj szczyt. SzczegOlnie staje

20 P. Blaser, Zur Diskussion um die Bedeutung des Amtes fur den Vollzug der
Eucharistie, ,,Catholica”, 26 (1972) 99.
30 W. Beinert, Amt und Eucharistiegemeinschaft, ,,Catholica”, 26 (1972) 161.
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sie to zrozumiate, jesli zwréocimy uwage, ze Eucharystia jest sakramen-
tem jednosci, co pozwala z kolei zrozumie¢ rozne funkcje hierarchii stu-
zace jednosci, oczywiscie nie socjologicznie tylko, lecz teologicznie poje-
tej 3. W konsekwencji struktura sprawowania Eucharystii rzutuje takze
na inng dzialalnos¢ w Kaosciele.

17. Roéznica miedzy hierarchig i innymi wiernymi uwidacznia sie —
jak to przedstawiliSmy — w dziatalnosci, w ktérej obydwie strony majg
udziat. Dziatanie in persona Christi nie ogranicza jednakze innych wier-
nych do roli biernych odbiorcow, poniewaz prawa i obowigzki wypty-
wajace czy to z chrztu, czy ze specjalnego postannictwa majg charakter
dynamiczny, a zadaniem wiasciwym hierarchii jest inspirowanie i po-
pieranie dziatalnosci catej wspoélnoty. Dziatalno$¢ ta powinna by¢ zna-
kiem zycia wewnetrznego i dlatego obowigzkiem hierarchii jest troska,
by byta ona ksztaltowana w statym odniesieniu do Chrystusa. Stuzba
dziatajgcych in persona Christi, to oddanie sie do dyspozycji, by innym
umozliwi¢ i utatwi¢ spotkanie z Bogiem. W aktywnosci koscielnej ich
funkcja jest istotna, cho¢ nie wytaczna i uwidacznia sie w gtoszeniu
stowa i sprawowaniu sakramentéw.

18. Rozwazanie Kosciota, jako podmiotu trwajgcego w historii zbaw-
czego dzialania Chrystusa, pozwala nam wypunktowac istotne elementy
jego konstytuciji.

U podstaw konstytucji Kosciota widzimy relacje miedzy ludzmi, kto-
rzy uwierzyli i przyjeli chrzest. Sg to wierni, ktérych taczy ,,jeden Pan,
jedna wiara i jeden chrzest” (Ef 4, 5). Odnos$nie do dobra wspdélnego pa-
nuje wsrdd nich prawdziwa rownosc 32. Podstawa wiec konstytucji praw-
nej Kosciota to wierni, ktéorych ziaczyla che¢ nawigzania tacznosci
z Chrystusem we wspélnocie i ktérzy posiadajg ,,wspo6lng taske Synow”
(Lumen gentium 32). Tego celu nie mogliby osiggng¢, tzn. nie scaliliby
sie we wspolnote z Chrystusem i miedzy soba, gdyby nie Jego dziatanie
w Kosciele. Stad do konstytucji Kosciota nalezg tez relacje miedzy tymi,

ktorzy sprawuja postugi, i innymi wiernymi, przy czym szczegblne miej-
sce zajmuje postuga agere in persona Christi. Te relacje réznicujg kon-
stytucje Kosciota wprowadzajac do niej — obok podstawowej row-

nosci — element réznosci wyrastajgcej ze spetnionej postugi. Konstytucja
ta jest pochodzenia Chrystusowego, gdyz Chrystus obrat taki wiasnie
sposOb swojej obecnosci i swego zbawczego dziatania w S$wiecie. On
ustalit postugi, przez ktérych spetnianie zapewnia swojg obecno$¢ i dzia-
tanie 33.

31 W. Kasper, Neue Aspekte im Verstandnis der Priesteramtes, ,, Th. prakt. Quar-
talschr.”, 122 (1974) 3—13.

32 Por. Lumen gentium 32.

33 Por. Dei Verbum 7; Lumen gentium 10.
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Do istotnych dla obecnosci Chrystusa postug nalezy takze Piotrowa
postuga ,,jednosci wiary i wspdlnoty” (Lumen gentium 18), stwarzajgca
konstytutywng relacje Piotra i jego nastepcéw do wszystkich innych
wiernych.

Pojmowanie aktywnosci spotecznej Kosciota, jako znaku dziatania
obecnego w nim Chrystusa prowadzi do zrozumienia, ze hierarchia jest
strukturalnym elementem Kosciota. Rozpatrywanie konstytucji Kosciota
na ptaszczyznie socjologicznej mogtoby uzasadni¢ tylko zadania hierar-
chii w zakresie porzadku spotecznego. Sg one niewatpliwie wazne i jak
doswiadczenie historyczne uczy, wrecz niezbedne, jednakze z .tej pers-
pektywy hierarchia jawi nam sie nie jako element istotny konstytucji
ludu Bozego, a tylko podyktowany zewnetrznym, historycznym uwarun-
kowaniem. Pojmujac natomiast strukture Kosciota chrystologicznie, wi-
dzimy hierarchie koscielna, a wiec tych, ktérzy w Kosciele spetniajg
postugi duchowne, jako czynnik istotny dla wewnetrznej nadprzyrodzonej
treSci zycia spotecznego Kosciota. Bez niej lud Bozy nie bytby tym
czym jest, tzn. narzedziem zbawienia. Dlatego czynnik hierarchiczny
staje obok stowa i sakramentu.

19. Wiara w Chrystusa obecnego w Kosciele prowadzi do wiasciwego
zrozumienia twierdzenia, ze podstawowa struktura Kosciota jest pocho-
dzenia Bozego i stanowi niezmienne prawo. Strukture Bozg Kosciota
tlumaczy sie nieraz w sposéb uproszczony, przedstawiajgc Chrystusa
jako tworce ludu Bozego na wzér réznych swieckich organdéw konsty-
tucyjnych zajmujacych sie okreslaniem i nadawaniem konstytucji spo-
tecznosciom. Patrzenie na konstytucje Kosciota wg tego rodzaju kategorii
odpowiednich dla spotecznosci doczesnych, powoduje trudnosci praktycz-
ne, ilekro¢ stajemy wobec pytania, czy poszczegdlne instytucje koscielne
sa pochodzenia Bozego czy kosScielnego. Pytania takie, dotyczace kon-
kretnych instytucji, usitowano rozwiaza¢ szukajac odpowiedzi w zréd-
tach Objawienia. Wiadomo jednak, ze wszelkie instytucje istniejg w po-
staci rozwinietej, nieodzownej w danych warunkach dla spetniania przez
nie swojego zadania. Stad zarzuty podwazajgce ciggto$¢ tych instytuciji,
co z kolei powodowato konieczno$¢ apologetycznego ich traktowania.
Uproszczenie to rzucato sie w oczy, gdy przy pomocy przestanek teolo-
gicznych — cytatéw z Nowego Testamentu — uzasadniano pochodzenie
od Chrystusa instytucji prawnych, ktérych formy uksztaltowaly sie
w Kosciele wraz z rozwojem zycia spotecznego i réwnolegle do rozwoju
spotecznosci swieckich i nauk o spotecznosci.

Przyktadem moze tu by¢ metoda uzasadniania istnienia w Kosciele
wiadzy ustawodawczej, wykonawczej i sadowej, ktérg spotykamy w Kkla-
sycznych podrecznikach koscielnego prawa publicznego. Filozoficzno-
prawng teorie, wyrosta w walce o ograniczenie absolutyzmu monarszego
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i stosowang w Kosciele dla wyjasnienia tresci wladzy, wigze ona bez-
posrednio z wolg Chrystusa. Tymczasem woli Chrystusa, na kt6rg po-
wotujemy sie méwigc o niezmiennych instytucjach koscielnych, nie mo-
zemy odrywa¢ od Jego woli trwania w Kosciele i obranego sposobu
uswiecania ludzi. Jesli wiec z woli Chrystusa istnieje w Kosciele podziat
na duchownych i laikéw, to nie po to, by dzieli¢ Kosciét na dwie klasy
wzglednie dwa rodzaje chrzescijan, lecz dlatego, ze poprzez swoje stugi
Chrystus postanowit dziata¢ w Kosciele i umozliwi¢ spotkanie z Nim.
Prawo Boze, jako fundament i istotny zrgb ustroju Kosciota, wigze sie
wiec z faktem, ze dazacy do zbawienia cziowiek spotyka sie ze swoim
Zbawca, ktéry udziela mu sie w Kosciele. Ten fakt wplywa decydujgco
na ustréj Kosciota i wytycza nienaruszalne granice prawa Bozego. Tak
pojete prawo Boze moze by¢ poznane tylko dzieki Objawieniu Bozemu
moéwiacemu nam o Bozej woli zbawczej. Odnosnie do jego poznania sto-
sujg sie wiec zasady aplikowane do poznania prawd objawionych.
W szczegblnosci za$ poznanie prawa Bozego idzie w parze ze wzrostem
Swiadomosci Kosciota.

20. Chrystologiczne ujecie spotecznosci Kosciota ujawnia nam jej
podstawowe zréznicowanie, jej konstytucje z prawa Bozego. Oczywiscie
dla prac kodyfikacyjnych nad formalng konstytucjg Kosciota ustalenia
takie bytyby niewystarczajgce. Te podstawowe bowiem struktury nie-
odzowne, aby Kosciét byt znakiem zbawczego spotkania cziowieka ze
swym Zbawca, istnieja w konkretnych warunkach historycznych. ,,Ma-
jac rozprzestrzeni¢ sie na wszystkie kraje, Kosciot wchodzi w dzieje
ludzkie, wykraczajac réwnoczesnie poza czasy i granice ludow” (Lumen
gentium 9). Kosciét wchodzi w historie, a jego struktury nabierajg histo-
rycznego ksztattu. Podlegajg wiec prawom rozwoju spotecznego, czego
przyktadem jest rozwéj Kosciota pierwotnego. Niektore elementy rozwi-
nietej struktury podstawowej zostaty uznane juz przez listy pastoralne
i pisma tukasza za nieodwracalne i wiazace 34,

Podstawowe struktury wymagaja aktualizacji i konkretyzacji w stale
zmieniajacych sie warunkach historycznych, co kaze nam moéwié¢ o dy-
namicznym charakterze prawa Bozego3b.

Operatywnie ujeta konstytucja nie mogtaby zresztg ograniczaé sie
do zasad prawa Bozego, lecz musiataby uja¢ aktualng konstytucje Kos-
ciola uwzgledniajac tradycje i ewolucje historyczna — jak to zresztg

3% H. Schurmann, Kirche als offenes System, ,,Intern, kath. Zeitschrift”, 1 (1972)
308. ..

3% Por. K. Rahner, Uber den Begriff des ,,lus divinum” im katholischen Verstan-
dnis. W: Schriften zur Theologie V, Einsiedeln 1962, 249—277. Por. takze H. Riedlin-
ger, Anmerkungen zum Problem des ,,ius divinum”, w: lus et salus animarum...,
Freiburg 1972, 31—41.
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przyjeto jako zatozenie w pracach nad koscielnym prawem fundamen-
talnym 36.

Wsrad elementow ksztattujgcych konstytucje Kosciota widzie¢ trzeba
wszystkie sakramenty. Skoro bowiem sacramenta faciunt ecclesiam, na-
lezy zastanowi¢ sie nad ich znaczeniem na ptaszczyznie konstytucyjnej3r.

Ponadto wspotczesna swiadomosé koscielna, przekonanie, ze wszyscy
wierni obdarzani sg przez Ducha charyzmatami, kazataby w pracach
nad kodyfikacjg konstytucji zastanowi¢ sie nad sposobem ujecia innych
charyzmatéw, niz tylko charyzmaty kierownictwa 38

W naszym jednak wyktadzie nie omawiamy szczegétowo poszczegol-
nych elementéw konstytucji KosSciota i nie zamierzamy dac¢ jeszcze jed-
nej propozycji, co taka konstytucja winna zawiera¢. Chodzito nam nato-
miast 0 pokazanie drogi do prawnego ujecia Kosciota w catym jego wy-
miarze i o stworzeniu tym samym podstaw do rozwazann o prawie kos-
cielnym. Prébowalismy dojs¢ do samych podstaw porzadku prawnego
Kosciota, do najbardziej istotnych elementow jego konstytucji. Usitowa-
lismy zobaczy¢ prawo ko§cie|ne w jego jadrze teologicznym, jako ele-
ment samego misterium. Zrodio prawa ostatecznie widzimy u Tego, kto-
ry przez Syna swego w Duchu Swietym chciat by¢ wsérdd ludzi, ktérych
umitowat. W tej wizji trynitarnej prawo koscielne jest prawem mitoSci
i znakiem mitosci. Mito$¢ jest normg konstytutywna, z ktorej wyrastajg
wszystkie inne normy prawa koscielnego 39.

Sprébujemy z kolei postawi¢ pytanie o aktualizacje tej normy w pra-
wie, ktorym zyjemy (lub zy¢ bedziemy).

B. Uwagi o prawie koscielnym

21. Woydaje sie, ze najpierw nalezy poswieci¢ uwage dziatalnosci
ustawodawczej w Kosciele.

Wsréd réznych relacji miedzyosobowych, z ktérych sktada sie orga-
nizm Kosciota, ujawniajg sie tez relacje miedzy prawodawcami i osobami
podleglymi ustawom. Nasuwa sie wiec pytanie, czy relacje te naleza do
istotnych struktur Kosciota?

Istotne struktury bazujg na stowie, sakramencie i postudze dziatania
in persona Christi. Stad pytanie nalezy sformutowac: czy uprawnienia
prawodawcze wigzg sie z natury rzeczy z dziataniem in persona Christi?

3% Por. Relatio super priore Schemate L. E. F., ,,Communicationes”, 2 (1970) 83.

37 R. Sobanski, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych w KosSciele,
»Prawo kan.”, 13 (1970) n. 1—2, 143—158; G. Lajolo, Indole liturgica del diritto cano-
nico. w: La Chiesa dopo il Concilio..., Milano 1972, Il, 848—850.

38 Jako minimum trzeba by uzna¢ ich prawo do rozkwitu w dziatalnosci Koscio-
ta — por. P. Lombardia, Revelanda de los carismas personales en el ordenamiento
canonico, ,,lus can.”, 9 (1969) 101—119.

3 G. Lecrerc, La ,,caritas Christiana” sorgente della Constitutione divino-eccle-
siastica del Popolo di Dio. W: La ,,caritas Christiana” sorgente dell’'ordinamento
giuridico della Chiesa dopo Vaticano Il..., Napoli 1972, 98.
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Ot6z Chrystus jest obecny w towarzyszacej gtoszeniu stowa czy spra-
wowaniu sakramentow relacji prawnej, ale Chrystus nie staje sie obec-
ny przez ustawe i nie ustawa jest czynnikiem sprawczym naszego ucze-
stniczenia w Jego cziowieczenstwie. Stad do istoty dziatania w Kosciele
in persona Christi nie nalezy dziatalnos¢ ustawodawcza. Gloszenie Ewan-
gelii i dziatalno$¢ ustawodawcza to dwie rézne sprawy.

Dokonawszy tego ustalenia, zwr6émy jednak uwage, ze ustawy zmie-
rzajg do dobra wspodlnego, a dobro wspoélne nie lezy w sferze tylko spo-
tecznej, lecz jest nim udziat w cztowieczenstwie Chrystusa. Czynnikami
sprawczymi tego udziatu sg stowo i sakrament. Jednakze stowo gtoszone
w Kosciele, to wigzace stowo zycia, podobnie jak sakramenty sg znakami
zycia z wiary i to zycia we wspélnocie. Granica miedzy stowem gtoszo-
nym a ustawg moze by¢ bardzo ptynna. Ponadto stowo gtoszone w kon-
kretnych warunkach, do konkretnych ludzi, wzywa ich do okreslonego
postepowania — zawiera wiec ocene i wskazania, czego wymaga udziat
w cztowieczenstwie Chrystusa.

Zrozumiate jest wiec, ze chociaz misja stowa i wiadza ustawodawcza
to dwie rozne sprawy, to jednak faktycznie wiadza ustawodawcza juz
od czaséw Nowego Testamentu byla wykonywana przez osoby powotane
do gtoszenia stowa. Rozstrzygniecie powziete w Jerozolimie (Dz 15, 6—21)
oraz dziatalno$¢ sSw. Pawla sg tego przykiadem.

22. Fakt ten, tzn. sprawowanie wiadzy prawodawczej przez tych,
ktérzy majg zadanie budowania Kosciota przez gtoszenie stowa i spra-
wowanie sakramentow, naswietla wewnetrzny zwigzek prawa z misjag
Kosciota. Istnienie innego czynnika ustawodawczego, obok tego, ktéry
$ciSle jest zwigzany z misjg stowa i sakramentu, mogtoby prowadzic¢
do wniosku, ze prawo spetnia swa role ,,0bok™ na innej ptaszczyznie, ze
nie pozostaje w Scistym zwigzku z podstawowg misjg Kosciota. Istniatby
wtedy w Kosciele porzadek prawny, ktory byitby czynnikiem zewnetrz-
nego porzadku, ale bez wewnetrznego i koniecznego zwigzku z porzad-
kiem zbawienia 40.

Tymczasem zakotwiczenie porzadku prawnego Kosciota w stowie i sa-
kramencie oraz w zwigzanych z nimi postugach wyprowadza go nie z ko-
niecznosci spotecznych, lecz z trwalej, rozlewajgcej sie wciaz na ludzi
Bozej taski i mitosci. Podstawowe czynnosci spotecznosci koscielnej sag
nie tylko znakami mitosci, lecz one jg zawierajg, ona jest ich trescia.
Stad rozbudowa tej podstawowej konstytucji prawnej Kosciota jest ni-

40 Co stwierdzajagc wcale nie chcemy przeczy¢, ze inicjatywa wiernych w pro-
cesach legislacyjnych moze mie¢ duze znaczenie dla zycia Kosciota. Nalezy w tym
kontekscie przypomniec site inspirujaca, jaka moze byc realizowane zycie chrzesci-
janskie — np. praktyka mitosci we wspdlnotach. Przyktadéw takiej inspiracji do-
starcza historia Kosciota.
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czym innym, jak budowaniem porzadku mitosci, ktéra jest ostatecznie
trescig postannictwa Kosciota.

23. Wydarzenie dokonujace sie w relacji prawnej w Kosciele jest
podstawowym Kkryterium dla prawai4l. Tylko to wydarzenie uzasadnia
prawo koscielne i z punktu widzenia tegoz wydarzenia moze i musi ono
by¢ zrozumiane. A wiec zaden inny interes, jak tylko cztowiek spoty-
kajacy Boga w przewidzianym przezen porzadku zbawienia. Nie moze
by¢ prawo koscielne wyrazem celebrujgcego sie Kosciota, ale zapoczat-
kowanej juz tutaj i realizowanej rzeczywistosci, jaka zostala nam dana
w Stowie.

Skoro stowo nie tylko moéwi o mitosci, zyciu, pokoju, pojednaniu, ale
zycie, pokdj, pojednanie zawiera i sprowadza 42, to budujgce na nim pra-
wo musi rowniez by¢ czynnikiem zycia, mitosci, pojednania, pokoju. Sko-
ro stowo uwalnia nas od grzechu i rozpaczy, to i budujgce na nim prawo
musi prowadzi¢ do zaufania, nadziei i odwagi. Skoro stowo i sakrament
sg czynnikami naszego uczestniczenia w zyciu Tréjcy Swietej, to i bazu-
jace na nim prawo musi by¢ zorientowane ku takiemu uczestniczeniu
cztowieka w zyciu Trojcy Swietej 43.

Z postulatu takiego wynikajg wnioski naswietlajgce prawo koscielne
oraz konsekwencje wymagajgce przemyslenia przez kanonistowd4. Na-
wigzujgc do tej koniecznosci, pozwalamy sobie przediozy¢ szereg uwag.

24. Rozwazajgc prawo koscielne nie mozemy odejs¢ od misterium, tj.
od spotkania cztowieka z Bogiem, ktdre dokonuje sie w aktywnosci spo-
tecznej. Gdy mowa o odnowie swiadomosci prawnej Kosciota i 0 zbawczej
funkcji prawa, trzeba szukac inspiracji w medytacji samego misterium 45.

41 Co oznacza, ze przy reformie prawa znacznie wazniejszy jest wzglad na tres¢
niz na forme.

42 W. Kasper, Wort und Sakrament. W: Martyria Leiturgia Diakonia..., Mainz
1968, 272.

43 ,Se la Chiesa é un disegno divino — Ecclesia de Trinitate — le sue istituzio-
ni, pur perfettibili, devono essere stabilite al fine di communicare la grazia divina
e favorire, secondo i doni a la missione di ciascuno, il bene dei fedeli, scopo essen-
tiale della Chiesa. Tale scopo sociale, la salvezza delle anime, le ,,salus animarum”
resta lo scopo supremo delle istituzioni, del diritto, delle leggi” — Paulus VI, alloc.
16. 9. 1973 — ,,Osserv. Rom.”, 17—18. 9. 1973

4 ,,Questa sembra a noi la novita, che entra oggi nello studio e nella formu-
lazzione del Diritto Canonico; novita della quale germina la revisione del Codice
vigente; e non gia, come quasi sempre sono nate nella storia del Diritto le grandi
compilazioni giuridiche, per uno scopo principalmente pratico, ,,ad communem et
maxime studentium utilitatem”, 0, come fa dire Dante a Giustiniano: ,dentro le
leggi trassi il troppe a il vano”, ma per derivare la legge canonica dell’essenza
stessa della Chiesa di Dio, per la quale la legge nuova e originale, quelle evange-
lica e I'amore, ¢ la ,gratia Spiritus Sancti, quae datur per fidem Christi”, cosi che,
se questo & il principio interiore che gmda la Chiesa nel suo operare, esso dovra
manifestarsi sempre piu nella sua disciplina visibile, esteriore e sociale, con quali
conseguenze é piu facile ora intravedere che dire” — Paulus VI, alloc. 20. 1. 1970 —
AAS 62 (1970) 109.

45 ... ella (Chiesa) cerchera in se stessa, nella sua intima e misteriosa consti-
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Tylko uwzgledniajgc tgcznos¢ prawa z misterium i zwracajgc uwage na
miejsce prawa w planie zbawienia, mozna zabiera¢ sie do reformy prawa
koscielnego. Wtedy ostateczng zasada prawa okaze sie mitos¢, ktorg to
zasadg Kosciot winien sie kierowac i ktora winna ujawniaé sie w jego
dyscyplinie spotecznej 46.

Aby nie mowi¢ w sposob abstrakcyjny, nalezy wyjs¢ od pojecia pra-
wa, wrecz od rzeczywistosci prawa. Rzeczywistos¢, ktdrg chcemy sie zaj-
mowac¢, to prawo — prawdziwe prawo! — w tajemnicy. W zyciu Kosciota
ma ono swoje miejsce i swojg historie. Istnieje takze $wiadomos¢ prawa.
Nie wdajac sie w analize normy kanonicznej 47, nawigza¢ chcemy do
Swiadomosci prawa, ktdrg zamierzamy pogiebi¢ i rozwingc.

Jezeli nasze rozwazania majg dotyczy¢ prawa i jesli chcemy moéwic
o roli prawa w postannictwie Kosciota, musimy zdawac sobie sprawe z te-
go, co jest osiggalne przy pomocy prawa. Prawo bowiem nie moze zasta-
pi¢ innych form budowania mitosci.

25. Prawo zmierza do dobra os6b zjednoczonych w spotecznosé. Jed-
nostka osigga je realizujagc wspolne dobro spotecznosci, ktére jest zarazem
zasadag dobra osoby. Realizujgc dobro wspdlne, zdgza ona ku doskonatosci
osobowe;j.

W Kosciele prawo stuzy powstawaniu wartosci spotecznych, bedacych
znakiem wartosci nadprzyrodzonych, ktorych uczestnikami sa osoby bu-
dujgce owe wartosci spoteczne.

Dobro bowiem wspodlne Kosciota nie lezy w sferze doczesnej. Jest nim
wspolny udziat w tajemnicy Chrystusowego, ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego cztowieczenstwail. Wspotudziat w cztowieczenstwie Chrystusa
daje nam zjednoczenie z Tréjcg Swieta i wigze wiernych miedzy sobg 49.
Jest to najwyzsza wartos¢ realizowana w Kosciele i przez Kosciot — jest
to jego wspoélne dobro. Budowanie zycia wiernych w tajemnicy Trojcy
Swietej jest wartoscig spoleczng przez prawo koscielne realizowana.

26. To przypomnienie o dobru wspdlnym Kosciota, polegajacym na
jednosci wiernych z Tréjcg Swietg i miedzy sobg, prowadzi nas do poje-

tuzione, il perché ed il come della sua antica e rinovata disciplina canonica” —
Paulus VI, tamze.

48 Cfr. Paulus VI, tamze.

41 Co ostatnio uczynit G. Leclerc, Configurazione della norma canonica nella
prospettiva del Concilio Vaticano li, ,,Salesianum” 36 (1974) 615—639.

48 J. Krucina, Dobro wspoélne, teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, 355.

49 1l bene comune della Chiesa reggiunge percid un mistero divino, quello
della vita della grazia, che tutti i cristiani, chiamati ad essere figli di Dio, vivono
nella partecipazione alla vita Trinitaria: Ecclesia in Trinitate. In questo senso il
Concilio Vaticano Il ha parlato della Chiesa anche come ,,comunione”, ponendo
cosi in luce il fondamento spirituale del Diritto nella Chiesa a la sua ordinazione
alla salvezza dell'uomo: sicché il Diritto diventa Diritto di carita in questa struttura
di comunione et di grazia per tutto intero il Corpo ecclesiale” — Paulus VI, alloc.
19. 9. 1973 — ,,Osserv. Rom.”, 17—18. 9. 1973.
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eia communio, ktdre przez kanonistéw zostaje coraz bardziej dostrzegane
jako zasada formalna prawa kanonicznego 50. Pozytek pojecia communio,
przyjetego jako formalne kryterium prawodawstwa koscielnego ptynie
stad, ze wyraza rzeczywisto$¢ majaca swe zrodto w Bogu, mianowicie
tacznos¢ ludzi, ktéra jest znakiem tgcznosci z Bogiem. Budowanie wspol-
noty spotecznej, ktéra zarazem i przede wszystkim jest wspélnotg ducho-
wa, jest rownoczesnie budowaniem wspolnoty z Bogiem. Rozwijajac zy-
cie spoteczne Kosciota, budujemy zycie w Troéjcy Swietej.

Pojecie communio zawierajagce obydwa wymiary, wertykalny i hory-
zontalny, pozwala zestawi¢ w perspektywie zbawczej osobe i spotecznosé
oraz wyciagna¢ konsekwencje praktyczne dotyczace prawa kanoniczne-
go 5l Ujawnia mianowicie prawdziwe i wilasciwe dobro realizowane
w Kosciele, wskazuje na bezposredni cel prawa koscielnego, ujawnia
perspektywy dla okreslenia, pojmowania i funkcjonowania praw i obo-
wigzkéw, naswietla struktury podstawowe i uzasadnia wtdérne.

27. Przyjecie wspdlnoty jako zasady formalnej prawa kanonicznego
nasuwa na pierwszym miejscu jeden wniosek: zgodno$¢ miedzy dobrem
wspolnym Kosciota i dobrem indywidualnym oséb w Kosciele. W kon-
sekwencji nie wida¢ podstaw do rozréznienia miedzy forum prywatnym
i forum publicznym. Dobro wspdlne Kosciota nie jest abstrakcyjne,
Kosciét widziany jako cato$¢ jest jak najdalej od obrazu biurokratycz-
nych panstw, w ktérych celem prawa jest sprawne funkcjonowanie apa-
ratu panistwowego, panstw stawiajgcym obywatelom wymagania dykto-
wane ideg panstwa. Dobro wspdlne Kosciota polega na ,,dostrzegalnym”
konkrecie: zjednoczenie z Chrystusem dostepne dla wszystkich juz tu, we
wspodlnocie. Stad dla ustawodawcy koscielnego zasada formalng nie jest
abstrakcyjne dobro instytucji, takze nie — czesto w sposéb wytacznie na-
turalistyczny pojmowany — tad spoteczny, lecz dobro wiernych spotyka-
jacych sie z Panem we wspdélnocie.

Stwierdziwszy, ze nie majg racji bytu prawa, ktére nie uwzgledniajac
sytuacji cztowieka zmierzatyby do dobra abstrakcyjnego, trzeba zwrdécié
uwage na druga krancowos¢ i powiedzie¢, ze zupetnie obce wydajg sie
wytaniajgcej sie z tajemnicy zbawienia naturze prawa réwniez wszystkie
te ustawy, ktére maja jedynie wzglad osobisty, a nie spoteczny na
uwadze 52

5 E. Corecco, Kritische Erwagungen zum Zweiten Internationalen Kongress fur
kanonisches Recht in Mailand vom 10. bis 15. 9. 1973, ,,Archiv, f. kath. Kirchenr.”,
142 81973) 605.

51 O prawach osoby w Kosciele rozwazanych w S$wietle wspoélnoty — por. Pa-
wetl VI, przemoéwienie 16. 9. 1973.

5 Byloby dobrze zrezygnowaé¢ z tych praw w Kosciele, ktérych jedynym uza-
sadnieniem jest liczenie si¢ z proznosciag ludzka, cecha, ktérej wprawdzie nie traci
cztowiek jako wierny Kosciota, ale ktdra przeciez w Kosciele nie moze by¢ zasada
formalng prawa. Od strony technicznej nasuwa sie tu sugestia, by ustawa koscielna
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Uwagi o zgodnosci dobra publicznego i prywatnego w Kosciele nie
mogg nam przestoni¢ napiec, jakie w rzeczywistosci niejednokrotnie mie-
dzy nimi wystepuja.

Ale wiasnie w ramach samego prawa koscielnego znajdujemy instytu-
cje majace na celu mitygowanie tych napie¢ i rozwigzywanie ich ku
dobru nie tyle obydwu stron, bo trudno tu méwié o stronach, ile ku owe-
mu jednemu dobru wspdlnoty i zarazem osoby. O instytucjach tych be-
dzie jeszcze mowa. Tu wystarczy zaznaczy¢, ze ich zadanie lezy w osiag-
nieciu syntezy, ktdra bylaby aplikacjg i realizacjg mitosci kwitngcej we
wspolnocie.

28. Hominum causa omne ius constitutum est. Do wspdlnoty, w ktérej
istnieje tozsamos$¢ dobra wspolnego i dobra osoby, zasada ta stosuje sie
w sposob szczegllny. Prawo koscielne nie zostawia cziowieka samego
w jego sytuacji, w trudnos$ciach i biedzie, lecz chce by¢ dla niego praw-
dziwym oparciem53. Musi wiec by¢ adresowane do konkretnych ludzi
i obja¢ ich w konkretnych sytuacjach. Prawo budujgce na zawsze aktual-
nym i zawsze $Swiezym stowie nie moze by¢ zabytkiem, nie moze byc¢
skierowane do cztowieka przesztosci, ani tez zajmowac sie sprawami, ktoé-
re nie istniejg w zyciu. Te ceche nazwalibysmy personalizmem prawa.

Niestusznie przylgneto do prawa, jakoby tgczylto sie ze staboscig ludz-
ka. Jest to jednostronne juz w odniesieniu do prawa $wieckiego, ktére
dobrze pomyslane nie powinno budowa¢ na nizszej warstwie ludzkiego
uspotecznienia. Tym bardziej niestuszne jest takie podejScie na gruncie
koscielnym. Prawo naszego porzadku zbawienia powinno by¢ czynnikiem
wyzwalajgcym naturalne i nadprzyrodzone dary wiernych. W Swietle
misji stowa i sakramentu jawi sie nam ono jako prawo pobudzajgce do
dziatania, stwarzajgce kanaty aktywnosci, tak, by kazdy z wiernych mégt
sie w petni rozwija¢ jako nowy czlowiek odrodzony w chrzcie Swietym.
Wiara, ze w Kosciele tym, ktéry dziata, jest Duch Chrystusowy przenika-
jacy aktywnos$¢ prawng Kosciota, naktada prawu obowigzek przyczynia-
nia sie do optymalnego rozwoju chrzescijanina i do dobra catej wspéinoty.

Rozwdj ten moze dokonaé sie tylko we wspdlnocie. Ten proces roz-
wojowy jest w gruncie rzeczy ciaggta diakonig. Peiny cziowiek, do ktoére-
go zmierzamy, jest przysztoscia (Rz 6, 5), teraz za$ przyjete przez nas no-

poprzedzona byla podaniem ratio legis ujawniajgcej zamierzone przez nig dobro
spoteczne i osobowe zarazem, gdyz jest rzecza zrozumialg, ze racje oczywiste dla
prawodawcy nie zawsze moga by¢ dostrzegane przez poddanych.

53 ,,Questo ministero del giudice ecclesiastico ¢ pastorale perché viene in aiuto
ai membri del Popolo di Dio, che si trovano in difficolta. Il & per essi il buon Pasto-
re che consola chi & stato colpito, quida chi ha errato, riconosce i diritti di chi
e stato leso, colunniato o ingiustamente umiliato. L’autorita giudiziaria & cosi
un’autorita di servizio, un servizio che consiste nell’esercizio del potere affidato da
Cristo alla sua Chiesa per il bene delle anime” — Paulus VI, alloc. 8. 2. 1973 — AAS
65 (1973) 101.
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we zycie dopetnia sie w postuszenstwie, nadziei — stuzbie wspdlnocie lu-
dzi i ich jednosciSl Funkcjonalnos¢ urzeddw i zasada pomocniczosci to
wymogi, jakie nasuwajg sie prawnikowi, gdy mysli o personalistycznym
i zarazem diakonalnym ksztatcie prawa. W tym miejscu znajdujg owe
wymogi swoje teologiczne uzasadnienie.

29. Stowo stojgce u poczatkow Kosciota i u poczatkow naszej w nim
egzystencji, ma charakter wezwania, jest dynamiczne. Jak diugo pozosta-
jemy w drodze ziemskiej, zostajemy coraz giebiej wprowadzani w tajem-
nice chrzescijanstwa. Prawo budujgce na tym zatozeniu nie moze robic
wrazenia, jakoby bylo prawem spokojnej, sytej spotecznosci, zadowolonej
ze stanu posiadania. Prawo koscielne jest prawem spotecznosci misjonar-
skiej! Wigze sie to z cechg okreslong przez nas jako personalizm prawa:
skierowane do konkretnego cztowieka i uwzgledniajgce calg jego sytuacje
zyciowa, zmierza do weciggniecia go do wspoélnoty i do doprowadzenia do
rozwigzywania sytuacji zyciowych w jej ramach. Stowo jest stowem zy-
cia, sakrament jest znakiem zycia z wiary i dlatego zycie chrzescijanskie,
egzystencja z wiary nie moze dokonywac sie poza Kosciolem. Roézne sg
powotania, opcje zyciowe, nawet style chrzescijanstwa — wszystko to
musi miesci¢ sie w jednosci wiary wspdlnoty dajgcej Swiadectwo zycia 55.

Prawo nie daje oczywiscie recept na zachowanie sie w réznych oko-
licznosciach. Chrzescijanin bowiem czerpie inspiracje z wiary, a nie z ko-
deksu prawnego. Prawo natomiast powinno umozliwi¢ mu rozwigzywa-
nie sytuacji, w ramach wspdlnoty i przy pomocy wspdlnoty. Bytoby to
niemozliwe, gdyby w tej wspoélnocie cztowiek, jego sprawy, jego specy-
ficzna sytuacja nie dochodzity do gtosu. Wydaje sie, ze witasnie misjonar-
ski charakter prawa moze by¢ zrodiem teologicznej, a nie politycznymi
czy innymi Swieckimi kategoriami podyktowanej refleksji nad uogolnie-
niem doswiadczeh jednostkowych, nad synodalnymi strukturami Koscio-
ta, nad sposobem dochodzenia do decyzji w Kosciele, nad procesami pra-
wotworczymi 56,

Byloby pozagdane, by refleksja ta wychodzita nie od checi umniejsze-
nia kompetencji hierarchii, czy checi przesuniecia kompetencji, ale z fak-
tu, ze misyjnym zadaniem jest gromadzenie w jednos¢, ktérej nie da sie
narzucic¢, lecz ktorg trzeba wypracowac. | ktéra nie jest powierzchowna
czy zewnetrzna tylko, ale ujmuje ludzi w calej ich egzystencji. Prawo
umozliwiajace cztowiekowi konfrontacje wiasnej egzystencji z wiarg
wspolnoty, staje sie w ten sposéb narzedziem ksztattowania z wiernych
»~jednego serca i jednej duszy” (Dz 4, 32) 57.

5 W. Kasper, Wort und Sakrament, 272.

5% D. Wiederkehr. W: Mysterium salutis..., 1V, 2, 338—390.

5% E. Corecco, Kirchliches Parlament oder synodale Diakonie? ,Intern Kkath
Zeitschrift” 1 (1972) 44—54.

5 E. Corecco, art. cyt., 45.
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30. Podkres$la sie w kanonistyce tgcznos¢é prawa i mitosci. Méwi sie
wrecz, ze prawo koscielne jest prawem mitosci. Jednakze wcigz jeszcze
pojmuje sie mito$¢ raczej jako czynnik mitygujacy prawo, jakoby nad-
budowe prawa. Po prostu méwi sie, ze w chrzescijanstwie prawo jest
inaczej stosowane niz w spotecznosci swieckiej: prawo stosowane w du-
chu chrzescijariskim.

W tym kontekscie wskazuje sie na stuszno$¢ kanoniczna, ktéra w tra-
dycji kanonistycznej definiuje sie jako sprawiedliwosé¢ tagodzong mito-
sierdziem S8 Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tej definicji stusznosci spra-
wiedliwos$é i mitosierdzie, prawo i mito$¢ zlewajg sie w jedng rzeczywi-
sto$¢. Stad mozna méwié o stusznosci, jako o fizjonomii prawa kosciel-
nego $9. Mito$¢ nie jest dodatkiem do prawa czy jego nadbudowa, lecz
zawiera sie w samym prawie: mito$¢ przenika prawo. Bez tego przenika-
nia, o ktérym nie wolno zapominaé ani przy stanowieniu prawa, ani przy
jego aplikacji czy jego interpretacji, nie mozna w ogéle pojaé prawa
kosScielnego, skoro jest prawem wspoélnoty, ktéra gdy dziata, jest znakiem
mitosci objawionej w Stowie i przez dziatanie Kosciota rozlewajacej sie
na caty Swiat. Innymi stowy: stuszno$¢ kanoniczna wyraza tendencje
tkwiacg w prawie koscielnym a zmierzajaca do tego, by kazdy wierny
znalazt sie w optymalnej sytuacji odnosnie do celu nadprzyrodzonego
realizowanego we wspélnocie koscielnej. W ten sposéb stusznosé przyczy-
nia sie do petniejszego rozkwitu mitosci.

Rozwazanie stusznosci kanonicznej — podobnie jak innych instytucji
z nig zwigzanych, specyficznych dla prawa koscielnego — odkrywa dobra
osiggalne w Kosciele przy pomocy prawa.

Wypada przy tym podkres$li¢, ze sg to instytucje prawa koscielnego,
sprzyjaja wiec realizacji dobra osoby nie przeciw prawu czy obok, lecz
zgodnie z prawem, przy pomocy prawa, acz hie zawsze weditug ustawy
aktualnie obowigzujacej. Ujmuja one czitowieka i jego sytuacje indywi-
dualng w ramach wspélnoty. Pozwalajg budowaé dobro wspdlne i indy-
widualne zarazem.

31. Prawo jest czynnikiem odnowy. Chrzescijanin, gdy méwi o odno-
wie, ma na mysli ,,odnowienie, k:[c')re juz rozpoczeto sie w Chrystusie, po-
stepuje dalej w zestaniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele”
(Lumen gentium 48).

Odnowe rozumie sie wiec w tradycji koscielnej zaréwno antropolo-
gicznie, jak i eklezjologicznie. W czasach wielkiej odnowy obserwujemy
zarazem odnowe prawa koscielnego6). Ale moéwigc o0 naturze prawa
koscielnego, nie chcemy nawotywaé ogélnie do jego odnowy, ktérej prze-

5 Hostiensis, Summa aurea, V. De dispensationibus.
5 Paulus VI, alloc, de die 8. 2. 1973 — AAS 65 (1973) 98.
60 Y. Congar, w: Mysterium salutis 1V, 1, 472.

Analecta — 16
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ciez Swiadkami jesteSmy, lecz wskaza¢ na odnowe tkwigcg w samym po
prostu prawie. Nie tylko chodzi o jego podatno$¢ na odnowe, o to, ze nie-
odpowiednie dla wspoélnoty — bedacej znakiem zycia Bozego — bytoby
prawo skostniate, przebrzmiate, nie umiejace wskrzesi¢ zycia. Odnowa po
prostu winna zmiesci¢ sie w normatywnym porzadku Kosciota.

Najwazniejsza odnowa, to odnowa serc. Ale chrzescijanin w tym pro-
cesie odnowy nie jest sam, lecz we wspdlnocie odnawiajacej sie i nie
przestajacej sie odnawiac 61. Kosciot bowiem jest wspoélnota eschatologicz-
na, ktorej zycie jest ciggtlym odnawianiem sie. Jesli odnowa jest procesem
trwatym, trzeba ja zaliczy¢ do norm konstytutywnych wptywajacych na
porzadek prawny Kosciota.

32. Odnowa to pogtebienie mitosci, pogiebienie i intensyfikacja relacji
spotecznych w Kosciele. Intensyfikacja tych relacji nie zaciesnia sie do
sfery spotecznej, lecz jest znakiem naszego wzrastania w Tym, ktory jest
glowg nasza. Stad znaczenie procesu pojednania jako warunku aktualiza-
cji Kosciota. Jego znaczenie jest tak duze, ze dokonuje sie w dziataniu
Bosko-ludzkim, w dziataniu sakramentalnym restaurujgcym wspdlnote
z Bogiem i z ludzmi. Fakt, ze Kosciot jest wspolnotag wcigz sie odnawia-
jaca przez pojednanie wzajemne, bardzo mocno zaznacza sie w prawie
koscielnym. Jesli sposrod sakramentow, ktore przeciez budujg Kosciét,
jeden jest sakramentem pojednania, to prawo wspolnoty budujacej sie
przez pojednanie nie moze by¢ prawem, na ktérym ten proces jednania
nie wywartby silnego pietna. Nie mogto to pozosta¢ bez wptywu na wy-
ksztattowanie sie specyficznych instytucji kanonicznych, zwiaszcza
VI dziedzinie praktyki pokutnej i prawa karnego.

Biorac jednak pod uwage program Roku Swigtego, a wiec odnowe
i pojednanie nalezace przeciez do tresci chrzescijanskiego przepowiadania,
warto pomysle¢, czy w ramach odnowy prawa koscielnego nie nasuwaja
sie jakie$ sugestie odnosnie do nowych jeszcze form stuzenia przez prawo
odnowie i pojednaniu. Przemyslenie struktur parafialnych jest tu jednym
z zadan, bo jakie moga by¢ procesy pojednania w parafiach gigantach?
Czy moga by¢ znakiem mitosci i pojednania?

Ujmujac to pytanie inaczej, trzeba by je sformutowac: jakie wymogi
stawia prawu fakt, ze Kosciét jako wspdlnota jest znakiem dla Swiata?
Tym samym dochodzimy do ostatniego juz momentu, jaki chcielibysmy
zasygnalizowac.

33. Poruszajac zagadnienie Ecclesia ad extra mamy na mysli stosunek
Kosciota do innych spotecznosci, probleméw, doktryn, stanowisko Koscio-
ta wobec réznych zagadnien czy zjawisk. Gilebsze jednak przemyslenie
sprawy przypomina nam, ze Kosciot w ogole, z natury swojej jest ad

61 ,ldac za$ naprzod...” (Lumen gentium 69).
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extra. Sam w sobie ,,jest powszechnym sakramentem zbawienia ukazujg-
cym i zarazem realizujacym tajemnice mitosci Boga do cztowieka” (Gau-
dium et spes 45).

Ta manifestacjg i dziataniem jest Koscidt przez zycie we wspoélnocie
i konsekwentnie przez organizacje tego zycia. Manifestacjg mitosci Bozej
jest Koscidt, gdy zyje jako wspoélnota. Wynika stad, ze takze organizacja
zycia wspolnoty jest takg manifestacjg. Ecclesia ad extra objawia sie wiec
rowniez przez organizacje swego zycia i dziatalnosci. Dlatego prawo
koscielne nie moze by¢ pojmowane jako prawo spotecznosci zamknietej.
Kosciot jest znakiem w perspektywie catej ludzkosci powotanej do zba-
wienia i w tej funkcji znaku uczestniczy takze prawo koscielne. Cata
struktura Kosciota winna uwzglednia¢ stuzbe zbawienia, jaka Kosciot ma
spetnia¢ wobec Swiata. Struktura Kosciota i jego prawo stuzy nie tylko
dobru wspolnoty i jej cztonkéw, lecz podporzadkowana jest celowi
Kosciota ad extra, co sprawia, ze struktura ta z natury rzeczy jest
otwarta 62

Otwarty charakter struktur koscielnych pocigga za soba dwie kon-
sekwencje. Pierwsza polega na koniecznosci troski o zachowanie witasnej
tozsamosci. Dla realizacji tego celu konieczne jest niejednokrotnie zasto-
sowanie $rodkéw prawnych. Srodkami tymi nie tylko zabezpiecza sie toz-
samos$¢ wspolnoty, lecz przede wszystkim ma sie przy ich stosowaniu na
oku to, by Kosciét prawdziwie objawiat sie Swiatu jako wspoélnota. Druga
konsekwencja dotyczy podatnosci Kosciota na dostosowanie sie, na znaj-
dowanie dla sfiebie najdogodniejszego w aktualnej sytuacji miejsca ze
wzgledu na spetniang role znaku dla Swiata.

Historia poucza nas, ze na rozwdj swiadomosci Kosciota wptywata nie
tyle introspekcja, lecz raczej wciaz nowe i pogiebione poznanie jego
misji wobec Swiata. Takze rozwazania kanonistow winny dotyczy¢ nie
samego tylko prawa koscielnego, lecz prawa w jego roli sakramental-
nej — znaku dla $wiata.

Poniewaz wspolnota, ktéra buduje sie przez gloszenie stowa i spra-
wowanie sakramentéw, jest wspoélnota mitosci i mitos¢ te glosi, wymaga
ona permanentnego poszukiwania form, ktore odpowiadatyby realizacji
mitosci w ciagle z uptywem czasu zmieniajacych sie sytuacjach ludzkich.
Trzeba wiec zastanowi¢ sie, czy prawna organizacja zycia koscielnego
jest czytelnym znakiem taski zyjacej we wspdlnocie i przez nig sie rozle-
wajacej. Nie ma powodu, by Kosciét ukrywatl Ewangelie, niechze wiec

62 ,,Wewnetrzna struktura Kosciota i jego prawa nie stuzg tylko dobru jego
cztonkow, ale jest takze podporzgdkowana temu zewnetrznemu celowi Kosciota,
ktory réwnoczesnie sprawia, ze jest on z samej swojej istoty wspolnotg otwarta.
Catos¢ struktury Kosciota powinna uwzglednia¢ jego zbawcza stuzbe Swiatu” —
. Mierzwa, Stosunek Kosciot — s$wiat jako element w dyskusji nad prawem funda-
mentalnym Kosciota, ,,Prawo kan.”, 19 (1976) nr 1—2, 123.
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bedzie gtoszona réwniez przez jego struktury prawne. Wynika z tego
m. in. postulat, by w trakcie proceséw legislacyjnych pojmowaé prawo
nie tylko jako narzedzie stuzace samemu Kosciotowi, lecz przezeh calej
ludzkosci. Postulat kolejny to ten, by prawo koscielne bylo otwarte na
doswiadczenia ludzkosci, prawne, spoteczne, kulturowe, na wszystkie do-
bra i wartosci, ktéore — jak to wynika z doswiadczern wspolnot chrzes-
cijanskich — moga by¢ czynnikami nosnymi Ewangelii i sprzyja¢ wzro-
stowi i zwiekszeniu aktywnosci spotecznej Kosciota. Co jest oczywiste
dla wszystkich, ktérzy wierzg, ze tajemnica zbawienia realizuje sie
w $wiecie i w kontakcie ze Swiatem.

UWAGI KONCOWE

34. PowiedzieliSmy wyzej — i stanowi to gtdwna teze naszego wykta-
du — ze prawo koscielne jest strukturg naszego porzadku zbawienia. Na
koniec zauwazmy, ze w Zzrédlach objawienia prawo jest jednym z pojec
podstawowych, ktérymi Bog wyraza swoj zamiar zbawczy: Bég, ktéry za-
prasza, przycigga do siebie, daje taske, ktory otwiera przed cztowiekiem
ogromne perspektywy. Do porzadku prawnego Kosciota naleza nie tylko
Sciste normy zabraniajgce czy nakazujace, lecz takze rady, zachety, wska-
zania — co wszystko razem tworzy porzadek prawny Kosciota, porzadek
kanoniczny. Juz ojcowie Soboru Nicejskiego, nadajgc wydanym przez sie-
bie przepisom dyscyplinarnym okreslenie kanon, wyrazili przez to mysl,
ze w Kosciele chodzi o regute zycia, o pierwszenstwo nie ustawy, lecz
prawa 63. W Kaosciele, ktdremu obce jest to, co nazywamy pozytywizmem
prawnym, ustawy dla osiagniecia prawdziwej skutecznosci wymagajg
przyjecia i akceptacji w wierze.

Tego rodzaju przepisy, najczesciej bez sankcji i pod tym wzgledem
nie zawsze odpowiadajace wymogom wspoOiczesnej teorii prawa, nadajg
sie do tworzenia porzadku prawnego odpowiedniego dla wyrazenia mi-
tosci Bozej rozlewajacej sie wsrdd ludzi. Rodzg porzadek prawny, mozli-
wy i skuteczny we wspdlnocie, ktéra osiggneta odpowiedni stopien Swia-
domosci swojej misji zbawczej: $wiadomosci, ze jako organizm spoteczny
jest narzedziem zbawienia. Dopiero wtedy dojdziemy do nowego pojmo-
wania prawa koscielnego i jego roli, gdy zrozumiemy, ze chodzi w nim
nie o legalizm, nie o formalne tylko postuszenstwo, nie o porzadek ze-
wnetrzny, lecz o zycie Chrystusowe we wspoélnocie. Trzeba, aby do wy-
pracowania, rozpowszechnienia i utrwalenia w calej wspdlnocie takiego
pojmowania prawa przyczynili sie kanonisci, ktdrzy przeciez na pier-

63 A. Stiegler, Der kirchliche Rechtsbegriff. Elemente und Phasen seiner Er-
kenntnisgeschichte, Munchen 1958, 26—28.
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wszym planie dostrzegajg nie paragraf, lecz czlowieka zyjacego we
wspolnaocie.

35. W podrecznikach historii doktryn prawnych nie referuje sie wpty-
wow, jakie w ostatnich wiekach wywierataby nauka prawa koscielnego 64,
Wolno przeciez spodziewac sie, ze z wszczetych nowych dociekan nad
prawem koscielnym, rozwazanym w S$wietle tajemnicy Bozej, wyptyng
takze owocne sugestie dotyczace catej, nie tylko koscielnej, rzeczywistosci
prawnej.

04 Por. np. J. Baszkiewicz, Fr. Ryszka, Historia doktryn politycznych i prawnych,
Warszawa 1969.

DIE KIRCHE — IHRE KONSTITUTION UND RECHT IM LICHTE
DES MYSTERIUMS DES HEILS

ZUSAMMENFASSUNG

Wenn ein Kanonist Uber die Kirche — und auch Uber ihre Konstitution —
spricht, so denkt er an dieselbe Kirche wie sein Kollege Dogmatiker, also an die
in der trinitarischen Perspektive gesehene Kirche. Er benutzt jedoch seine eigene
Werkzeuge, unter diesen den Begriff der Konstitution. Die Anwendung zur Kirche
des Begriffs der Konstitution — im Sinne der fundamentalen Struktur eines
Seins — dient einer besseren Erkenntnis der Strukturen der Kirche, im Grunde
aber genommen einer besseren Erkenntnis der Kirche und ihrer Sendung. Wir
kénnen diesen Begriff zur Kirche anwenden, weil sie eine komplexe Wirklichkeit
aarstellt, deren ausseres Element eine empirisch fassbare Gestalt des Mysteriums ist.

Wegen der Unzertrennbarkeit des sichtbaren und des unsichtbaren Elements
ist das Kirchenrecht — also auch die Konstitution der Kirche — nicht nur ein Aus-
druck der nur ausseren Ordnung, aber eben des Geheimnisses. FuUr den Kanonisten
hat das eine grundsatzliche methodologische Bedeutung: der Gegenstand seiner Ar-
beit ist das Mysterium.

Die Erinnerung an die unzertrennbare Einheit im Geheimnis des Heils des
sichtbaren und unsichtbaren Elementes erlaubt uns sich mit der Rolle der sozialen
Ordnung in der Kirche zu befassen. Die Analyse dieser Ordnung muss als Aus-
gangspunkt die Sicht des Ganzen annehmen, in dem diese Ordnung ihre Rolle
ausitbt. Die Konstitution Lumen gentium erklart diese Rolle anhand der Analogie
der Inkarnation. Im Lichte dieser Analogie ist der soziale Organismus ein Instru-
ment des durch die Kirche wirkenden Heiligen Geistes.

Die Rolle eines Instrumentes ubt die Kirche aus, wenn sie wirkend sich selbst
realisiert, d. h. die Prasenz des Heiligen Geistes und durch lhn der Heiligen Trini-
tat. Dank der Einheit mit dem Geiste ist die Kirche Subiekt der Heilstatigkeit. In
dieser Tatigkeit — vor allem in der Wortverkiindigung und in der Sakramenten-
spendung — tritt die fundamentale zwischenmensliche Anlage der Kirche zum
Vorschein, also ihre rechtliche Konstitution. lhre Erfassung ist ein Erfassen der
Strukturen des Uber die Glaubigen sich ergiessenden Lebens Christi. Besonders
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deutlich ist das in der Struktur der Eucharistie, zu der alle in der Kirche erhalte-
nen Gaben streben. Die Deutung der sozialen Aktivitat der Kirche als Zeichen des
Wirkens Christi fuhrt uns u. a. zum Verstandnis, dass die Hierarchie ein struktu-
relles Element der Kirche ist, erlaubt uns auch das goéttliche Recht in der Kirche
besser zu verstehen.

Es ist klar, dass eine formelle Konstitution sie in konkreten historischen Ver-
haltnissen wiedergeben musse, immer jedoch ist sie ein Ausdruck des Mysteriums.

Diese Voraussetzung, nadmlich dass das Kirchenrecht eine Struktur unserer
Heilsordnung bildet, stellt eine Grundlage fir die Erwagungen Uber die Rolle des
Rechts im Ausbau der Ordnung der Liebe bereit.





