ks. Mieczystaw Mikotajczak

Proklamacja tozsamosci Jezusa w swigtyni jerozolimskiej
(Lk 2, 25-38)

1. Wersety Wpr5wadzajace (Ek 2, 25-28)

Podanie do publicznej wiadomosci tozsamos$ci dziecka dokonane
w Swiatyni przez Symeona przy pomocy mowy niezaleznej, wpro-
wadzaja stopniowo syntagmy: blogosiawil Boga i moéwil (w. 28),
blogosiawil ich [...] i mowil (w. 34). Pierwsze wyrazenie stanowi for-
mul¢ wprowadzajaca jedyna 1 uroczystag w calym NT. W NT nie pojawia
siec nigdy czasownik €VAOY€ELV' wraz z dopelnieniem TOV ©€olV i pola-
czony wspoélrzednie w czasem dokonanym czasownika A€yeiv, po kto-
rym nast¢puje mowa niezalezna.

Formula taka jest pokrewna kanonom, ktére rozpoczynaja nie-
ktére uroczyste modlitwy w ST, tak jak np. u Dn 2, 19-20; 3, 51; 1 Krn
29, 10; Tb 8, 15 . W tekscie Dn 2, 19-20 wyrazenie: wielbil wigc Boga
Najwyziszego laczy si¢ wspdlrzednie z jednostka leksykalna: mowii
1 wprowadza akcj¢ wychwalenia Boga, wyrazong w sposéb bezposredni.
W pozostalych trzech cytowanych fragmentach pojawia si¢ sformu-
lowanie prawie ze rwnowazne imieslowow1 wspdélczesnemu czasownika
mowic;, po syntagmie blogosiawil [...] Pana [Boga] moéwiqgc, nastgpuje
modlitwa, ktéra jest wyslawianiem Boga poprzez ukazanie Jego ma-
drosci, zbawienia i1 wielkich dziel, jakich dokonal. W tych przypadkach
Bo6g jest zawsze wielbiony przez czlowieka. Uwielbienie skiada si¢ z ta-
kiego samego zdania w mowie niezaleznej, po ktérym nastepuje piesn
lub modlitwa; nie jest ona jednak cz¢Scig od niego odrgbng. Rowniez
w przypadku Symeona, juz sama jego wypowiedZ jest blogostawieniem
Najwyzszego.

! Tylko Lukasz, ktéry stosuje w ewangelii czasownik € VAoyeiv 13 razy i 2
razy w Dz, zna takze wyrazenie €VAOYeLV TOV Oedv (1, 64; 24, 53; por. Jk 3,
9). W LXX wyrazenie takie obecne jest w ksiggach madroSciowych 1 w najp6z-
niejszych pismach ST. W Pigcioksiegu Mojzesza (zwlaszcza w Pwt) podkresla si¢
szczegllnie blogoslawienstwo, ktérego B6g udziela czlowiekowi.



Szczegllne znaczenie Fukaszowej formuly 2, 28 wyraZzne jest
réwniez w poréwnaniu z wyrazeniem wprowadzajacym powtarzajacym
si¢ w w. 34: blogosiawil ich [...] i méwil. W wyrazeniu tym jednak,
podmiotem ktérego sie blogoslawi nie jest Bég, lecz rodzice Jezusa.
Syntagma ta nakre§la w ten spos6b po prostu zyczemia wszelkiego
dobra skierowane do ludzi® przez Symeona. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze W tym wersecie, w odréznieniu od 2, 28, czasownik mdéwic jest
odseparowany od mowy niezaleznej do Maryi, Matki Jego, ktéra jest tu
szczegllnym interlokutorem jako matka Jezusa, do ktdrej odnosi si¢
réwnie szczegdlny przekaz.

Drugie proroctwo Symeona (w. 34-35) oprécz tego, ze nie ma
wprowadzenia réwnie uroczystego jak pierwsze, nie ma tez tonu
uniwersalnej proklamacji na temat wydarzen, ktére wlasnie dokonywaty
si¢ w $wiatyni.

Obecno$¢ Anny, ukazana w w. 38 jest wychwalaniem Boga w
formie zdania zaleznego 1 brak tu wyraznego wprowadzenia. W
kazdym razie wskazane jest, by zauwazy¢, iz przyimek ovTi jednostki
leksykalnej avOwpnoAoyeito w NT, po ktérym wystepuje celownik T
©€e® sugeruje sens chwaly Bozej jako nastgpstwa otrzymania on Niego
daru’.

Darem tym jest dla Anny wilasnie mozliwo$¢ spotkania dziecka.
W tym wersecie wszystko koncentruje si¢ na tym, co sobg przedstawia
Jezus. O Nim Anna méwi do wszystkich oczekujacych na wyzwolenie
Jerozolimy. Czas przeszly niedokonany czasownikéw O.vO®ILOAOYEITO
i EAdAel, ktéry Fukasz uzywa w w. 38, w odréznieniu od aorystéw,
ktére pojawiajg si¢ w 2, 28, podkresla, ze chwala ta trwaé bedzie 1 prze-
dluzy si¢ w nieskonczonos¢.

Poprzez t¢ uroczysta formul¢ wprowadzajaca w w. 28 Lukasz
podkresla pierwsze o$wiadczenie Symeona odnoszace si¢ do dziecka
1 bedace przekazem uniwersalnym; po nim nast¢puje os$wiadczenie

* Por. Rdz. 27, 27.

> Czasownik dvOwioAoyeioBal powtarza sie w LXX tylko w Ps 78, 13; Dn
4,37, 3 Mch 6, 33. W pierwszych dwdch tekstach jest on paralelny do wyrazen
eEayyéALelv TNV aiveolv i aiveiv i opisuje chwalg nalezng Bogu, ktdrego
wladcza sila odwrocila bolesna sytuacje. Czgsciej pojawia si¢ w LXX czasownik
é€oporoyeiobatl (2 Sm 22, 50; 1 Km 16, 34; 23, 30; 2 Km 5, 13; 30, 22;
’{‘18)‘{2 6.20; Ps 7,17; 9, 5; 2 Mch 8, 27).



szczegllniejsze odnoszace si¢ do matki. Fragment ten konczy si¢ sku-
piajac uwage na Jezusie dzigki wypowiedzi Anny.

2. Kantyk Symeona (L.k 2, 29-32)

Kantyk Symeona jest wielkim ogloszeniem zbawiemia, ktore si¢
dokonalo: vbv emfatyczne, ktérym ogloszenie si¢ rozpoczyna, nadaje
scenie sensu eschatologicznego. Zbawienie to przychodzi wraz
z dzieckiem, ktére Symeon trzyma w ramionach* widzac® dziecko
nazwane wybranym przez Pana, uznaje je za Mesjasza® (w. 26), a zoba-
czenie dziecka réwna si¢ ujrzeniu zbawienia Bozego (w. 30)’

piv N &dv 181 Ttov Xprotov Kvpilov
€150V 01 0OOAALLOL LOV TO TOTTPLOV COV.

Symeon moze teraz odej$¢ w pokoju nie dlatego, ze spelnil swe
zadanie, ale dlatego, ze B6g spelnit swa obietnice — zeslal Zbawiciela.
Poprzez genitivus possesivus dov odnoszacy si¢ do JHWH okreslonego
jako SeamdTNs® tekst wyraza wymiar transcendentny. Potwierdza to
syntagma, Ktéra zaraz po nim si¢ pojawia O MTOILOCOS KOTO
MPOTOTOV MOAVI®V TAV Aa®dV 1 w ktérej stwierdza si¢, ze Bog jest

4 Czasownik d€éyeabal pojawiajacy sie w w. 28 w znaczeniu przyjmowac
uzywany jest u f.ukasza rowniez w zwigzku ze Slowem Bozym (8, 13; Dz 7, 38;
8,14 11,1;17,11)1 w zwigzku z Krélestwem (L.k 18, 17).

> Oczy w ewangelii Lukasza czesto sa w relacji ze zbawieniem, ktére ma by¢
zauwazone (10, 23; 19,42; 24, 16; Dz 26. 18; 28, 27). Moze si¢ tez zdarzy¢, 1z
nie dane im begdzie ujrzenie prawdy (4, 16); otwieraja si¢ dzigki wierze (24,31).

® Podobne sformutowanie pojawia si¢ jeszcze w Ek 9, 20, gdzie Piotr okresla
Jezusa 0 XproTog ToD Geod (1 Sm 27, 7-11; 26, 9. 11. 16. 23; 2 Sm 1, 14.
16; 19, 21; 2 Kin 22, 7); por. wyrazenie zlozone z dwéch mianownikéw
Xprotos Kvprosw ik 2, 11.

? Termin T0 0WTTNPLOV pojawia si¢ u Fukasza dwukrotnie i raz w Dz. W ca-
lym NT natomiast 4 razy. Nie jest on stworzony przez f.ukasza, gdyz uzywany
jest zawsze w cytatach ze ST (Lk3, 6; Dz. 28, 28) 1 stosowany jest na poczatku
1 na koficu dzieta danego autora stanowigc w ten sposéb klucz do lektury. Por. J.
Dupont, Le salut des gentils et la signification theologique du livre des Actes,
Etudes sur les Actes des Apotres, LD 45, Paris 1967,393-419.

® Okreslenie 8¢ atdTNS odnoszace sie do Boga w formie wolacza uzywane jest
tradycyjmie w LXX w modlitwach lub szczegSlnych inwokacjach Jon 4, 3; Tb 3,
14; 8, 17; Syr 22,2; 33, 1; Dn (LXX) 3,37; 9,8. 15.16. 17.191 Rdz 15, 2. §;
2 Mch 15, 22). Chodzi tu o terminologi¢ liturgiczna, ktéra podkresla absolutna

wladz¢ Boga. Por. Dz 4, 24 nn.
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tego przyczyng. Syntagma ukazuje réwnoczes$nie w pelnym Swietle, ze
wszystkie narody z tego skorzystaja’.

Wyrazenie to, odnoszace si¢ do tekstu Iz 52, 10, w ktérym opi-
suje sie¢ akcje zbawcza Boga na rzecz Izraela, dokonang na oczach
wszystkich ludzi, jest szczegdlnie interesujgce. Ewangelista zmienia sto-
wo Izajasza €0v1 na 1. mn. jednostki leksykalnej Aoos, ktéra w jezyku
F.ukasza zarezerwowana jest dla okreslenia ludu Bozego (Dz. 3, 23; 15,
14; 26, 23)'°. WDz do ludu tego naleza rOéwniez wszyscy sluchajacy
Pana, jak widaé to w 15, 14 (por. 28, 28; Lk 3, 6).

Taka zamiana wyrazen wynikla prawdopodobnie z intencji Lu-
kasza, by reinterpretowad stare formuly ST, ktére okreslajg Izrael jako
naréd wybrany spo$§réd innych narodéw (Wj 19, 5; Pwt 14, 2) 1 aby
traktowac je jako odnoszace si¢ do nowego ludu Bozego skladajacego
si¢ nie tylko z Hebrajczykéw, ale takze ze wszyskich stuchajacych
Pana.

Jednostka leksykalna ¢&ds z Ek 2, 32, dopowiedzenie TO
owtmploVv i dopelnienie czasownika etoilpudlelv jeszcze lepiej precy-
zuja funkcj¢ zbawcza dziecka. Juz w ST oba terminy odwolujg si¢
1 okreslaja si¢ wzajemnie. W tekScie L.ukasza taka jednostka leksykalna
zostala polaczona''.

Realizuje si¢ to poprzez metafor¢ swiatla w odniesieniu do
Jezusa przybylego, by oswieci¢ pogan, aby wybawic ich z ciemnosci i

> Dopelniacz wyrazenia KOTO TPOCWTOV TAVIWV TV Aa®dv wydaje sie
mieé pewien sens rozdzielajacy (Bl-D, 140).

9H. Straathmann, “Aads”, TWNT IV, 49-57; J. Kodell, "Luke's Use of Aa.0s
'people’ especially in the Jerusalem Narratives (Ek19, 28-24, 53)", CBQ 31
(1969) 327-343; A. George, "Israel dans 1'oeuvre de Luc", RB 75 (1968) 481-525;
J. Dupont, “AAOY E= EONQN (Dz 15, 14)", NTS 3 (1956-1957) 47-50. Zdajac
sobie spraw¢ z powtarzania si¢ terminu Aooi w Dz 4, 25. 27, w ktérych 1. mn.
odnosi si¢ do Izraela w odréznieniu od innych narodéw; G . D. Kilpatrick, w
“Aooi at Luke 2, 31 and Acts 4, 25. 27", JTS 16 (1965) 127 uznal, ze ta
jednostka leksykalna ma takie znaczenie w odniesieniu do calego szczepu
1zraelskiego.

' 'O ile z punktu widzenia gramatyki termin 86Ea moégiby byé dopo-
wiedzeniem do ¢&s (por. Iz 60, 1), to bardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze jest
to dopowiedzenie do amokaAv\yis. Por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah.
A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke, Garden City.
NY, 1977, 440; H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, HTKNT, III, Freiburg -

Basel — Wien 1969, 126.
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ustrzec od bledéw (Dz 13, 47; 26, 18. 23);, rdwnoczes$nie oznajmia Si¢,
7e Jego osoba jest Zrédlem prawdziwego prestizu Jego ludu'.

W ten sposéb w pelni zdajemy sobie sprawe ze znaczenia terminu
50Ea w niektérych czg¢sciach ST (Iz 11, 10; 62, 2. 11; Ps 96, 6),
syntagma z nim zwigzana wydaje si¢ oznayjmiaé, ze wraz z nadejSciem
Jezusa realizuje si¢ moc JHWH, kt6ry okresla par excellence godnosc
1 honor Izraela.

Uwzgledniajac ciaglos¢ ww. 31-32, gdzie mowa jest o rzeczy-
wisto$ci zbawcze) reprezentowanej przez Mesjasza, nie jest niemozliwe,
aby jednostka jezykowa €0vm 1 syntagma Ao.0s [...] 'IopamA z w. 32
przedstawialy dwie specyfikacje wyrazu Aool z w. 31. W widoczny
sposéb w teks$cie tym potwierdzono, ze zarédwno poganie jak 1 Izrael
wspoltworzg lud Bozy. Brak rodzajnika przed obydwoma wyrazeniami
w. 32 podkres$la jako$¢ obu grup, 1 ze r6znice migdzy nimi 1stniejace
zostaly teraz pokonane”. W tekécie Lukaszowym moéwi sie o braku
wzajemnego podporzgdkowania tych grup. Poglad ten r6zni tekst
F.ukasza od tekstéw Izajasza (42, 6, 49, 6; 52, 9-10; por. 46, 13; 40, 5),
w ktérych wyraZznie podkreslona jest pierwszorze¢dna 1 nie do zasta-
pienia rola Izraela w dziele zbawienia, ktére ma objaé wszystkie
narody. W tekstach starotestamentowych poganie, by méc uczestniczyd
w Bozym dziele zbawienia, musza nawréci€ si¢ 1 poddaé si¢ Prawu (1z
2,1-5; M1 4, 1-2; Tb 13, 13). W proklamacji zbawienia spowodowanej
przybyciem Jezusa do §wiatyni, o§wiecenie pogan 1 chwala Izraela uzu-
pelnla]q si¢ 1 sg Integralng cze¢$cig odkupienia przygotowanego przez
Boga'®. Trzeba powiedzieé, ze w tekscie tym poganie nie sa traktowani
z perspektywy historycznej jako ci, ktérzy przyjeli wiar¢ w chwili
odrzucenia jej przez Izrael (Dz. 13, 44-45; 18, 5-8; 28, 25-28).

‘2 Jesli w ST brakuje wyrazenia 80Ea Aaod ‘[opaniA, sa tam inne, ktére tacza
wyrazenie 0Ea z nazwa narodu lub miejscowosci: np. chwata Moabu (Iz 16, 14),
Kedaru, (Iz 21, 16), Jakuba (Iz 17, 4) narodéw (Iz 66, 12) itd. Uzywajac takiego
wyrazenia chce wskaza¢ to co dodaje prestizu danemu ludowi lub dane;
miejscowosci. Por. C. Westermann, "kbd, schwer sein" THAT I, 794-812 1 w
“00Ea” TWNT 11, 240-245. 250-225 traktaty G . von Rad i G. Kittel.

13 M. Zerwick, Graecitas Biblica Novi Testamenti, Roma 1966, 179.

'4 G. Lohfink. , Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen
Ekklesiologie, SANT 39, Miinchen 1975, 29 podtrzymywalby perspektywe
pielgrzymki eschatologicznej na gér¢ Syjon, a Schurmann, Lukasevangelium,
125-126, prymat historyczny 1 zbawczy lzraela: Nur durch Vermittlung Israels

gibt es also Helil fiir die Heiden.
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Taka wizja zbawienia nakre§lona w Ek 2, 29-32 1 zilustrowana
szeroko w Dz wyprzedza znacznie to, z czym spotkaliSmy si¢ w opisie
piesni Zachanasza, gdzie Lukasz ograniczyl si¢ do stwierdzenia, ze Bog
Izraela spelnil swojq obietnicg.

3. Proroctwo Symeona (Ek 2, 33-35)

W odréznieniu od pierwszego proroctwa Symeona traktujgcego
Jezusa jako zbawce ludzkosci, drugie proroctwo jest bardziej; ograni-
czone 1 odnosi si¢ tylko do narodu Izraela. Dla wielu z tego ludu jest
On przeznaczony, by staé si¢ powodem upadku lub wyniesienia.
Kontekst starotestamentowy, w ktérym wyrazy te powtarzaja si¢, suge-
ruje dla Tt 01§ wielkie zniszczenia pomimo pozorne] stabilnos$ci, spo-
wodowane kara Boza (Iz 51, 17. 22; Jr 6, 15; Ez. 27, 27; 31, 13. 16);
dla avaotoois idee uniesienia si¢, podniesienia si¢ ze stanu biedy, tak
jak czesto spotyka si¢ to w LXX ( Sf3,8; Lm 3, 63; Dn 11, 20)".

Upadek 1 podniesienie si¢ z niego nie powinny byC¢ rozumiane
jako dwa momenty nastgpujace po sobie, ktére dotyczg calego Izraela
(M1 7, 8): powinny by¢ rozumiane jako dwa mozliwe przeznaczenia
narodu hebrajskiego w zalezno$ci od tego, jaka zajmie on postawe
w stosunku do Jezusa. W wersetach tych f.ukasz opracowujac w sposéb
bardziej personalny przepowiednie ze ST: Iz 8, 14 1 28, 16, w ktérych
podkresla si¢ nieszczescie, ktére spowodowane zostanie z powodu nie-
wiernosci prawom JHWH'", odzwierciedla tez podzial narodu zydow-
skiego w sposobie traktowania Mesjasza. Zmieniajac porzadek siéw
W syntagmie, stawiajac na plerwszym miejscu TT@O1§ natychmiast
ujawnia si¢ zapowiedZ skandalu, jaki Xpiotos wywola wséréd ludu
Izraela. W tekscie Lk 2, 34-35, tak jak ma to miejsce czgsto w jego
dziele, ewangelista ponownie dobitnie przedstawia zaré6wno rozmiar ka-
tastrofy w przypadku odrzucenia Mesjasza (L.k 13, 34-35; 20, 18; 19,
41-44), jak i podniesienie narodu izraelskiego w przypadku uznania

!> Wyraz dvdotaotls w sensie wskrzeszenie powraca w ST tylko w 2 Mch 7,
141 12, 43.

16 W Iz 8, 14 kladzie si¢ nacisk na koniecznos$é czczenie JHWH, aby nie stal
sic kamieniem obrazy i przeszkoda dla domu Jakuba. W obliczu falszywych
zapewnien ludu Iz 28, 16 przypomina, ze Bog polozyl na Syjonie kamien, ktéry
jest instrumentem zbawienia dla kazdego, kto wierzy. Literacki kontakt tych
tekstéw z Ek 2, 34 jest jedynie czgSciowy poniewaz u Fukasza nie pada stowo
A160¢.
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przez niego Mesjasza. Podniesienie to ma realizowal si¢ szczegélnie
poprzez fakt, ze Jezus spelniajac obietnic¢ — spelnia oczekiwania swego
ludu (Ek 1, 32; 2, 29-32; Dz. 2, 29-36; 13, 33) 1, ze w ludzie tym
dojdzie do licznych nawréocen (Dz. 14, 1; 17, 10-12; 21, 20).

Taka rzeczywisto$¢ rozwini¢ta jest jeszcze bardziej poprzez wy-
razenie Z w. 34, w ktérym oznajmia si¢, ze Jezus przeznaczony na €ig
onueiov dvtireyopevov Izraela. Syntagma ta podkresla, ze On sam,
jako osoba, sklada si¢ na ten znak'’, ze musi byé odrzucany, ze bgdzie
mial wrogdéw, ze wyrzekng si¢ Go zarOwno w slowach jak 1 w dzialaniu,
co wyrazone jest imieslowem wspélczesnym avTiAeyopnevov, odno-
szacym si¢ do przyszlosci'®.

Perspektywa nakresSlona w bk 2, 34b pojawia si¢ ponownie
w zdaniu koicowym w. 35b, po wyrazeniu 35a, ktére moze by¢ wzigte
w nawias . OkreSlono w niej, ze cel, do ktérego prowadzi nadejscie
Chrystusa polega na odkryciu najglebszych intencji serca ludzkiego®.

'7To, ze kto§ jest znakiem potwierdzone jest takze w biblijnych tekstach 1z 8,
18; 20,3; Ez 12, 6; 1k 2, 21; 11,30. W tym ostatnim tekScie w odréznieniu od
Mt 12, 39; 16, 4 1 Mk 8, 12, Lukasz oS§wiadcza, ze sam Jonasz jest znakiem.
Por. J. Jeremias. ““loovds", TWNT III, 410-413; H. Rengstorf, “omueiov”,
TWNT VII, 231-232. 236-237.

'8 B1-D, 339, 2b; por. £k 1, 35; 14, 31; 22, 19. 20; Dz. 21, 2. 3; 26, 17.

' M. Black, An Aramaie Approach to the Gospel and Acts, Oxford 1977,
153, definiuje ten werset jako “most difficult in the Greek Bible” 1 podaje powéd:
“it 1s virtually impossible to find a logical connection of throught rumming
throught the passage". Werset ten wydaje si¢ przerywaé poprzedni zbudowany w
sposob spoisty, a w ktérym po czasownik kKeioBai wystgpuja orzeczenia do
podmiotu wprowadzone przez przyimek €is. Powody, dla ktérych moze byé
wyrazenie to wzigte w nawias s3 nastgpujace: mimo tego, ze polaczony jest z xai
wspolrzedny zaklada zmiang podm1otu — nie jest nim Juz zaimek osobowy
0VTOS, a jest nim pospolite imi¢ zeriski poppaia; pOJaw1a si¢ tam czasownik w
czasie przyszlym (SieAeVvoetat), ktory odréznia si¢ od wczesniejszego czasu
terazniejszego (kKeitair). Odnosi si¢ do Maryi, wywolanej zaimkiem
dzierzawczym oov, ktéry znajdujac si¢ w pozycji goémolotnej sprawia, ze
konstrukcja tego wersetu nie jest konstrukcja linearna; czastka przeciwstawna 6¢
(prawdopodobnie autentyczna choé brakuje w Ta, ¥, L, 579, W, =, lat,
sysi, ar, co) podkresla oddzielenie i precyzuje novum jesli chodzi o osobista
sytuacje Maryi. Werset 35b mozna wiec bezposredmo polaczy¢ z w. 34b.

** Wyraz d1aloyiopoi nie moze byé rozumiany tylko w sensie jaki§ ztych
mysli (Ek 5, 22; 6, 8; 9, 46. 47; 24, 38). Kontekst ten sugeruje raczej sens
neutralny; 1 w takim znaczeniu F.ukasz uzywa czasownika diaroyileoBar w 1,

29; 3, 15; 5, 21. Wyrazenie to wskazuje caly zespol mysli, ktére w duszy ma
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Ten proces nie bedzie takze oszczedzony Maryi. Miecz, ktdry przeni-
knie jej dusz¢ jest wyrazem tego, 1z podzial, o ktérym moéwiliSmy
wczesniej, dotyczy takze matki Jezusa®.

W tekscie Lk 2, 29-35 $§wigtynia jest miejscem, gdzie ewangelista
oglasza tozsamo$¢ 1 sens przybycia Jezusa. Jest On uznany za Mesjasza,
okreslony jest jako ocwTMptov uniwersalny, a rOwnoczesnie jako znak
sprzeciwu dla swego ludu. Fukasz ukazuje w tych wersetach pewna
fundamentalna tematyke chrystologiczng , ktoéra pojawial si¢ bedzie
w calym jego dziele. Faczac jg ze sobag wzajemnie w Swiatyni, Fukasz
podkresla rzeczywisto$¢ tajemnicy chrzescijanskiej 1 dramat akceptacji
wlasnie w miejscu najbardziej reprezentacyjnym Starego Testamentu.

Miejsce to zreszta jest jak najbardziej stosowne dla majestatu
dziecka, ktére zostalo dori wprowadzone.

4. Prorokint Anna (ww. 36-38)

Przedstawienie tych postaci w perykopie sluzy ewangeliScie do
ukazania koniecznosci, by §wiat starotestamentowy otworzyl si¢ na rze-
czywisto$¢ zbawienia chrzescijariskiego. Symeon 1 Anna sg zakorze-
nieni w $wiecie tradycji hebrajskiej, a rbwnoczes$nie otworzyli si¢ na
dobra nowine o zbawieniu.

Symeon scharakteryzowany zostal jako dikaios kol €VABTS
(2, 25). Aikoiog jest par excellence okreSleniem kompleksowym, ktére
znamionuje w religijnym $wiecie ST czlowieka postusznego woli Boga
1 spelniajacego przepisy prawa. Sprawiedliwymi w obliczu Boga sa:
Noe (Rdz 6,9; 7, 1; Syr44, 17), Hiob (Hi, 1, 1; 2, 3), rodzice Zuzanny
(Zuz. [LXX] 3), Jozet (Mt 1, 19), Zachariasz 1 Elzbieta (Ek 1, 6).
Roéwniez J6zef z Arymateir zostal przez Irukasza okreslony jako

kazdy cziowiek. Por. W. Schottrof, ‘“hsb, denken", THAT I, 641-646; G.
Schrenk, “6iaAoyionds, TWNT II, 96-98.

2l Maryja jest wsréd tych, ktérzy przyjeli Mesjasza (Dz 1, 12-15).
Wyobrazenie miecza, ktéry przeszywa dusz¢ wskazuje na bolesng probe, jakiej
bedzie poddana. Por. Ps 21,21 w ktérym lacznie znajdujg si¢ wyrazy popooia i
Vuxmn, a takze w Ps 36, 15; Jr 4, 10; Ez 14, 16. Por. F. Neirynck, ‘Le Messie
sera un signe de contradiction", AssSeign 11 (1961), 37; J. Winandy, ‘La
prophetie de Simeon (Lc 2, 34-35)", RB 72 (1965) 321-351; P. Benoit, "Et toi-
meme une glaive te transpercera I'ame! (Lc 2, 35)", CBQ 25 (1963) 251-261; A.
Feuillet, ‘“L'epreuve predite a Marie per le vieillard Simeon (ILc 2, 35)", Le Puy
199601 , 243-263; Str-B 11, 140.



czlowiek dobry isprawiedliwy (23, 50), a setnik Korneliusz
przedstawiony zostal jako czlowiek sprawiedliwy 1 bogobojny (Dz. 10,
22)%. Wyraz eVAaBTs wskazuje na to, ze laczy on w sobie poboznos¢ i
bojazi Boga wraz z prawidlowym spelnianiem swych powinnosci
religijnych (Dz. 2, 5; 8, 2; 22, 12). Symeon okreSlony jest zgodnie z
modelem idealu ST jako czlowiek bojacy si¢ Pana.

Z. podobnej perspektywy ewangelista okreSla postaCc Anny. Po
wzmiance o jej pochodzeniu Lukasz méwi o tym, 1z czas swego wdo-
wienistwa poswigcila kultowi Bozemu, a byl to dlugi okres, jesh wspom-
nimy o tym, iz byla w podeszlym wieku, a z m¢zem zyla tylko siedem
lat od czasu swego panieristwa”. Pilno§¢ w sprawowaniu stuzby Bozej
podkreslona zostala poprzez zastosowanie wyrazenia hiperbolicznego
z pewnoscig 00K d¢iloToto Tod 1epod (wW.37), w ktérym czas przeszly
niedokonany kFukaszowego czasownika nieprzechodniego sugeruje
w wyraZzny sposéb te dtugotrwalosé™.

Roéwniez zastosowanie dwuslowdw skladajacych si¢ z wyrazen:
w postach i modlitwach®, dniem i nocq”, okreslajacych w jaki spos6b

22 W NT sprawiedliwym okre§lony zostal tez Jan Chrzciciel (Mk 6, 20), Lot
2P 2.7), Abel (Mt 23, 35; Hbrl1, 14; 1J 3, 12). Por. G. Schrenk, “Aikaiog”,
TWNT II, 184-193.

» Dzigki tej postaci Pukasz prawdopodobnie pragnie zidealizowaé stan
wdowienstwa. Nadmienia o nim takze w 4, 25. 26; 18. 3, 5; 20, 47; 21, 2. 3;
Dz.6,1;9,39.41. Por.1 Kor7,8; 1 Tm 5, 3. 16.

% Czasownik d¢iotapotl (4 razy u bukasza, 6 w Dziejach w stosunku do 14
razy w calym NT) sklada si¢ zwykle z and, po ktérym nastepuje dopelniacz, tak
jak ma to miejsce w PWT 4,9; Joz 1, 8; 22, 19.29; 2 Sm 22, 23; 2 K1l 18, 6;
22, 2. Jedyme u tk 2, 37 w formie przeczacej sklada si¢ z dopelmacza
rOwnowaznego do miejscownika.

%> Czgsciej uzywang w NT formule tpogevyij xal vnoteia (Mt 17,21; Mk
9, 29; Dz 14, 23) Lukasz zastgpuje jej podobng vnoteiols kKol SeTjTeETLV,
w ktdrej pojawia si¢ charakterystyczne dla niej slowo 6émais (1, 13; 5, 33);
najpierw wspomina o posScie, a potem o modlitwie 1 taki porzadek pojawi si¢ tez
w 5,33. Uzycie liczby mnogiej ma wskazywaé na czgstotliwos$¢ takich praktyk.

%® Wyrazenie z 2, 37 vikta kal fiuépav w accusativie, ktére oznacza czas
trwania, rzadko powtarza si¢ w NT (Mk 4,27; Dz 26, 7) i nie pojawia si¢ nigdy
w LXX. Formula z dopelniaczem czasowym (VLUKTOS Kol LEPaS) pojawia sie
uMk 5,5;1Tes2,9;,3,10;2Te3,8 1Tm 1, 3; Iz 34, 10; Jud 11, 17.
Dwusléw Muépas kat vuktds dokumentowany jest szeroko w NT (Ek 18, 7;
Dz.9,24; Ap 4,8, 7,15, 12, 10; 14, 11; 20, 10) i w LXX (Lb 9, 21; Joz. 1, 8;
2 Km 6, 20; 1z 60, 11; Jr 14, 7; Lm 2, 18).
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sprawowala ona stuzb¢ Boza, zwraca uwage na pelni¢ oddanmia si¢
Anny”’. Wyrazenie, ktére w w. 37 ukazuje kobiete poprzez jej postepo-
wanie kultowe, wskazuje na zwigzek literacki z tekstem Dz 26, 7
moéwiacym o dwunastu plemionach izraelskich; one réwniez w dzien
iw nocy sprawuja wytrwale kult Boga w oczekiwaniu na spelnienie
obietnicy

AOLTPEVOVOO VOKTO KAl TILEPALV

VOKTO KOl TLEPALL AQTPEDOV.

Uwzgledniajac ten zwigzek migdzy dwoma fragmentami ewan-
gelii Lukasza, Anna wydaje si¢ uosabia¢ 1dealng postawe¢ Izraela; na-
dzieja, dla ktérej ona zyje jest w istocie taka sama jak nadzieja plemion
izraelskich. Nadzieja ta, w perspektywie ewangelu F.ukasza znajdzie swe
spelnienie w obu przypadkach w osobie Chrystusa ( £k 2, 38; Dz. 26,
8. 23).

Do tych charakterystyk postaci w omawianym fragmencie dola-
czaja si¢ 1 inne.

a) Sg to tez postaci oczekujgce. Symeon sportretowany jest jako
oczekujacy (mpoadeyxoduevos) pociechy Izraela (2, 25); Anna moéwi
o dziecku wszystkim, ktérzy oczekiwali (Toi§ TpoadeyolLéVois) wy-
zwolenia Jerozolimy (2, 38). W dziele Lukaszowym to oczekiwanie
charakteryzuje réwniez J6zefa z Arymatei (Ek 23, 51). Oczekiwanie
jest elementem czg¢sto obecnym w judaizmie (Dz. 24, 14-15) 1 polega
na pozostawaniu w nadziei, wierzac w spelnienie obietnicy™.

Syntagma TopakAMaols, ktéra w tym fragmencie ma
ewidentny zwiazek z wyrazeniem Xpiotdés Kuvpilov powtarza sie w
znaczeniu oczekiwania na Mesjasza. O ile syntagmy tej brak w LXX, to
w Iz 61, 2 pocieszanie wszystkich zasmuconych stanowi jedng ze
szczegblnych funkcji Mesjasza. Caly tekst Iz 61, 1-2 cytowany jest u
tk 4, 18-19 w odniesieniu do Jezusa. R6wniez wyrazenie AVTpwO1S
'lepovoaAnu, ktére méwi o oczekiwaniu przez wszystkich tych, do
ktérych zwraca si¢ Anna, odnosi si¢ do Jezusa, ktéry w £k 24, 21 jest

?7 Anna nie jest osoba, ktéra zyje w klanzurze w §wiatyni, gdyz taki sposéb
zycia byl nieznany w okresie ST. W Wj 38, 8 mowa jest o kobietach, ktére stuzg
przy wejsciu do §wigtego miejsca, ale jak podaje 7g Ps-J wracaja one wieczorami
do swych doméw. Trzeba zauwazy¢ tez, ze thumaczenie LXX tego wersetu moéwi
o kobietach, ktére poszcza (w. 26), Tg Ong i Tg Ps-J o kobietach, ktére modla
si¢, a obydwie praktyki pojawiajg si¢ razem u Lk 2, 37.

19;8 R. Schnackenburg, “ Tempelfrommigkeit”, LTK 9, 1358-1359.



okre§lony jako ten, ktéry mial wyzwoli¢ (0 néAAwV Avtpobobat)
Izraela.

b) Oczekiwanie to spowodowane zostalo z Ducha Swietego. Trzy
wyrazenia w 2, 25b-26 wystgpujace po sobie, a odnoszace si¢ do Syme-
ona: a Duch Swiety spoczywat na nim. Jemu Duch Swiety objawil... Za
natchnieniem Ducha wigc przyszedl do swiqtyni, podkre§laja wyraznie
role, jaka odgrywa [1vebpo w tym spotkaniu Swiata starotestamentowe-
go z Chrystusem. W rzeczywistoSci bowiem niezwykle rzadko u f.uka-
sza napotkamy na tak czeste wzmianki o Duchu Swietym w tak
krotkim fragmencie. Chodzi tu o inspirujgcg sil¢ 1 o boska moc, z
ktérymi mieliSmy juz do czynienia w trakcie przedstawiania historn
Izraela, na co zreszta w 1, 35 wskazuje paralelizm migdzy wyrazeniami
FIvedpa ayiov i dvvauis dVYiotov. Dar ten nie zostal wyczerpany
przez prorok6w Zachariasza 1 Malachiasza, co wynikalo z koncepcji
rabinackiej”. Istnieje w przypadku Symeona i ustanawia oficjalnie
Anneg jako prorokini¢ (w. 36). Takie wielokrotne wspominanie o lasce
Ducha Swietego napotykamy nie tylko w tej perykopie, ale w cale;
ewangelil o dzieciistwie (1, 15.35. 41. 67; por. 3. 22; 4, 1. 14. 18), co
wskazuje na przekonanie F.ukasza o tym, ze w epoce mesjanskiej caly
lud otrzyma ten dar, a nie tylko prorocy”. Jednolitosé jezykowa
stosowana przez fukasza dla opisania starotestamentowej mocy Bozej,
jak 1 dla opisania daru popaschalnego Chrystusa ma na celu polgczenie
miedzy soba obu epok historii zbawienia®'.

c) Obok oczekiwania oraz pojawienia si¢ mocy Ducha éwietego
widoczna jest tu réwniez inna perspektywa, z ktérej F.ukasz charakte-
ryzuje rodzicéw Jezusa (w. 27); chodzi tu przede wszystkim o przes-
trzeganie przez nich Prawa. PodkreSlone to jest wielokrotnie w peryko-

®Str-B1I'1,24-126.

% A. George, “Israel” , 485; por. W. H. Lampe, “The Holy Spirit in the
Writings of Luke", Studies in the Gospel, (wyd. D. E. Nineham), Oxford 1955,
159-200; E. Schweizer, “nvebpa, mvevpotikos”, TWNT IV, 394-413.

*' W swoich pismach Fukasz uzywa syntagmy mvedpo Gylov z lub bez
rodzajmka aby wskaza¢ zar6wno na Ducha JHWH, ktéry pojawia si¢ w ST , jak
1 na dar Zeslania Ducha Swwtego (Dz. 2, 23; 5, 32; 7, 51; 10. 44. 45. 47) O
ile w LXX na ogél Ducha Swu;tcgo opisuje dopelmacz Oeob 0 Kvpiov, to
jedynie trzykrotnie powtarza si¢ syntagma TvebpLo. ayiov bez zadnej specyfikacii
(Iz63,11; Dn 5, 12; 6, 4).

193



pie, gdzie termin VOROS pojawia si¢ az pigé razy, podczas gdy w cale;
ewangelii zaledwie dziewig€ razy.

Rodzice Jezusa niosa Go do §wiatyni, aby postgpic¢ z Nim wedlug
zwyczaju Prawa (w. 27) — oczyszczenie poloznicy odbywa si¢ wedlug
Prawa Mojzeszowego (w. 22), ofiara zostaje zlozona zgodnie z przepi-
sem Prawa Pariskiego (w. 24), ofiarowanie Jezusa odbywa si¢ , bo rak
bowiem jest napisane w Prawie Pariskim (w. 23); réwniez powrét do
Nazaretu mégl mieé miejsce, gdy wypelnili wszystko wedlug Prawa
Pariskiego (w. 39). To wielokrotne powolywanie si¢ na spelnianie
obowigzkéw okreslonych przez Prawo ma na celu uwidocznienie, ze
wlasnie w ramach spelniania tych obowigzkéw rodzice przyniesli Jezusa
do $swiatyni, gdzie zostal rozpoznany przez oczekujacych Mesjasza. Po-
stuszenistwo nakazom 1 o§wiecenie przez Ducha Swie;tego sa to dwa nie-
rozerwalne elementy, ktére pozwalaja ukazaé tozsamosS¢ Syna Maryi.

Trzeba zauwazyé, ze w trakcie opowiadania termin VOLLOS pre-
cyzuja dwa rézne dopelniacze: w 2, 22 mowa jest o Mwioew,
natomiast w 2, 23. 24. 39 o vopos Kvpiov. Oba wyrazenia sa
oczywiscie rdwnowazne. Wskazuje to na fakt, ze Prawo Mojzeszowe
zawarte w perykopie rozumiane raczej jako norma zachowania
poboznych Hebrajczykéw, a nie w aspekcie instytucjonalnym 1 bez
dodatkowych usciSlen potraktowane zostalo jako Prawo Pana. Nie
chodzi tu wigc o spelnianie norm prawa jako takiego, a raczej widaé
wyraZnie, ze chodzi o wypelnianie woli Boga. Wazne jest, ze Lukasz w
tym fragmencie calkowicie pomija problem uchylania si¢ od
postgpowania zgodnego z Prawem, ktéry byl niezwykle wazny dla
pierwszej generacji chrzescijan (Dz. 15, 1-32)”. U Lukasza wypelnianie
praw zostalo znacznie wyidealizowane.

Calkowite poddanie si¢ Bogu, oczekiwanie na spelnienie obiet-
nicy, zaufanie Duchowi Swif;temu, wierno$¢ Prawu — to cechy cha-
rakteryzujace postaci wystepujace w tym fragmencie perykopy hLuka-
szowe]j, ktorej akcja rozgrywa si¢ w $wiatyni. Sgq one przedstawicielami
wybranej cz¢sci narodu izraelskiego, otwartymi na ogloszenie nowiny.
Wsréd nich w ST spotyka si¢ Mesjasza. Spotkanie to bedace funda-

2 Por. George, ‘Israel” 489-492; W. Gutbrod, “vépos”, TWNT IV, 1129-
1139. 1151-1161. H. J. Kraus, ‘Freude an Gottes Gesetz", EvT 11 (1950-1951)
337-351. Zauwazono, ze wyrazenie vOpos Kvpiov powtarza si¢ w calym NT
jedynie u £k 2, 22-39 (por. podobne wyrazenie vopos ©e€ob w Rz 7, 22. 25; 8,
7.
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mentem omawianego fragmentu nie jest dzielem przypadku; jest prze-
znaczeniem Bozym. Tak méwi o tym Hauck: wyobraza granice historii
zbawienia: czas antyczny dotyka i doswiadcza czasu nowego™.

» F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, THKNT 3, Leipzig 1934, 43; por. J.
Emst, Das Evengelium des Lukas, RNT, Ragensburg 1977, 116.
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