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MISTYCZNE UBOSTWO DUCHA W ZYCIU
CHRZESCIJANINA

Zycie duchowe chrzeécijanina nie polega na ubdstwie, lecz na mitosci
i nasladowaniu Chrystusa. Ubdstwo posiada jedynie warto$é narzedziowa,
poniewaz przygotowuje cziowieka na przyjecie milosci i obecnosci Jezusa.
Dlatego nie jest celem samym w sobie, ale $rodkiem do udzielania miejsca
obecnemu Chrystusowi w swoim sercu. Nie wystarczy wigc by¢ ubogim, by
tym samym by¢ $wigtym.

W ewangelicznym zaproszeniu do ubdstwa Bog proponuje taka droga
do s$wigtosci, ktora uzdrawia pierworodna sklonnosé do chciwosci.
Przypomina czlowiekowi, ze aby i$¢ za Nim, musi opusci¢ wszystko i zy¢
kontemplacja w codziennym dzialaniu. Moze to uczyni¢ rozwijajac Jego
wizerunek zawarty w osobie Chrystusa przez pokorna akceptacj¢ potrzeby
uswiecenia samego siebie ze wzgledu na osobista grzesznos¢, bliskosé
$mierci, tymczasowos$¢ egzystencji doczesnej. Dlatego dla wszystkich
chrzescijan zycie duchowe wedlug Ewangelii koniecznie implikuje ubdstwo
ducha.

Stad tez w Tradycji Kosciola refleksja teologiczna rozwingla si¢
w doktryne mistyki ubdstwa z nowym juz i trwalym sensem ubogiego jako
czlowieka zawierzajacego, oddanego i calym swym jestestwem
zjednoczonego z Bogiem.

1. Istota ubéstwa duchowego

Rade ubdstwa mozna zdefiniowaé dwoma sposobami: ukazujac, czym
ona nie jest i czym jest. Przede wszystkim ubostwo nie jest idea, prawem czy
rzecza, ktora mozna by analizowaé dla oddzielenia jej elementow
materialnych od czystej nauki ewangelicznej. Ubdstwo ducha jest Bozym
darem; postawa, ktéra wyrasta z relacji migdzy dwiema kochajacymi sig¢
nawzajem osobami: Bogiem i cztowiekiem. Jest ono zapoczatkowane przez
Boga Ojca jako dar z Siebie samego dla czlowieka. Zaakceptowaé ten dar
oznacza pozwoli¢, aby On prowadzit chrzescijanina w$réd kuszacych débr
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materialnych. Glgboka milos¢, ktéra zaistniala migdzy Bogiem
a czlowiekiem, przeobraza ludzki stosunek do materialnego $wiata: jedne
przedmioty codziennego Zycia, chociaz pozostaja interesujace i konieczne,
traca na waznosci, inne zyskuja wigksze znaczenie duchowe'

W miarg rozpoznania osobowej mitosci Boga w swoim wnetrzu i Jego
dziatania w codziennym Zyciu, czlowiek zdobywa swiadomosé zaleznosci od
Niego i potrzeb¢ uwolnienia si¢ od dobr ziemskich. W ksztaltowaniu tak
rozumianej postawy cziowiek spotyka si¢ z wlasnym ,ja”, ktére moze by¢
pokusa pragnienia wylacznie rzeczy materialnych, sita zniewolenia. Wowczas
chrzescijanin moze staé si¢ niewolnikiem wlasnego ,,ja”. Kurczowe trzymanie
si¢ za$ wilasnego ,ja” okazuje si¢ w swych konsekwencjach brakiem
zawierzenia Bogu. Rodzi postawe egoistyczna, a nawet egocentryczna.
Z biegiem czasu prowadzi ona do zatwardzialoéci serca. Natomiast cztowiek
potrafiacy dysponowaé $wiatem materii posiada przestrzen rozwoju Zycia
duchowego, w ktorej odnajduje obecno$é Boga, a ktdra dokonuje przemiany
serca i ducha. Uswiadamia sobie wyraznie, ze Kto$ wkroczyl w jego osobiste
zycie. Zgadza si¢ otworzy¢é swoje serce na mitos¢ Boga, oddajac si¢ Jemu
w catkowitym zawierzeniu. Chce przyjac cala rados¢ i bol, ktore tacza si¢ ze
zmiana dotychczasowego sposobu Zzycia, z umitowaniem Boga na glebszym
poziomie zZycia duchowego niz mialo to miejsce poprzednio

Ubébstwo ducha zatem powinno byé $wiadectwem chrzesécijanina
o jego wewnetrznych wartosciach: $wiadectwem wiary, nadziei i mitosci
wobec Boga. Powinno odstania¢ zaufanie, zawierzenie wobec Niego. W ten
sposob ubdstwo staje si¢ wewnetrzng postawa. Widziane z tego punktu nie
jest po prostu czysto ludzkim sposobem postgpowania, ani nie dotyczy tylko
relacji do rzeczy — raczej odnosi si¢ do nadprzyrodzonego istnienia, do Osoby
Boga. Jest postawa, ktéra staje si¢ warunkiem, sytuacja, kompleksem
zachowan i przestrzenia zintegrowanego zycia duchowego chrzescijanina oraz
zycia pomiedzy ludzmi. Dlatego jest twérczym znakiem pewnego rodzaju
wiezi, ktéra laczy si¢ czlowiek z Bogiem i z kazdym innym cztowiekiem:
bogatym i biednym.

Z tego wynika, ze ubdstwo ducha nie oznacza catkowitego
pozbawienia débr materialnych, wiasnosci, oséb ¢zy spolecznych interakcji.
Jest uswiadomieniem sobie, ze wszystkie rzeczy sa darem, ze to Bog dat
wszystko, co cztowiek ma i czym jest. Jest ono zatem sposobem ofiarowania
samego Dawcy wszystkich rzeczy ludzkiej doczesnosci, aby zostata w Nim
duchowo udoskonalona i przeobrazona naturalna relacja do débr. Staje sig

' T. Clarke, Witness and Involvement, The Way Supplement 1970, nr 9, 49; L. Orsy, Poverty:
The Modern Problem, The Way Supplement 1970, nr 9, 11; J. Ridick, Treasures in Earthen
Vessels: the Vows. A Wholistics Approch, Society of St. Paul 1984, 10.
2 Tamze; A. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1997, 115-116.
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wigc wyrazem transcendentnej, zapominajacej o sobie mitosci ofiarowane;j
przez samego Boga. Tak ujmowane ubdstwo ducha jest wiec wyrazem
integracji ludzkiego istnienia: uporzadkowaniem rzeczy i ludzi wedtug tego,
co ma w nich i w nas zasadnicze znaczenie.

Ubdstwo dla Boga i podjete dla drugiego cztowieka widziane w ten
sposob jest wolnoscig od przesadnego zaabsorbowania dobrami ziemskimi,
np. pokarmem, odzieza, pienigdzmi, mieszkaniem. Fakt, ze chrzescijanin
wigcej nie nalezy do siebie (tzn. jest ogolocony, uwolniony z siebie),
implikuje wytepienie ludzkiej checi posiadania i jednoczesnie poteguje
zakorzenienie w Zyciu samego Boga. Ubéstwo jawi si¢ wdwczas jako
wolno$¢ do wyrazistszego ukazania ludzkiej przynalemnosci do Boga.
Zewngtrzne odrzucenie nadmiaru dobr wyraza pozytywne wewnetrzne
oderwanie si¢ od siebie, czyli od egoistycznego posiadania. W przesztosci
rozumiane bylo jako wyrzeczeme si¢ dobr ziemskich nie quqcych
warto$ciami istotnymi w rozwoju zycm duchowego lub jako rezygnacja
z pewnych débr w rzeczywistosci nie bedacych przeszkoda w zyciu
wewnetrznym chrzescijanina. Podyktowane to bylo w pewnym sensie
platonska antropologia, ktéra stosowala wielorakie przeciwienstwa, takie jak:
ziemski — niebieski, cielesny — duchowy, przyczyniajac si¢ do pomniejszenia
warto$ci $wiata, do nauki o wzgardzie $wiatem. W rzeczywistosci ta
tradycyjna ,,wzgarda $wiata” przypominata chrzescijaninowi wykraczanie
poza $wiat materialny, powotanie do zycia nadprzyrodzonego. ROwnoczesnie
wyrazata w sposob autentyczny — jak wyzej stwierdzitem — mitos¢ do Boga,
czy to przez abnegac_;q, przez dystans wzgledem tego, co stworzone, czy tez
przez rezygnacj¢ z dobr doczesnych W tym kontekscie samoogoloceme si¢
wyraza wyrzeczenie przywiazania si¢ do nadmiaru dobr, a nie pozbawienie
minimum rzeczy do Zycia, poniewaz przez posiadane dobra doczesne
cz{ovxl/‘iek odkrywa ubdstwo wlasnego istnienia w relacji do umitowanego
Boga".

Wewngetrzna postawa ubo6stwa ducha oznacza nie tylko — jak juz
zaznaczylem - osobiste wyrzeczenie posiadania wielu ddbr, ale tez
zewnetrzny jej wyraz, ktory musi byé w zgodzie z wewnetrznym
przekonaniem, choé sposéb jej realizacji jest zrézmicowany w samej formie.
Nie ma ,,doskonatej” drogi duchowego ubdstwa, poniewaz jest ono pomoca,
a nie celem samym w sobie. Nawet gdyby chrzescijanin rozdal wszystko, jest

? R. Bultot, Teologia rzeczywistosci ziemskich a duchowosé laikatu, Concilium 1-10 (1966/7),
519-520.

* T. Clarke, Discerning the Ignatian Way in Poverty Today, The Way Suplement 1973, nr 19,
95.
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to nieadekwatne, jest to nic w stosunku do aktualnych potrzeb ludzi biednych.
Nedza ludzka rozszerza sie. A wigc co robié*?

2. Poziomy zycia ludzkiego

Aby na to pytanie odpowiedzie¢, przedstawi¢ trzy poziomy Zycia
ludzkiego. Albowiem kazdy z nich wyraza wlasciwy sobie stosunek
dos$wiadczenia materialnego i duchowego przezywania ubdstwa w ludzkim

Zyciu.

a. Naturalny poziom 7ycia

Na pierwszym poziomie czlowiek jest istota biologiczng. Tej
biologiczno-psychicznej strukturze ludzkiego Zycia wlasciwe jest intuicyjne
ukierunkowanie na prawidlowy wybér i uzycie débr materialnych, ktore
umozliwiaja egzystencje i rozwdj fizyczny. Jednakze i ten poziom implikuje
pewien rodzaj duchowego ubdstwa. Aby rozwijac si¢ biologicznie, aby zy¢,
czlowiek potrzebuje takich rzeczy, jak jedzenie, miejsce do snu, odziez,
pieniadze dla nabycia tych débr itd. Wszystkie te rzeczy musza byé
ukierunkowane i regulowane, czyli uzywane umiarkowanie, jesli cztowiek ma
si¢ rozwijaé, jesli mamy przezy¢ ziemskie Zycie. Ludzkie zapotrzebowanie na
te rzeczy jest wiec wynikiem naturalnej egzystencji, jest istotnym aspektem
duchowego istnienia jako osoby. Potrzebuje ona uporzadkowanych
i zintegrowanych rzeczy dla Zycia i stabilnosci, aby dojrzewanie biologiczne,
a takze intelektualne i duchowe bylo skuteczne®

b. Spoteczny poziom ycia

Drugi poziom ludzkiego istnienia zwykle nazywamy spolecznym,
poniewaz czlowiek jest istota, ktéra potrzebuje wigzi z innymi ludzmi,
zatroskania i opieki ze strony innych i ich bliskosci. Tutaj napotykamy nowy
i jako$ciowo rézny obszar duchowego ubdstwa. Albowiem chrzescijanin uczy
sie cenié ludzi (przyjaci6l) wyzej niz rzeczy, a ,,by¢” ponad ,mie¢” Uczy sie
podporzadkowywaé ludzkie zapotrzebowanie na rzeczy z poziomu
pierwszego pragnieniu dzielenia si¢ nimi z potrzebujacymi osobami.
Potrzebuje ludzi, poniewaz jest istota ograniczona w tym, co moze sam
uczynié dla siebie i dla innych, i dlatego uczy si¢ uzywaé dobr materialnych
nie tylko dla zaspokojenia wlasnego egoistycznego posiadania, lecz takze
z pelnym szacunkiem dzielenia si¢ nimi z innymi ludZmi. Jest istota spoteczna

5 Tamze, 97-98; J. Ridick, Treasures, dz. cyt., 10.
6 J. Sikora, Poverty Today, Review for Religious 1967, nr 26, 4; J. Ridick, Treasures, dz. cyt.,
12-13.
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i to implikuje zar6wno ubéstwo duchowe, jak i materialne’

c. Mistyczny poziom iycia

Na trzecim poziomie czlowiek jest istota duchowa, ktéra mysli,
osadza, wartosciuje. Chociaz kazdy poziom ukazuje potrzeby, ktore implikuja
jakis rodzaj ,,naturalnego” ubdstwa, to tylko na trzecim, duchowym poziomie
chrzescijanin zaczyna odkrywa¢ w sobie zdolnosé do dostrzezenia nowego,
glebszego, nadprzyrodzonego znaczenia ubdstwa. Moze usunaé siebie
z centrum wlasnego materialnego zycia i podja¢ autentyczna filantropie dla
innych. Moze wybraé ubdstwo przezywajac je nie tylko jako koniecznos$¢ do
Zycia i rozwoju (tak na poziomie pierwszym, jak i drugim), lecz jako
pragnienie idealu, tzn. jako warto$¢, ktéra dotyczy wigzi z drugim
czlowiekiem oraz z Bogiem. Na tym poziomie istnienia cztowiek dostrzega
Boze zaproszenie, aby wykroczy¢ poza materialno$¢ rzeczy i przemijalnosé
ludzi, aby poswiecié si¢ tej wiezi, ktora przekracza jego doczesna
funkcjonalno$é, potrzebujace ,ja”, i aby pozwoli¢ sobie na ,madre”
posiadanie i uzywanie rzeczy nie tylko w ich bezposredniosci, lecz takze
w ich zdolno$ci objawiania ukrytego, transcendentnego znaczenia doczesnego
zycia. Poprzez modlitwe, do$wiadczenie sakramentalne oraz poprzez
$wiadome uprzytomnienie sobie ludzkiej ograniczonosci dochodzi do wyboru
tego, co moze podsycaé jego jedyne przykazanie milosci blizniego
i samoogolocenie z siebie (z dar6w, débr) dla Boga. I dlatego nie moze
odseparowaé si¢ od tego wszystkiego, co zaciemnia lub burzy t¢ wiernosé
przykazaniu, nawet jesli to beda potrzeby doczesne pierwszego czy drugiego
poziomu. Wlasnie na trzecim poziomie chrzescijanin moze wziaé wlasne
doczesne oraz duchowe Zycie i wukierunkowa¢ je na Boga wraz
z ograniczeniem rzeczywistych potrzeb materialnych.

Zatem na wszystkich trzech poziomach ubdstwo jest niezbgdne.
Prawdopodobnie bylby to najgorszy rodzaj oszukiwania samego siebie, gdyby
czlowiek udawal, ze nie potrzebuje §wiata, w ktérym go Bég umiescit — jest
to poczatek pychy a nie pokornego ubdstwa. Te poziomy Zzycia musza
jednakze zostaé w nim zintegrowane, hierarchicznie uporzadkowane
w stopniowe ubdstwo: od rzeczy — do ludzi — i do przekroczenia siebie
w mitosci Boga i blizniego. Musi na nowo oceni¢ wlasne potrzeby materialne
na kazdym poziomie i okresli¢, czy to hierarchiczne uporzadkowanie ub6stwa
ma miejsce w jego zyciu duchowym®.

7 TamZe.
®A. Van Kaam, The Vowed Life, Dimension Books 1968, 214-216.
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3. Przezywanie rady ubodstwa na powyzszych poziomach

a. Na poziomie biologicznym Zycia

Ludzkie nastawienie wlasciwe pierwszemu poziomowi zaklada, jak
wspomnieliémy, ze mamy do czynienia z rzeczami przeznaczonymi do
wlasciwych potrzeb: przezycia i rozwoju fizycznego. Jednak gdy rzeczy te
staja sie celem samym w sobie, jesli chrzedcijanin pragnie posiadaé w imie
zabezpieczenia materialnego (moga to by¢ pieniadze, konto, rzeczy,
nieruchomodci itp.), czy tez w imi¢ samego posiadania a nie przezycia
egzystencji czy rozwoju, wypaczenie ubdstwa jest ewidentne. Albowiem ma
miejsce pomylenie srodkéw z celami. UZycie zas rzeczy w nadmiarze staje sig
naduzyciem i moze by¢é ze szkoda dla uporzadkowanej materialnie
egzystencji. Dla przykladu: jesli jemy hamburgery bez umiaru, zdrowie bywa
raczej nadwyrgzone niz podtrzymywane’

Wynika z tego, ze juz w naturalnych kategoriach brak réwnowagi
w realizowaniu ubdstwa raczej niszczy niz tworzy istnienie czlowieka.

b. Na poziomie spolecznym Zycia

Osoba zintegrowana, tzn. funkcjonujaca jednoczesnie na wszystkich
poziomach istnienia jako uporzadkowana jednos$¢, moze otworzy¢ si¢ na
réwni na potrzeby innych, dla siebie i dla Boga. Zatem rozmiary naturalnego
ubdstwa rozszerzaja sie. Rzeczy i samo zachowanie Zycia na pierwszym
poziomie widzi cztowiek nie tylko w relacji do siebie samego, do wiasnego
,ja” i do innych ludzi, lecz takze w relacji do tajemnicy milosci migdzy
Bogiem i czlowiekiem (trzeci poziom). W tym $wietle rada ub6stwa ksztattuje
jego postawe z nastawieniem transcendentnym, nadprzyrodzonym'’

c. Na poziomie mistycznym Zycia

Poziom trzeci predysponuje czlowieka do przyjecia nastawienia
dwéch poprzednich pozioméw i ofiaruje okazj¢ osobistego uswigcenia, tzn.
samoprzekroczenia pozadania dobr materialnych. Ludzkie podejscie do d6br
materialnych uzyskuje tutaj nowe cele i perspektywy. Chrzescijanin chce
uzywaé ich madrze, nie tylko dla zachowania Zycia i samorozwoju (pierwszy
poziom), nie tylko dla lacznosci, wspoéldzielenia dla innych w celu
wspétrozwoju ich zycia (poziom drugi), lecz takze jako $rodkéw do odkrycia
mitosci Chrystusa i ofiarowania si¢ Mu zarowno w darze rzeczy, jak i osob.
W przeszlosci sadzono, ze rzeczy same w sobie sa przeszkoda w zjednoczeniu
z Chrystusem. W konsekwencji droga kontemplacji, zjednoczenia
z Chrystusem, byta po prostu wyrzeczeniem si¢ wszystkiego. To moze, ale nie

° Tamze, 218; J. Ridick, Treasure, dz. cyt, 14.
19 Tamze.
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musi by¢ prawdziwe. Z drugiej strony uzywanie rzeczy (konieczne, rozsadne)
moze nie by¢ przeszkoda, ale otwarciem na mitos¢ Chrystusa — jesli tylko sa
we wlasciwy sposob ukierunkowane na cel, do ktorego cztowiekowi je dano
i ktéremu moga one stuzy¢. To pociaga za soba samoogolocenie, catkowity
dar ze wszystkiego, co zostalo mu powierzone. Jednakze samoogolocenie
z débr (tak samo jak rozumne uZywanie rzeczy) nie wiedzie z koniecznosci do
zjednoczenia z Chrystusem, jesli to nie Chrystus sam, lecz co$ innego sktania
czlowieka do tych aktéw wobec siebie i ludzi biednych'.

Na tym poziomie wedlug nauki Ewangelii, mistyczne ubdstwo
oznacza calkowite zakorzenienie wilasnego istnienia w Jezusie Chrystusie
w mysl stéw sw. Pawla do Filipian: ,Istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal
ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie,
przyjawszy postac shugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrznym
przejawie uznany za czlowieka, unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym
az do $mierci, i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8). Idac tym sladem, uczeni
1 wyznawca Chrystusa powinien istnie¢ i dziala¢ w $wiecie jako czlowiek
zjednoczony, oddany Bogu oraz ludziom. W tym rozumieniu $w. Pawel, co
jest charakterystyczne, moéwiac o Chrystusie ubogim, nie zadal od
nawroconych, zeby sig stali po prostu ubogimi, lecz zeby realizowali w Zzyciu
milo$é Boga i blizniego ubogacajac ich darami Chrystusa, wyplywajacymi ze
zjednoczenia z Nim. Zjednoczenie to, poprzez dar laski, rozciaga si¢ tez na
Boga Ojca, ktéry jest nie tylko Ojcem Jezusa Chrystusa, ale takze Ojcem
tych, ktérzy sg z Chrystusem zjednoczeni. Chrzescijanin moze wiec
zidentyfikowaé si¢ w sposob ludzki z osoba Jezusa, ktéry jest Bogiem. Stata
obecnos¢ Chrystusa we wngtrzu chrzescijanina poprzez sakrament, zwlaszcza
Eucharystii, daje mozliwo$¢ swiadomej z Nim identyfikacji, zaczynajac od
Chrztu $w. a postgpujac dalej poprzez cale Zzycie sakramentalne az do
osiagnig¢cia mistycznego zjednoczenia. Dlatego chrzescijanin jest tym, kim
jest, gdyz Bog wcielony utozsamil si¢ z nim szczegélnie przez przyjecie
natury ludzkiej. Méwiac za$ od strony cztowieka, chrzescijanin powinien byé
gleboko nie tylko zjednoczonym z tym czlowiekiem, ktérym jest Jezus,
a ktory osiaggnawszy pelni¢ zZycia pomaga mu te pelnie osiagnac na ziemi, ale
i z kazdym innym, dzielacym tg¢ sama wiar¢ w tajemnic¢ Chrystusa. Tylko
w ten sposob czlowiek odnajduje siebie, swoja swigtos¢, dzieki mistycznemu
zjednoczeniu z Chrystusem, z Jego tajemnica dzialania, wyrazong
W niepowtarzalny sposob w kazdym wierzacym. Totez sama mistyczna
$wiadomo$¢ uczestniczenia w Zyciu Boga i w jednosci z Nim, nadaje
chrzeécijaninowi sens jego ziemskiej egzystencji i zdolno$¢ dojrzenia
w drugim czlowieku podobnej jednosci z Bogiem. Dzigki tej tajemnicy

" Tamze, 14-15.
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mistycznej obecnosci Boga, czlowiek osiaga pehi¢ czlowieczenstwa, czyli
zdolnos¢ do milosci Boga i drugiego czlowieka oraz zdolno$¢ do
ksztaltowania swojej swigtosci w postawie peinej dojrzatosci osobowe;j. Jest
rownoczesnie zdolny wej$é w relacje z najwazniejszymi osobami: Ojcem,
Synem i Duchem Swietym. Ich obecnosé z kolei w chrzescijaninie powinna
otworzy¢ i uksztaltowaé jego wladze ludzkie, zwlaszcza serce, na nowe
osobowe bytowanie, charakteryzujace si¢ duchem mistycznego ubdstwa.

Takie otwarcie si¢ chrzescijanina na egzystencj¢ duchowa drugiego
czlowieka przez milujaca obecno$¢ Boga musi dokonaé sie w tajemnicy
wiary, w przyjeciu nauki o ubéstwie Jezusa Chrystusa, w ktérym objawia si¢
sila $wietosci, ukierunkowana na rzecz poswiecenia i przyjecia milosci.
Czlowiek otwarty na t¢ mitos¢ moze dawaé swoje zycie w takiej mierze,
w jakiej sam jest otwarty na dzialanie Boga i gotowy je przyjmowac.
Wowczas moze osiagnac postawe duchowego ubostwa, aby je doswiadczaé
razem z innymi. Samo za$ Zycie mistyczne chrzescijanina, posiadajacego
powyzsza $wiadomos$¢, nie prowadzi go do niezdrowego egocentryzmu,
0 czym czgsto zapomina, ale do zapomnienia o sobie i poswigcenia na rzecz
drugiego. Chroni go tez przed narcyzmem i introwersja, przed blednym
rozumieniem duchowego ubdstwa jako tylko wyrzeczenia sie débr
materialnych. Samo wyrzeczenie si¢ rzeczy doczesnych, na co staé¢ réwniez
ateistow, bez powyzszego nadprzyrodzonego motywu, moze prowadzié¢ do
zbytniej troski o wlasna opinie w oczach innych i wiasnego lenistwa
duchowego, a nie do realizacji powolania chrzescijaniskiego. Dlatego
stworzenie klimatu dla doswiadczenia mitosci Boga w duchu mistycznego
ubdstwa stwarza przestrzeni duchowa czlowieka, w ktérej moze by¢ on zdolny
do rozwiazania trudnych probleméw narastajacej fali niesprawiedliwego
podzialu dobr, nawet we wspélnotach chrzescijanskich. Sam proces
dochodzenia do realizacji mistycznego ducha ubéstwa przechodzit ewolucje
w przesztosci i czgsto wymuszona rewolucjami (francuska, rosyjska)
i przechodzi aktualnie w zyciu Ko$ciota, broniac czlowieka przed procesem
depersonalizujacym zaréwno jednostke, jak i spoleczenstwa, indywidualnego
wierzacego, jak i dang wspdlnote wierzacych w Chrystusa. W konsekwencji
prowadzilo to do wypaczenia prawidlowego rozwoju zycia mistycznego,
ostabienia mistycznej jednosci z Bogiem, ktéra lezy u podstaw realizacji
ewangelicznego ubostwa'>.

Motywacja w realizacji ubdstwa ma znaczenie zasadnicze. Jesli
czlowiek zdecyduje si¢ rozdaé wiasne dobra, by znalezé uznanie w oczach
innych, zdobyé powierzchownych przyjacidt i zabezpieczy¢ sobie mig¢dzy-
ludzkie stosunki zamiast wej$¢ w prawdziwa zazylos¢, rada ubdstwa zostaje

128 Cooke, Aktualnodé chrzeécijanstwa, Concilium 1-10 (1966/7), s. 510-513.
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zagubiona. Jesli bycie ,,ubozszym” i z tego wzgledu lepszym niz inni jest dla
niego przedmiotem dumy, rada ubdstwa réwniez staje si¢ forma wywyzszenia
raczej niz ogoloceniem dla kochajacego Ojca. Gdy podstawows motywacja
jest nagroda lub kara, mamy do czynienia ze shizalstwem. Moze réwniez
zdarzyé si¢ nie do$¢ zinternalizowana identyfikacja. Znam ludzi
przezywajacych autentycznie swe ubodstwo — podziwiam ich sam i inni to
czynia — chcg wige stac si¢ ubogim jak oni, aby i mnie podziwiano i by byé
blisko nich. Motywacja jest tutaj subtelny prestiz spoleczny i pragnienie wiezi
z innymi, a ubdstwo staje sie¢ srodkiem do ich zdobycia. Ubdstwo natomiast
powinno wyrasta¢ z intermalizacji profetycznego znaczenia rady ubodstwa.
Chrzescijanin przyjmuje taki stosunek do débr materialnych, aby sobie
i innym ukazaé, ze wszystko nalezy do Boga i w Nim znajduje swoje
znaczenie. Innymi stowy, ze w materii rowniez tkwi sens istnienia Krolestwa
Bozego, gdyz i dobra materialne moga wskazywa¢ na ich dawce, tzn. na
Boga. Dlatego Sobér Watykanski II podkreslit, iz cale. zycie, zaréwno
osobiste jak i spoteczne (powinien) przepaja¢ duch osmiu blogostawieristw,
a szczegblnie ubdstwa (KDK 72), dodajac — od realnego do duchowego.
Ubéstwo ewangeliczne (por. Mt 5,3) oznacza wiec uczestnictwo
w tajemnicy ubostwa Chrystusa oraz wlaczenie si¢ w Jezusowa dynamike
Krélestwa Bozego".

Ludzkie podejscie do rzeczy moze byé zatem dla osobowosci
czlowieka i dla wspdlnoty ludzi $rodkiem prowadzacym do osiagnigcia
Krélestwa Bozego albo zrédiem nienawisci. Tym ostatnim bedzie wtedy, gdy
dobra traktowane sa tylko jako zZrédio wiasnego poczucia bezpieczernistwa
i chrzesécijanin jest opanowany przez szalenstwo zbierania, gromadzenia
i niekontrolowanego uzywania. Gdy dobra materialne stana si¢ podstawowa
fascynacja, celem zycia, integracja calej osoby jest wykluczona. To ogranicza
bogactwo duchowe rzeczywisto$ci czlowieka, ktéra mozna odnalezé
w wewnetrznej integracji i w samotranscendencji. Czlowiek moze bardzo
fatwo ograniczy¢ siebie do czesci owego materialnego, wykrzywionego
obrazu calosci ludzkiego istnienia. Jednakze poprzez materialne dobra moze
takze odkryé siebie i pozna¢ wlasne ograniczenia oraz egoistyczne
zapotrzebowania na rzeczy. Pod warunkiem, Zze jego postawa wobec rzeczy
nie bedzie zachtanna 1 zaborcza, i nie zdominuje relacji z ludzmi i samego
stosunku z Bogiem. Zinternalizowana rada czy dar ub6stwa moze by¢ zatem
uzdrawiajaca. Albowiem umozliwia czlowiekowi wyjscie ponad przymus
wiasnego zapotrzebowania na rzeczy na poziomie pierwszym i objawienie sig
jako peinej, duchowo dojrzatej osoby'.

1 J. Sikora, dz.cyt., 6-7; J. Ridick, Treasures, dz. cyt., 15.
" W. Yeomans, Come Follow Me, The Way Supplement 1970, nr 9, 58.
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Trawestacja ducha ubdstwa w uzywaniu débr zachodzi wowczas,
gdy: 1) czlowiek musi przymusowo nabywa¢é rzeczy (np. kupowanie staje si¢
rozrywka); 2) na stale przywiazuje si¢ do rzeczy, ktére posiada; 3) dostrzega
tylko jeden wymiar ich znaczenia, np. zachowuje respekt wobec rzeczy jako
dowodoéw dobroci kochajacego Boga, czy tez sa one tylko srodkami
egoistycznego samozadowolenia? Jesli beda one tylko tym drugim, grozi mu
»opetanie”, niezdolno$¢ do dzielenia si¢ z biednymi, a to w efekcie daje wade
egoizmu, a z drugiej strony ,,krzyk biednych”'’.

Nie ma jednak wigkszego wypaczenia ubdstwa niz redukcja rady do
prostego posiadania i nieposiadania rzeczy. Jesli chrzescijanin ma zachowa¢
obiektywna motywacj¢ i rownowage, konieczny jest powr6t do Ewangelii.
Chrystus ofiarowuje najlepsze wino na godach w Kanie, rozmnaza chleb,
napetnia sieci rybami; Maria Magdalena wylewa drogocenny olejek na Jego
stopy. Jednakze z drugiej strony, nie ma miejsca, gdzie mogtby glowe zlozy¢,
Zyje ze wspOlnego trzosa, podrézuje bez bagazu, Jego szaty zostaja
podzielone, a On sam pogrzebany w pozyczonym grobie. Chociaz moze to
wyglada¢ na paradoks, tym niemniej jasne jest, ze Chrystus nie identyfikowal
si¢ z nieprzychylnym nastawieniem wobec rzeczy, ludzi i sytuacji, jak
6éwcezesni faryzeusze. Widzial zycie w glebszych, mistycznych wymiarach,
nie tylko w ramach przezycia, magazynowania, zadowolenia. Ocenial rzeczy
i ludzi integrujac wszystkie poziomy Swego czlowieczenstwa, tzn. dla siebie
i potrzeb biednych w celu objawienia woli i mitosci dobrego Ojca'®.

4. Postawa ubéstwa duchowego

Jakie zatem postawy powinny wyloni¢ si¢ na drugim — spolecznym
poziomie ludzkiego istnienia, ktéry ukierunkowuje czlowieka na potrzeby
innych? Jesli 6w poziom, jako zamierzony przez Boskiego Stwoérce, dziala
komplementarnie z poziomem pierwszym, ludzie beda podejmowaé wszelkie
wysitki, aby zapanowala jak najwigksza réwnos$¢ materialna, by znikneta
nieproporcjonalno$é posiadania débr, by likwidowaé obszary biedy.
W przeciwnym przypadku, podobnie jak na poziomie pierwszym ludzka
integracja duchowa moze zawodzi¢, czlowiek moze wies¢ zycie tylko
doczesne, deprecjonujac lub odrzucajac dwa pozostale poziomy,
a w szczegoblnosci trzeci.

Na drugim poziomie moze mie¢ i ma zazwyczaj miejsce fakt
przesadnego posiadania dobr w odniesieniu do biednych oséb. Wéwczas
zostaje zagubiony element ogolocenia, ktére wiedzie do zaufania Bogu

' J. Ridick, Treasures, dz. cyt., 16.
'8 Tamze.
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i element odpowiedzi na Jego milos¢ poprzez realizacj¢ jej wobec innych.
Moje troski nie dotycza tak wyraznie débr dla mego wilasnego
zabezpieczenia, przezycia czy rozwoju (jak na poziomie pierwszym), lecz
raczej rzeczywistego pragnienia, by kogos$ uczyni¢ szczesliwym, by zapobiec
jego nedzy.

W tym momencie musimy postawié pytanie, czy cenimy innych ludzi,
poniewaz gleboko przezywamy najwyzsza wartos¢ Chrystusa w nich
i najwyzsza warto$¢ naszej wraz z nimi przynaleznosci do Chrystusa? A moze
cenimy pewnych ludzi tylko za zaspokojenie naszej pychy, by ktos dobrze
moéwil o nas, o mojej filantropii? Czy na rowni staramy si¢ zaspokajaé
materialne potrzeby ludzi i stluzyé glebokim potrzebom ich ducha? Ten
poziom wzywa czlowieka do ofiarowania si¢ dla innych i musi to wynikac
z glebokiego przekonania, ze ponad wszystko ubdstwo zatem jest §rodkiem,
za pomoca ktérego reguluje si¢ podstawowa potrzebg zapobiegania biedzie na
poziomie drugim'’

MoéwiliSmy, Ze trzeci — duchowy poziom dysponuje chrzescijanina do
rozumnego chcenia, uzdalnia do osadzania, wartosciowania, transcendowania,
wychodzenia poza siebie samego. Z powodu tego wewnegtrznego daru,
potrzeby innych pozioméw moga by¢ regulowane i integrowane. Dzigki temu
poziomowi Bog-Czlowiek i nadprzyrodzone dary moga dotykac ludzkiego
zycia i przenikna¢ serca. Rada ubdstwa moze wigc nadaé wartos¢ duchowa
ludzkim naturalnym potrzebom i ustawié je wlasciwie w hierarchii porzadku
stworzenia. Mozemy zapomnie¢ o sobie. Postawa i wyrzeczenie dobr na tym
poziomie podkresla nie tylko nieposiadanie ich dla dobra innych i wiasnego,
lecz otwiera czlowieka na mozliwos¢ ogolocenia z pozadania ich, nawet
z samego siebie dla Boga. To znaczy, ze zdanie si¢ na Opatrznos¢ pociaga za
soba wyrzeczenie si¢ wlasnego egoistycznego Zycia, tacznie ze zdolnosciami,
imier}iem, pozycja i wladza, w peilnej milosci shuzbie dla Niego i biednych
ludzi™.

Innymi stowy catkowite zdanie si¢ na Opatrznosé Boga pociaga za
soba takze podporzadkowanie wlasnych uzdolnien pelnej mitosci stuzbie dla
Pana i potrzeb innych. Jesli chrzescijanin odkrywa w sobie wrazliwe serce,
zdolno$é organizacyjna, to jego obowiazkiem jest ztozyé je w ofierze, dajac
najwiecej z siebie dla Niego i ludzi w granicach mozliwosci. Moze nawet
zmarnowaé osobiste Zycie, jesli nie zechce uczyni¢ daru z siebie i daru ze
swego bogactwa. Narastajaca wciaz nuda, apatia albo cynizm, bezsennos¢
i rozczarowanie, jakie niesie gonitwa za bogactwami, szybko wypieraja
mito§¢ do drugiego czlowieka. Ponadto, niezaleznie od tego, czy owo

17 J. Ridick, Value Orientation and Discernment, Review for Religious 1976, nr 35, 914-917;
tenze: Treasures, dz. cyt., 16.
18 Tamze,
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ofiarowanie, to dobrowolne oddanie swych zdolnosci i bogactwa na stuzbe
ludziom, bedzie przyjete 1 zrozumiane czy odrzucone, nastawienie
chrzescijanina winno by¢ pozytywne. Pokora i milos¢ rozwijaja si¢ najlepiej
na gruncie bezwarunkowej, nie majacej na wzgledzie siebie motywacji do
uczynienia daru ze swych dobr materialnych.

Na trzecim poziomie — mistycznym, jak powiedzieliémy, cztowiek
jest w stanie doj$¢ do osiagnigcia duchowego ubdstwa, dzigki ktdremu jest
zdolny do oderwania si¢ od zewnetrznych przywiazan i do polaczenia
z transcendentnym znaczeniem siebie, os6b i rzeczy. W tej koncentracji na
Bogu ludzkie imig, pozycja materialna, wladza, pragnienie, aby by¢ wsrod
tych, co si¢ licza, czyli w tzw. Swiecie bogaczy, staja si¢ mniej wazne.
Nieustanna swiadomo$¢ wewnetrznego ubostwa prowadzi ciagle czlowieka
do stép Chrystusa i pomoze zerwaé z troska o zysk, zarobek, egoistyczne
bogacenie si¢ w spoleczefistwie, ze wszystkim, co warunkuje falszywa,
chwiejng samooceng. Jesli bogaty czlowiek potrafi widzieé i traktowaé siebie
takim, jakim jest sam w sobie, w swoim duchowym bogactwie, niezaleznie od
nazwiska, czy wiadzy, nie bedzie w nim fanatycznego pedu do wyrobienia
sobie i utrzymania ,,dobrego” imienia, jakiej$ pozycji czy wladzy ze wzgledu
na posiadany majatek. Tylko ci potrzebuja afiszowania si¢ swym bogactwem,
imieniem, pozycja czy wladza, ktorym brak wewnetrznej glebi ducha
i odczuwaja mocno niepewnosé z powodu obawy utraty débr doczesnych lub
dzielenia sie z biednymi'

Podkresla to rowniez z naciskiem T. Merton, Zze czilowiek musi
oderwaé sie od wszystkich iluzji, ktére wytworzyl o swym samolubnym
i ograniczonym ,ja”. Ten rodzaj wyrzeczenia podkresla koniecznosé
samoogoftocenia swego zewnetrznego i falszywego ,ja”, aby uswiadomié
sobie zaréwno ludzkie wewngtrzne ,;ja” jak i Boga. Opisuje to nastepujaco:
»Droga do transcendentnego urzeczywistnienia jest droga ascetycznego
samoogolocenia i «samo-obrzydzenia», a nie tylko droga samoafirmacji,
samozadowolenia czy «doskonalego postgpu...». Stad niezmierna wage dla
nas ma oderwanie si¢ od naszego codziennego wyobrazenia o sobie jako
o potencjalnym podmiocie specjalnych i unikalnych przezy¢ czy jako
o kandydacie do urzeczywistnienia, do zdobycm bogactw za wszelka cene,
spekienia siebie w osiagnigtym bogactw1e

Postawa ubo6stwa duchowego nie moze by¢ obca cztowiekowi, ktory
przyjmuje fakt stworzenia $wiata. Albowiem w tym fakcie kreacji zawiera sie
ontologxczny wymiar ubdstwa. Zostaé stworzonym zZnaczy w swej istocie
sniczego nie posiadaé z siebie samego™'. Swiadomo$é tego faktu

' Tamze, 19-20.
20 Cyt. za J. Ridick, Treasures; dz.cyt., 20.
2 A Nowak, Osobowo$¢ sakramentalna, Lublin 1997, 103.
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dominowata w zyciu wielkich swigtych, ktérzy egzystowali w granicach
wyznaczonych przez Boga, wyrazajac Mu swoja rados¢ i wdzigcznosé. Zas
tajemnica Wcielenia nadata duchowi ewangelicznego ubdstwa aspekt
antropologiczny, czyli godnos¢ czlowiekowi bgdacego ubogim. Albowiem
»istnie¢ w Chrystusie” na mocy tajemnicy Inkarnacji nie moze pozwoli¢ na to,
by siebie samego zredukowa¢ do przedmiotu manipulacji, czy to przez dana
ideologi¢ lub wiadzg, czy tez staé si¢ przedmiotem manipulacji pod wplywem
oddziatywania pragnienia posiadania rzeczy ziemskich.

W czasach Chrystusa postawa duchowego ubdstwa nie zawsze szia
w parze z ubdstwem realnym, efektywnym, chociaz to ostatnie najlepiej do
niej przygotowywalo. Spoteczno$é heterodoksyjnego judaizmu pales-
tyfiskiego z Qumran dystansuje sie zdecydowanie od bogactwa i potegi tego
$wiata, zdaje sobie sprawe z ucisku ,,ubogich” przez ludzi ,,potgznych”*,

W tym czasie czesto wystegpowato wsrdd ludzi ogélne przekonanie, ze
bogactwo jest lepsze od ubdstwa i Zze jest ono stuszng nagroda dla ludzi
uczciwych i bojacych si¢ Boga: ,,szczesliwy maz, ktdry si¢ boi Pana i wielkie
ma upodobanie w Jego przykazaniach. (...) Dobrobyt i bogactwo bedzie
w jego domu” (Ps 112,1.3). Ubostwo natomiast pojmowane jest jako kara dla
tych, ktérzy odrzucaja pouczenia madrosci (por. Rz 13,18). Ale znane sa
w Starym Testamencie oskarzenia prorokéw przeciwko wykorzystywaniu
ubogich (por. Mdr 2,6-15). Zwiazek ubdstwa z niesprawiedliwoscia podkresla
rébwniez lzajasz: ,Biada prawodawcom ustaw bezboznych i tym, co
ustanowili przepisy krzywdzace, aby slabych odepchnaé od sprawiedliwosci
i wyzué z prawa biednych mego ludu; by wdowy uczynié swoim tupem i by
moéc ograbiaé sieroty” (Iz 10,1-2). W miare Zycia ludzi Starego Testamentu
powstawaly liczne przepisy w obronie ubogich (por. Wj 22,21-22; Prz 22,22-
23; Syr 4,1-10; Pwt 15,1-11; 17,5). Roéwniez Izajasz méwi o Mesjaszu, ze
weimie2 3sobie do serca ubogich i przesladowanych (por. 1z 11,4; por. 2,15; Ml
6,9-12)".

Nic tez dziwnego, ze w miar¢ stopniowego poglebienia pojecia
ubbstwa, mieszkaficy wspolnoty Qumran nazwali siebie ,,ubogimi faski” lub
»ubdstwa ducha”. Stownictwo qumranskie kaze kochaé kazdego wedhug
miary jego dobrego postgpowania, a nienawidzi¢ stosownie do
przewrotnosci

Dlatego — stwierdza Jan Pawet Il — w Nowym Testamencie ubogim
gloszone jest radosne przestanie o wyzwoleniu (por. Lk 4,18; por. 1z 61,1-2),
sa zaproszeni na uczt¢ razem z innymi cierpigcymi (por. Lk 14,21), sa

2 1. Stachowiak, Blogostawiefistwa na tle Oowczesnej etyki, w: Bdég — Dekalog —
Blogostawiefistwa — Modlitwa, red. A. Swigcicki, Krakéw 1977, 143.

» Audiencja generalna Jana Pawla Il z 27 X 1999 r., Niedziela 14 XI 1999, 3.

# L. Stachowiak, art. cyt., 143-144.
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wezwani do uczestnictwa w Krolestwie Niebieskim, wigczeni w dynamike
Krélestwa Bozego (por. Mt 5,3; Lk 6,20), wybrani ,na bogatych w wierze
oraz na dziedzicow krélestwa przyobiecanego tym, ktérzy Go mitujg” (Jk
2,5)” W mys$l nauki Jezusa Chrystusa ubdstwo powinno byé przezywane
jako uczestnictwo w tajemnicy ubostwa Chrystusa — o czym moéwilismy
wyzZej.

Duch ubéstwa z punktu widzenia realizacji $wigtoSci wyklucza
zamitowanie i przywiazanie do rzeczy materialnych, a zada umilowania ofiary
i pelnego zdania si¢ na wole Boga. Wyrzeczenie si¢ przywiazania do
posiadanych dobr nie osigga swego celu u tych, ktérzy kierujg sie tylko
pragnieniem posiadania. Ich rozwdj zycia duchowego jest jednostronny,
mianowicie idzie po linii dzialania i posiadania. Dlatego poprzez ducha
ubdstwa czlowiek angazuje si¢ w pracg nad wykorzenieniem z serca popedu
egoistycznego posiadania, nad przekazywaniem swigtosci do zamykania w
sobie samym, a otwarcia si¢ na innych. W ten sposéb zostaje ,.catkowicie
przywrocony samemu sobie”, czyli kieruje si¢ ku warto$ciom i rzeczom
istotnym — pisze Jan Pawet II (RD 4). Chrzescijanin uswiadamia sobie, ze jest
wlasnoscia Boga, a Chrystus jest uosobieniem i doskonalym wzorem
autentycznego ubdstwa. Odnosi je wylacznie do tych, ktorzy posiadaja serce
wolne od chciwosci dobr doczesnych. Dopiero konkretyzacja ducha ubdstwa
jest ubGstwo w rzeczach. Jezeli ubdstwo nie owocuje, to znaczy — nie jest
Chrystusowe. Prawde te potwierdza Sobor Watykanski II: ,,Dobrowolne
ubdstwo, obrane dla nasladowania Chrystusa, ktorego jest znakiem dzi$
zwlaszcza bardzo cenionym (...), powinno si¢ pilnie praktykowaé, a w miare
potrzeby nawet w nowych formach je wyraza¢. Dzigki niemu uczestniczy si¢
w ubdstwie Chrystusa, ktéry bedac bogatym, dla nas stat si¢ ubogim, aby nas
swoim ubdstwem ubogaci¢” (DZ 13). Czyni to wszystko po to, aby daé
$wiadectwo, ze jedynie Bég ..jest prawdziwym bogactwem ludzkiego serca”
(VC 90). Kontemplacja Jezusa ubogiego, do jakiej czgsto wzywa Jan Pawel
II, pomaga do$é jasno zrozumie¢ istot¢ ducha ubdstwa i daje odwagg pojscia
za Nim*® W ten sposéb ubdstwo jest osobistym wyzwoleniem z wigzi
egoizmu po to, by czlowiek még! innym czyni¢ dobro. Albowiem oderwanie
si¢ od rzeczy materialnych jest punktem wyjscia i oznaka sposobu Zzycia, jaki
cechuje ludzki stosunek do Boga i innych ludzi, zwlaszcza biednych. Dlatego
znajduje sie ono na plaszczyznie stuzby mitosci, ktorej stopien mierzy sig
zdolnoscia czynienia ubdstwa bardziej radykalnym. Zatem okre$la ono
jednosé osoby z Chrystusem (por. VC 16) i uSwiadamia chrzescijaninowi, ze
jest darem, ktory nalezy przyja¢ z wdzigcznoscia (por. VC 16). Jednoczesnie
uswiadamia czlowiekowi, kim jest jako stworzenie w relacji do Boga-

% Audiencja, art. cyt., 3.
26 E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarskim I, . J. Bielecki, Krakéw 1998, 345.
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Stwoércy, Dlatego opiera si¢ na prawdzie o cziowieku i Bogu. Kazdy, kto
posiada Boga i w Nim pokiada catg nadzieje, bedzie rowniez posiadat zycie
wieczne. Kto za$ poktada nadziej¢ w dobrach ziemskich, grozi mu utrata
wiecznosci. Szukanie krolestwa Bozego oraz troska o byt doczesny scalajq si¢
w wierze i przenikaja w osobowosci ksztaltowanej sakramentalme i w duchu
ubostwa, jednak dajac pierwszenstwo krélestwu Bozemu®’

Radykalizm pierwszefistwa Krolestwa Bozego wybrany w duchu
ubdstwa przed checig posiadania podkreslat sam Jezus (por. Mt 6,33). Kto jest
wszczepiony w Chrystusa i Zzyje w Nim, w jednosci z Nim, ten nie ulega
zniewoleniu dobrami materialnymi”® Albowiem dobra materialne musza by¢
odczytywane jako dar Boga i w sposdb spotegowany Jemu zwrdcone.
Takiemu ubdstwu jest przyobiecane Krolestwo Niebieskie i stoi ono
w hierarchii osmiu blogostawienstw na pierwszym miejscu (por. Mt 5,3).
Brak postawy ducha ubdstwa w konsekwencji prowadzi do degradacji
duchowej czlowieka. Potwierdza to Sobor Watykanski II: ,wigcej wart jest
czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada” (KDK 35).
Ksztaltujac swoja umiejetno$é rezygnacji jako uzdolnienie warunkujace
normalny rozwdj zycia duchowego, chrzescijanin wprowadza postawe
ubdstwa, wolnosci wobec §wiata materii.

Ubdstwo wlasciwie rozumiane skupia uwage czlowieka na Bogu
ponad wszystko inne. Zapobiega tez ono opanowaniu osoby ludzkiej przez
poziom pierwszy czy drugi, zamiast integracji i uporzadkowania w $wietle
Yaski wszystkich pozioméw przez poziom trzeci. To uzdrowienie zabezpiecza
przed zniewoleniem przez osobiste potrzeby materialne, pragnienia
i dazenia. W ten sposGb widzialne ubdstwo jest wyzwoleniem i duchowym
ubogaceniem czlowieka. Domagajac si¢ uznania swych materialnych dazen
bogaty czlowiek zmierza przewaznie do spelnienia siebie i zaslepienia przez
wladze, prestiz, uznanie i schlebianie innych. Niecierpliwo$¢ wigc staje sig
rysem charakterystycznym jego postawy duchowej; bol i przykros¢ zas
z powodu niedocenienia, brak pewnosci widzi w Zzyciu tylko w ramach
pozbawienia dObr materialnych, nie jako szanse pelnego radosci
wspllstwarzania i1 pomagania poprzez hierarchiczne uporzadkowanie
i harmonijne potaczenie wszystkich pozioméw istnienia w odpowiedzi na
obecno$é Chrystusa w zyciu osobistym.

71 A. Nowak, Osobowo$¢ sakramentalna, Lublin 1997, 103.
Tamze.
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5. Funkcje ubodstwa

Ubédstwo moze shuzy¢ roznym funkcjom. Moze byé¢:

a.

utylitarne, to zmaczy, egoistyczne. Czlowiek daje, by otrzymaé
dary; albo daje rzeczy, by dobrze o nim myslano i podziwiano.
Wrecza dary, aby unikna¢ pytania o osobiste ubdstwo;
samoobronne — obdarza innych i Zyje ubogo po to na przykiad,
aby zyska¢ we wilasnych oczach. Chce by¢ lepszym od innych,
wsrod ktorych jest obecny. Moze pozbawia sig czegos z poczucia
winy za ,,oszukiwanie” w innych dziedzinach zycia;
ukierunkowane na poznanie — chrzescijanin chce sta¢ si¢ ubogim,
aby zrozumieé niepewnos¢ i frustracje ubogich;

prawdziwie wyrazajace wartos¢ — wyplywajace z intensywnej
relacji mitosci wobec Umilowanego; spontaniczna proba
zachowania, ozywienia i poszerzenia tego mifosnego poddania si¢
Chrystusowi na rzecz ludzi potrzebujacych;

przesadne akcentowanie mitoSci Boga. Czyni to przesadny
»angelizm”, ktdry [nie kladzie nacisku] na odkrycie obecnosci
Boga w drugim czlowieku, [a na] dazenie do bezposredniego
kontaktu 2z Nim nie korzystajac z drogi tacznosci
z drugim czlowiekiem. W taki spos6b chrzescijanin tworzy
duchowo$é ubdstwa czyste) transcendencji w swoim wnetrzu,
duchowosé¢ zamknieta wylacznie w relacji: ja i Bog. Skutek jest
taki, ze cziowiek wierzacy powolany do praktykowania mitosci
blizniego, w zakresie uboéstwa dochodzi do szczegdlowego
planowania tylko swoich czynnosci. Natomiast dla drugiego
czlowieka — gdy istnieje potrzeba pomocy w ubéstwie — nie ma
juz miejsca. Liczy si¢ struktura, osobiste obowiazki, egoistyczna
$wigto§¢. Tymczasem mito$¢ blizniego musi byé wecielona
w konkretna rzeczywisto$é zycia biednych ludzi®®

6. Realizacja ubéstwa duchowego znakiem obecnosci Boga

Chrzescijan postepujac w rozwoju zycia duchowego stara si¢, by
jednosé podwaojnej mitosei, tj. mitosci Boga i drugiego cztowieka, a zarazem
jedynej milosci sprowadzié do aktywnej wewngtrznej dyspozycji prowadzacej
do zjednoczenia z bliznimi, w ktorej utozsamia si¢ blogostawienstwo ubogich
duchem (por. Mt 5,3-4; £k 6,20). Wynika z tego, ze prawdziwa mistyczna
milo$¢é jest zawarta w postawie zjednoczenia z Bogiem i drugim czlowiekiem;

2 J. Ridick, Treasures dz. cyt., 926-927; A. Van Kaam, dz. cyt., 218.
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ze relacje miedzyludzkie wyrazajace si¢ w relacji ducha ubdstwa nie
przeciwstawiaja si¢ mistycznemu, synowskiemu oddaniu sie Ojcu, lecz
przeciwnie — znajduja w tajemnicy Syna Bozego podstawe transcendentna
swego istnienia. Jeste§my bowiem bra¢mi przez Jezusa i przez Jego dualizm
jako prawdziwego Adama i Syna Bozego — powie $w. Pawet (por. 1 Kor 1,9).
Dlatego w nadprzyrodzonej tajemnicy mistycznego zjednoczenia z Chrys-
tusem, w ktérej cztowiek do$wiadcza wewnetrznej jednosci z Nim, powinna
sprawdza¢ si¢ konkretnie realizacja milosci braterskiej w ramach
ewangelicznego ubdstwa (por. 2 Kor 13,13).

Niezrozumienie tej prawdy — co. juz sygnalizowalem — moze by¢
przyczyna, ze czlowiek pod pozorem milosci Boga moze uciekaé od
wypelnienia mitosci blizniego wyplywajacej z ducha ubdstwa lub tez
prowadzi¢ do umniejszenia jego czysto teologicznej wartosci. Realizacja
bowiem milosci blizniego stanowi niezbgdna istote teologicznego
do$wiadczenia miloséci samego Boga w przezywaniu ‘ubdstwa ducha.
W czasach obecnych charakteryzujacych si¢ wielka dysproporcja bogactwa
i nedzy milo$é braterska wyplywajaca z ducha ubdstwa przezywanego przez
chrzedcijanina powinna by¢ znakiem obecnosci Boga. Innymi stowy,
w dzisiejszym czasie milo$é braterska bedaca wypemieniem ducha ubdstwa
tylko wtedy bedzie znakiem obecnoici Boga, gdy stanie si¢ wyrazem
autentycznej mito$ci wiodacej do mistycznego zjednoczenia ze Stworca. Brak
takiego wewnetrznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem sprawi, Ze stale
rosnaca niesprawiedliwo$é materialna stanie si¢ bardzo niebezpieczna dla
realizacji mitosci braterskiej oraz dla samego wzrostu ducha ubéstwa, ktére
ma prowadzi¢ do tej milosci i jest narzedziem jej osiagniecia. Jezeli kazdy
chrzescijanin czy dana grupa wierzacych ma dawaé $wiatu $wiadectwo
obecnosci Boga i milosci migdzy ludZmi, czyli nawiazywaé braterskie wiezi,
to powinni ukazaé si¢ wérdd swiata jako prawdziwie mitlujacy Boga i Zyjacy
w jednosci z Nim w duchu ubdstwa. Wowczas $wigtosé wyplywajaca z ducha
ubdstwa bedzie mogla nieéé skutecznie §wiadectwo wiary. Proporcjonalnie do
obowiazku angazowania si¢ chrzesdcijanina pod wplywem miloéci braterskiej,
z ktéra Bog zwiazal blogostawienstwo, w zycie $wiata, ktéry bedzie w coraz
mniejszym stopniu §wiatem czysto chrzescijafiskim, coraz pilniejsza sprawg
staje si¢ formacja duchowego ubdstwa. Albowiem ono objawia $wiatu
transcendencje i immanencj¢ Bozej milosci jako skuteczne s$wiadectwo
obecnoéci Boga®. Kontemplacja obecnosci Boga i brak obojetnoéci wobec
ngdzy innych ludzi sa bez watpienia trescia ducha ubéstwa w prawdziwym
znaczeniu, gdyz ono opiera si¢ na bezwarunkowej zgodzie na wolg Boza.

M. Féret, Mitoé¢ braterska w zyciu Kosciota, Concilium 1-10 (1996/7), s. 556-565.
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Mozna zatem powiedzieé, ze wszedzie tam, gdzie w jakims
cztowieku wystepuje catkowita zgodnos¢ z wola Boza, tam tez wystepuje
autentyczne mistyczne zjednoczenie z Nim okre$lone miarg Bozej milosci
i Swiadectwa jej obecnosci w Zyciu duchowym cztowieka oraz we wspélnocie
ludzi. Stad tez wybor duchowego ubodstwa i zwiazane z tym wyrzeczenie nie
moze si¢ opiera¢ na lgku przed swiatem czy lekcewazeniu débr ziemskich
(por. PO 17). Kto jest ubogi, staje si¢ zdolnym zrozumie¢ ubdstwo i potrzeby
blizniego, i moze stuzy¢ dajac do dyspozycji wszystko, co posiada nie tylko
z dobr materialnych, ale i duchownych. Jest to sposéb bycia oraz Zzycia
z innymi i dla innych. Tylko naprawd¢ ubogi w duchu moze dawaé
swiadectwo wiary i dawaé ze skarbca ogromnego bogactwa, jakie kryje
w sobie blogostawiefistwo™!

Rady ewangeliczne zawieraja dwa aspekty: negatywny, wzywajacy
do ,,wyrzeczenia” tego, co w kazdym czlowieku jest grzechem j dziedzictwem
grzechu, co wiaZe si¢ z asceza, oraz drugi — pozytywny, otwierajacy ,,szeroka
przestrzen dla nowego stworzenia” (RD 10). Te dwa wymiary
w swoich granicach stanowia pewien pedagogiczny szkic teologii rad, szkic
aktualny dla wszystkich standw w Kosciele, poniewaz autentyczna §wigtos¢
nie jest odbiciem duchowosci zakonno-kaplansko-laickiej, ale wyrazem
pelnego zycia cnét teologalnych: wiary, nadziei i milosci w $wiecie ludzi
i w stuzbie dla nich. Dlatego rady ewangeliczne sa szczegdlnym Zrddiem
duchowego oddziatywania, skutecznej ewangelizacji, tajemnicqa nadziei ludzi
wierzacych oraz odpowiedzia ich na prowokacje antyreligijng wspotczesnego
$wiata (por. KO 89). Innymi slowy, chrzescijanin poprzez ich wypemianie,
moze budowaé nowa kulture ludzkosci, w ktorej Chrystus ma staé si¢ pelng
i nieprzemijajacq radoécia. Albowiem Kazanie na Gdrze jest perspektywa dla
calego Kosciota, programem rozwoju Zycia duchowego kazdego
chrze$cijanina. Dlatego przyjmuje si¢, ze Kazanie na Gorze i jego jadro
w postaci blogostawienstw jest nauka duchowosci chrzescijanskiej. Mozna je
zatem potraktowaé jako $rodki, narzedzia Zycia duchowego, ktérego istota
jest budowanie — poprzez mito$¢ ukryta w blogostawienistwach — tacznosci
osoby cztowieka z Bogiem i drugim cztowiekiem. Podaje przyktadowo, jakie
warto$ci predysponuja chrzescijanina do udzialu w duchowych dobrach
nowego ludu Bozego.

1 J. Gogola, Og6lne wprowadzenie do formacji zakonnej, w: Formacja zakonna, cz. |, pr. zb.
pod red. tenze, Krakéw 1997, 62.
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Zakonczenie

Ubdstwo jest wigc nieoszacowanym srodkiem do wlasciwej oceny
wartosci w ludzkim zyciu doczesnym i duchowym: w pokornej bojazni,
w obliczu szokujacej mitosci Boga wobec czlowieka i w totalnej odpowiedzi
wszystkich poziomow ludzkiego istnienia na t¢ mitos¢, chrzescijanin odrywa
si¢ od rzeczy, by shuzy¢é innym oraz porzadkuje te trzy poziomy swojego
istnienia, tzn. nieopanowaniu przez rzeczy. Chroni go to przed zniewoleniem
przez osobiste potrzeby, pragnienie kariery cziowieka i dazenie materia-
listyczne. Tak widziane ubdstwo jest wyzwoleniem, ukierunkowaniem,
wolnoscia, ubogaceniem, jesli jest realizowane wobec biednych, bezdomnych,
bezrobotnych®

W ten sposéb doszlismy do konca naszych rozwazan. Mozna méwié
wigcej, ale co trzeba uczyni¢? Mozemy si¢ zadowoli¢ uderzeniem si¢ w pier$
w biernym zawstydzeniu z powodu naszych brakéw w stosunku do
prawdziwego ubdstwa. Mozemy tez odlozy¢ ten artykut ze szlachetna
zaduma: ,,interesujace” albo ,,nieinteresujace” i... nic wigcej nie uczynié dla
ubogich.

¥ J. Ridick, Treasures, dz. cyt., 23.
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