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APOSTOLSKOSC KOSCIOLA

W Wyznaniu wiary méwimy ,wierze¢ w jeden, S§wiety, powszechny
(katolicki) ... Kosciol”. Stawiamy sobie przy tej okazji pytanie, gdzie znajduje
si¢ ten Kosciol i co w zasadzie gwarantuje takie wlasnie jego samookreslenie
sig, iz jest ono w pelni prawdziwe. Istotnym i decydujacym kryterium okazuje
si¢ tu jego apostolsko$¢. Aby zatem Koscidl dzisiejszy mogl stac si¢ rzeczy-
wiscie jeden, swiety i katolicki, musi na nowo nawigza¢ do Kosciola apostols-
kiego i urzeczywistnia¢ si¢ jako jego kontynuator w pelni jego tresci i wyda-
rzenia.

Prawda ta nigdy nie byla podwazana i1 nie wzbudzala watpliwosci
w Kosciele. Spory i podzialy, jakie si¢ w nim ujawnialy, o czym poswiadcza
historia, dokonywaly si¢ w imi¢ apostolskosci. Kosciol prawoslawny preten-
dowal i dalej twierdzi, ze Kosciol katolicki nie jest w pelni wierny doktrynie
otrzymanej od Apostolow, zwlaszcza w tym co odnosi si¢ do sposobu ujgcia
roli biskupa Rzymu w stosunku do pozostalych biskupow. Zdaniem Kosciola
ortodoksyjnego, papiez z tytulu srodka i zasady jednosci, nie jest gwarantem
sukcesji apostolskiej, natomiast w ujeciu teologii katolickiej, papiez ,,stanowi”
taka wlasnie rckojmie sukcesji apostolskiej!. Protestanci tymczasem jeszcze
dzisiaj nalegaja, na to by obecny Kosciol stanowil kontynuacje Kosciola
apostolskiego; totez w imi¢ rzekomego przerwania tej ciaglosci przez Rzym,
oni sami zerwali z nim, by na nowo odnalez¢ doktryn¢ apostolska. Dla nich
sukcesja apostolska w urzedzie kaplanskim, w wyniku nalozenia rak, nie
przedstawia pelnego zabezpieczenia wiernosci doktrynie apostolskiej, to raczej
wiernos¢ w gloszeniu doktryny apostolskiej, takiej jaka dotarla do nas
w Pismie sw. stanowi wlasnie owa gwarancje¢ przekazu prawdziwie apostols-
kiego.

Sprobujmy wigc nieco blizej zapoznac si¢ z tym, co charakteryzuje pozycj¢
protestanckq, aby moc lepiej uchwycic i zrozumiec to, co istotnego zachowala
ona z wielkiej Tradycji katolickiej jak rowniez i to, co odrzucila. Wielcy
Reformatorzy (Luter a zwlaszcza Kalwin), s3 dalecy od zanegowania potrzeby
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urzedu kaplafiskiego i jego roli, potwierdzanej zreszta przez Pismo $w,
Zajmuja oni jednak w tej kwestii stanowiska odmienne. Migdzy innymi
zaprzeczaja oni charakterowi sakramentalnemu kapladstwa w rozumieniu
katolickim kladac istotny nacisk na wiernos¢ slowu Bozemu przekazanemu
przez Apostolow w Pismie $w., ktore ich zdaniem stanowi podstawowe
kryterium jego wartosci®. Apostolskos¢ Kosciola znajduje si¢ wylacznie
w wiernosci doktrynie apostolskiej (apostolskoéé¢ doktryny, to element
najbardziej formalny apostolskosci), brak jej jednak w legitymizacji
wyswigcania jej pasterzy, na mocy nalozenia rak przez samych pasterzy
legalnie wyswigconych (apostolskos¢ urzedu kaplafiskiego lub sukcesja).
Apostolskos¢ przyjmuja rowniez Koscioly wschodnie, jednak nie uznaja jej
w odniesieniu do roli nastepcy Piotra (apostolskosé jego urzgdu prymacjal-
nego). Z punktu widzenia Kkatolickiego i1 prawoslawnego, apostolskos¢
urzgdu kaplanskiego jako takiego jest gwarancjg apostolskosci doktryny,
cho¢ wprawdzie ta moglaby si¢ wzorowa¢ na samej sobie. Koncepcje
pierwszych Reformatorow podzielane sa do dzisiaj w glownych Kosciolach
powstalych z reformacji oraz licznych jej teologéw. Zauwaza si¢ jednak pewne
zblizenie do doktryny katolickiej u niektorych wspolczesnych teologow
protestanckich.

Nalezy odnotowaé, ze stanowisko protestantow stalego przemilczania
kwestii dotyczacej urzedu kaplanskiego i jego powigzan z Apostolami, jest
konsekwentne w nawiazaniu do podstawowych zasad protestanckich. Protes-
tantyzm wyraza si¢, oczywiscie w roznym stopniu, poprzez niezmiennosc
i bezposrednio$¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa. Jezus jest Panem i dziala On
bezposrednio przez swojego Ducha. Totez wszelkie posrednictwo sakramen-
talne tworzace owoce ex opere operato (samo z siebie) postrzegane jest jako
zamach na obsolutne i wolne dzialanie Chrystusa. Instytucja, sakrament
stanowia wazng rzeczywistosc, ktora Chrystus chce si¢ postugiwaé, aczkolwiek
w pelnej wolnosci; jest to jednak jedna z wielu okazji, odgrywajaca role
szczegOlng, w ktorej Chrystus w sposob skuteczny moze okazywaé swoje
zbawcze dzialanie. Niemniej jednak Chrystus i Duch nie moga si¢ wiaza¢ ani
z instytucja, ani z sakramentem, faktycznie wigc nie mozna w nich wejs¢
w posiadnie kaplanstwa dysponujacego ,moca” nieutracalng i rOwnoczesnie
zdolng do dzialan nieomylnie kierujacych laskag Boga; nawet Kosciol wziety
w swej caloSci, nie jest narzedziem nieomylnym, wielkim sakramentem,
poprzez ktory Chrystus jest obecny w Swiecie. Kosciol jest niewgtpliwie
narzg¢dziem uprzywilejowanym, lecz Duch moze go opuscié, moze on sam
sprzeniewierzy¢ si¢ w swej wiernosci.

Powyzsze wskazania i postulaty maja ustrzec prawdy ewangelijne, ktorych
proby ograniczenia pojawily si¢ w Kosciele pod koniec Sredniowiecza,
w nastepstwie przesadnego nacisku jurydycznego i jego zmaczenia, a takie
w wyniku zbyt mechanicznego pojmowania sakramentu doprowadzajac do
zatracenia perspektywy, ze laska stworzona nie jest sama w sobie ostateczna,
a jedynie jest prostym i zwyklym posrednictwem pozwalajacym wejs¢ w bez-
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posrednia relacje z Boskimi Osobami, a takze, nawet jesli sakrament udziela
tej laski, relacja z Bogiem wymaga okreslonych zachowaf osobistych (ex
opere operantis). Aby zachowaé wolno$¢ i bezposrednio$¢ dzialania Ducha
w stosunku do kazdego czlowieka, protestantyzm minimalizuje waznos¢
porzadku sakramentalnego, rozumianego w znaczeniu szerszym, obejmuja-
cego Kosciol, jego nauczanie, jego ,sakramenty”, ,urzedy” chciane przez
samego Chrystusa. Protestantyzm nie umial dostrzec, ze ,sakrament”
rozumiany w sensie szerszym, nie ogranicza ani wolnosci, ani bezposredniego
dzialania Ducha, poniewaz Duch moze dziala¢ poza sakramentami, instytucja,
poprzez swoje wolne dary i charyzmaty, aczkolwiek te ostatnie sytuujg si¢
poniekad wewnatrz instytucji Kosciola. Jesli Duch dziala poprzez instytucje,
nie jest On jednak w niej osaczony, zatrzymany badz uwig¢ziony, moze z niej
jesli zechce wyjs¢, wydoby¢ si¢ na relacje osobowe z kazdym czlowiekiem,
zwlaszcza w Kosciele. Dla protestantyzmu, nieodzowny dystans jako niezbed-
ny do zachowania migdzy Chrystusem i Kos$ciolem spowodowal zniknigcie
niemniej koniecznej wzajemnej identyfikacji lub Scislej jednosci, ktorag Nowy
Testament takze potwierdza.

Wydaje si¢, ze powyzsze uwagi s3 wystarczajace, aby pozwolily nam
dostrzec, gdzie znajduje si¢ jedna z podstawowych roznic miedzy
katolicyzmem i prawoslawiem z jednej strony, a protestantyzmem z drugiej
dotyczaca kwestii apostolskosci. Sprobujmy wiec w duchu obiektywnych
poszukiwan zbadac jak pojecie apostolskosci rozumiane bylo przez Tradycijg;
by¢ moze pozwoli nam to wyrazniej uchwyci¢ istotg tego tak wazkiego
zagadnienia, a jednoczeSnie zrozumie¢ sluszno$¢ i wnikliwosC pewnych
zastrzezen protestantow, by odnalez¢ na nowo twierdzenia ,katolickie”, ktore
nieco stracilisSmy z oczu i modc okreslic w stopniu bardziej wyczerpujacym
wartos¢ apostolskosci, tak jak Kosciol katolicki ja rozumie w calej jej
zlozonosci3.

L. KOSCIOL APOSTOLSKI I APOSTOLOWIE

Najpierw zostang wyjasnione i sprecyzowane terminy, ktorymi bedziemy
si¢ poslugiwali (kwestia semantyczna), by podja¢ nast¢gpnie studium biblijne,
historyczne i dogmatyczne pojgcia ,,apostolskosc”.

Wiemy juz, ze symbole wiary kwalifikuja Kosciol jako apostolski. Mozna
przypuszczaé, ze przymiotnik apostolski, jak rowniez rzeczownik apostol,
wydaja sig byc w ich tresci pochodzenia chrzescijanskiego, niemniej jednak
wywodzg si¢ one od czasownika greckiego apostellein, co oznacza wysylac.
Tresciowo to greckie okreslenie w niewielkim stopniu odslania istotg¢ jego
chrzescijanskiego znaczenia, dlatego tez pelniejszego sensu terminu <« apostol>
nalezy poszuka¢ w tekstach Nowego Testamentu. Jaka wobec tego tresc
zawiera w sobie przymiotnik <«apostolski> w znaczeniu chrzescijanskim?
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Apostolski

Podstawowe i pierwsze znaczenie terminu <«apostolski>> odnosi si¢ do
Apostoléw lub ich epoki. Czlowiek apostolski to chrzescijanin zyjacy na
sposob apostoléw. W tym znaczeniu moéwi si¢ tradycyjnie o ,Zyciu
apostolskim”, o ,ubdstwie apostolskim”. Chciano si¢ w ten sposdb
przeciwstawi¢ przede wszystkim zarzutom gnostykow, mowiacych o jakims
oddzielnym i tajemniczym objawieniu pochodzacym przypuszczalnie od
apostolow; tutaj mowi si¢ o prawdziwych ,Kosciolach apostolskich”, myslac
o Kosciolach zalozonych przez samych Apostolow i o ,tradycji apostolskiej”®.
W ciagu calego okresu patrystycznego, Kosciol uwazal siebie za spadkobierce
i straznika nauki Chrystusa, otrzymanej za posrednictwem Apostolow.
Rownoczesnie ustanowil on pewng ciaglo§¢ miedzy wlasng juz strukturg
hierarchiczna a ta, ktora ustanowiona zostala w Kosciele pierwotnym przez
Apostolow. Tu zasadzaja si¢ poczatki i zrodla apostolskosci. Na przelomie
wieku IV i V przymiotnik «apostolski>> ujety zostal w symbolach wiary jako
potwierdzenie wielkiego znaczenia apostolskosci dla Kosciola. Dodajmy, ze
stosunkowo wczesnie, bo juz w IV wieku, w KoSciele rzymskim pojawila si¢
tendencja ,,przyznawania” sobie okreslenia «apostolski> z racji zaloZenia go
przez apostolow Piotra i Pawla oraz posiadania swiadomosci pelnienia swej
szczegOlnej roli jako straznika jednosci®.

Apostolowie

Pochodzenie stowa i instytucji apostolskiej od terminu hebrajskiego shaliah
lub aramejskiego shaluah jest negowane. Podobnie, analiza znaczenia
greckiego terminu apostolos w rozumieniu $wieckim nie odslania rowniez
w pelni bogactwa jego tresci chrzescijanskiej. Totez mozemy ograniczy¢ si¢ do
Nowego Testamentu, by w pelni odsloni¢ jego znaczenie chrzeScijanskie’.

Uzycie okreslenia ,,apostolowie” odnajdujemy po jednym razie u Marka,
Mateusza i Jana, natomiast szes¢ razy u Eukasza i dwadzieScia osiem razy
w Dziejach Apostolskich; trzydziesci szes¢ razy u Pawla w tym pig¢ razy
w Listach pasterskich oraz kilkakrotnie w Apokalipsie. Ponadto Synoptycy
i Pawel postuguja si¢ takze terminem ,Dwunastu”. Sw. Pukasz wyraznie
identyfikuje ,,Dwunastu” z ,Apostolami”, otwierajac w ten sposéb droge dla
tradycji, ktora uczyni ,,Dwunastu” i Pawla apostolami w pelnym tego slowa
znaczeniu. O ile jednak stanowisko to z punktu teologicznego mozliwe jest do
obrony, to wydaje si¢ jednak, ze historia jest tu bardziej zréznicowana
i zlozona.

Synoptycy w pelni poswiadczaja istnienie grupy dwunastu uczniow
(mathetai) ustanowionej przez Jezusa w trakcie jego dzialalnosci ziemskiej. Im
to Jezus powierza misjg, ktora jednak jak si¢ wydaje, nie byla ich wylaczna,
poniewaz Lukasz méwi takze o wyslaniu 70 lub 72 innych ucznéw (10,1 —12).
Wystarczy tu odniesé si¢ do licznych tekstow Marka (3,14 —16; 4,10; 6,7; 9,35;
10,32; 11,11; 14,10—43). Stad mozna przyjac, ze ,Dwunastu” uobecnia si¢ jako
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grupa uczniéow uprzywilejowanych, ,ktorzy prezentuja si¢ jako wybrani przez
Jezusa i wlaczeni w czasach jego dzialalnosci ziemskiej w pewna strukturg”®.
Trudno jednak potwierdzi¢, ze Jezus osobiscie nazwal ich apostolami®.

Po zmartwychwstaniu Jezusa, misja ,Dwunastu” przyjmuje wymiar
uniwersalny w §wietle stow Jezusowych podanych przez Mateusza (28,18 —20)
iJana (20,21 —23)'°, Zakres ich misji podany zostal przez Lukasza w Dziejach
Apostolskich (1,8), a takze Jana (15,26—27; 20,21 —22) wraz z udzieleniem
daru Ducha. Wraz z rozwojem Kosciola wyksztalcilo si¢ okreslenie apostolat.
Dzieje Apostolskie i Listy pawlowe kilkakrotnie przy okazji przyznaja tytul
wapostolowie” rowniez innym niz ,Dwunastu”, Pawel za§ w szczeg6lnosci
broni ,,swego” apostolatu i prawa do tytulu ,apostol”.

W taki oto sposob tworzy si¢ pierwsze polaczenie migdzy formulg

~Dwunastu” i nazwa ,,Apostol”. Na ten temat B. Rigaux pisze:

Apostolat nie jest tworem pawlowym. Nazwa Apostol i formula ,Dwunastu
Apostolow” s3 pochodzenia popaschalnego. Objgly one pelna tres¢ i znaczenie jakie
zawieraly formuly: Dwunastu uczniéw lub Dwunastu. Ich ubogacenie tresciowe wigze
si¢ ze Smiercia 1 Zmartwychwstaniem Jezusa. By¢ zaliczconym do dwunastu Apostolow
laczylo si¢ ze swiadectwem stow i czynow Jezusa oraz doswiadczeniem jego Zmar-
twychwstania. Ponadto nalezy do tego dodaé¢ misj¢ popaschalna, ktéra poszerzala
pierwotne powolanie. Stac si¢ ,Apostolem” wyjasnia si¢ w dwoch elementach ze soba
sciSle powiazanych, a mianowicie: ogladaniem Zmartwychwstalego oraz wyslaniem na
misj¢. W taki to sposob uformowana zostala druga grupa Apostolow, niemniej
upowaznionych niz grupa pierwszych, aczkolwiek wspolnota z ,Dwunastu” byla
odczuwana jako konieczno$c!l,

Tak wiec zrodzilo sie pojecie ,,apostolatu”. Pawel w sposob szczegolny
przyczynil si¢ do opracowania teologii apostolatu. Z jego listow mozna
wydoby¢ dwie rzeczywistosci pozwalajace uchwyci¢ i wyrozni¢ apostola spos-
rod uczniow Jezusa. Apostol to ten, ktory byl Swiadkiem Zmartwychwstalego,
a ktoremu Ukrzyzowany faktycznie objawil si¢ jako Pan zyjacy, oraz byl tym,
ktory otrzymal mandat od Pana dla nauczania misyjnego'2. Apostol musial
wiec bra¢ udzial w spotkaniu ze Zmartwychwstalym Chrystusem i otrzymac
od Niego, a nie od Kosciola, misj¢ gloszenia'3,

Mozna zauwazy¢ natychmiast jak owe dwa podstawowe warunki mogly
by¢ zastosowane wstecz do ,,Dwunastu”. Ich blisko$¢ z zyciem Jezusa przed
i po jego zmartwychwstaniu, ich wyslanie na misj¢ przez Niego przed i po
zmartwychwstaniu uczynily z nich ,,Apostolow” w pelnym tego slowa znacze-
niu, nawet jezeli nazwa ta zostala nadana jeszcze innym, dlatego ze wypelniali
takze, cho¢ w mniejszym stopniu te wymogi. Mozna zrozumie¢ rowniez, iz
wsrod tych ostatnich, osobowos¢ Pawla wyraznie si¢ oddzielila z racji na jego
wizje pod Damaszkiem, a by¢ moze i inne (2 Kor 12,1 n.) oraz ze wzglgdu na
poslanie, jakie otrzymal osobiscie od Pana, by sta¢ si¢ ,apostolem
narodow”!4. Przymioty te uczynily Pawla apostolem o specjalnym wymiarze,
sytuujac go od razu na poziomie Piotra i Jedenastu pozostalych. Tak wigc
mozna uzna¢, ze ewolucja Scisle teologiczna pojecia apostol nie tworzyla sig
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w znaczeniu ,poszerzania” od pojecia bardziej waskiego (Dwunastu) do
pojecia bardziej szerokiego (ogolnych zalozen wladzy Jezusa Chrystusa), lecz
w znaczeniu ograniczania pojecia bardziej szerokiego do Dwunastu
i ewentualnie do Pawla!®,

Cytowany juz Rigaux zaznacza:

Wiara w Zmartwychwstanie Jezusa, zstapienie Ducha, przepowiadanie obecnosci
Pana wywyzszonego w lonie wspdlnot nie zmienila w ludziach, ktorzy mu towarzyszyli
i zostali przez niego wybrani, ich pewnosci i przekonania bycia wybranymi,
powolanymi, poslanymi i obdarzonymi upowaznieniem kontynuowania i gloszenia
Krolestwa Bozego. Ta $wiadomo$¢ powolania przedpaschalnego ozyla w wyniku misji
popaschalnej, ustanowila kontynuacj¢ zapewniajaca ciaglo$¢ ekonomii zbawczej nowej
religii. Formuty ewoluowaly, natomiast rzeczywistos¢ sama nakladala si¢ i adoptowala
do nowych warunkow. W taki oto sposob budowat si¢ Kosciol, lud Boga. Pod koniec
pierwszego wieku, widzacy mogl pisac ,A mur Miasta ma dwanascie warstw
fundamentu, a na nich dwanascie imion dwunastu Apostotéw Baranka” (Ap 21,14)¢.

Podsumowujac powyzsze dane z uwzglednieniem wspolczesnych badan
egzegetycznych odnoszacych si¢ do apostolatu, mozna stwierdzic, ze w czasie
swego zycia ziemskiego Jezus wybral Dwunastu, w specjalny sposob ich
uformowal, prawdopodobnie jednak nie nazwal ich ,apostolami”. Nastepnie
uczynil z nich uprzywilejowanych s$wiadkow swego zmartwychwstania,
udzielajgc im misji nauczania w swoim imieniu. Powyzsze dwa elementy
zawieraja istote¢ apostolatu. RoOwnoczesnie, inni uczniowie spelniaja takze te
dwa powyzsze warunki w tym Pawel w sposob szczegolny. Mozna przyjac, ze
nastgpuje tu zapoznawanie si¢ z ,,poslanymi” (apostoli) w roznych Kosciolach;
s3 to misjonarze wedrowni i prawdopodobnie na ich zyczenie zaczgto poslu-
giwac si¢ nazwa ,apostolowie”. W wyniku pewnych naduzy¢ i pretensji tych
ostatnich, Pawel doprowadzil do jasnego rozroznienia wsrod nich dwoch
kategorii apostolow. Pierwszga stanowia ci, ktorzy widzieli zmartwychwstalego
Chrystusa i otrzymali od niego nakaz gloszenia ewangelii (Dwunastu, Pawel
i kilku innych); druga natomiast stanowia Ci, ktorzy otrzymali swoj3 misje od
Koéciolow, ktore ich wyslaly!”. Tak zdaje si¢ mozna odczytywaé Eukasza,
ktory rezerwuje tytul ,,apostolowie” do Dwunastu oraz parokrotnie do Pawla
i kilku innych. Tradycja uczyni Dwunastu i Pawla apostolami w pelnym tego
slowa znaczeniu.

URZEDY I WLADZE APOSTOLSKIE

Na zakonczenie naszego rozwazania na temat pochodzenia apostolatu
i jego pojecia zajmiemy sig wladzami i urzgdami apostolow. Podkreslimy
jednak, ze te wladze i urz¢dy nie zostaly im nadane przez Kosciol, lecz przez
Chrystusa:

Zasadnicze znaczenie apostolow dla Kosciola wyraza si¢ jasno i precyzyjnie
w interpretacji pawlowej (takze u Synoptykow i w Dziejach Apostolskich). Apostol jest
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wyslaicem kogo$ drugiego. Tym bardziej, ze apostot nie jest delegatem wspolnoty, lecz
delegowanym przez Chrystusa (Gal 1,15 n; Dz 9,27; Mk 34; Mt 28,19), a poprzez
Chrystusa staje si¢ poslanym przez Ojca (Mt 10,40; J 13,20) i w tym znaczeniu znajduje
si¢ on ponad Kosciolem. Nie podlega on jego wyborowi  (Gal 1,1), réwniez nie
podlega jego osadowi (1 Kor 4,3). Apostol jest pelnomocnikiem Chrystusa. Nie jest on
wylacznie Swiadkiem Pana ukrzyzowanego i zmartwychwstalego (tymi byli takze
przeszlo 500 braci — 1 Kor 15,6), ale jest on rownocze$nie wyslany i upowazniony
przez Pana. Niewatpliwie, nie posiada on w sobie jak Jezus pelni wladzy; on ja
otrzymat w imi¢ Chrystusa i moze ja wypelnia¢ jedynie w jego Duchu ... Sam w sobie,
jest miczym innym jak tylko czlowiekiem slabym i ulomnym .., z cala wilasna
osobowoscia zostal apostol wybrany, powolany i wyslany, aby byé narzedziem laski
Bozej (1 Kor 15,10; Rzym 1,5) i $wiadkiem ustanowionym przez Chrystusa (Lk 24,48;
Dz 1,8; 13,31)!8.

W oparciu o studium Ewangelii, Dziejow Apostolskich i Listow jakie
przedstawia nam Nowy Testament, urzedy i dzialania apostolow skupiaja si¢
wokol trzech wladz Chrystusa Kaplana, a sa nimi: gloszenie Ewangelii,
celebrowanie kultu i zarzadzanie koS§ciolami. Aby wypelnic t¢ misje, otrzymuja
oni specjalny dar Ducha (J 20,22; Dz 1,8; 2,4)'°. Ich pierwszy urzad to
nauczanie i zwiastowanie Ewangelii, a takze moc, ktora mu towarzyszy,
w sposob jasny zostala zdefiniowana w tekstach Nowego Testamentu (Mt
28,19 n; Mk 16,15 n; Lk 109; J 15,27, Dz 1.8; 2,14—42; 1 Kor 1,17; 3,1—2;
Rzym 6,17; 16,17; Gal 1,8; itd).

Funkcja liturgiczna lub kultyczna i wladza z nig zwigzana polega na:
— udzielaniu chrztu (Mt 28,20), cho¢ zadanie to nie jest zarezerwowane

jedynie dla apostolow (Dz 8,16 i 38);

— nakladaniu rak, by udziela¢ dary Ducha (Dz 8,17);
— odtwarzaniu rzeczywistosci Ostatniej Wieczerzy (Ek 22,19; Dz 242;

20,7 —12);

— odpuszczaniu grzechow (J 20,22 —23; Mt 16,19; 18,18; 1 Tym 1,20);
— a takze przekazywaniu wladzy apostolskiej, jak swigcenia kaplanskie przez
nalozenie rak (1 Tym 4,14; 2 Tym 1,6)%°.

Apostolowie otrzymuja takze urzad i wladz¢ zarzadzania kos$ciolami (Mt
16,19; 18,18; J 21, 15—17, Dz 5,1—11; 8,141 20 n; 11,22; 1 Kor 5,5 n; 1 Tym
1,20; itd.)!,

Whioski: apostolat jest pierwszym z darow udzielonych przez Chrystusa
wstepujacego do nieba swojemu Kosciolowi (Ef 4,11), pierwszym charyzma-
tem Ducha (1 Kor 12,28). Przez niego, jako na zasadniczym fundamencie,
ktorym jest Chrystus, buduje si¢ Kosciol (1 Kor 3,9—11; Mt 16,18; Ef 2,20,
Dz 21,14). Apostolowie natomiast sa pierwszymi ustanowionymi w Kosciele
dla kontynuowania potrojnego zadania: prorockiego, liturgicznego
i krolewskiego Chrystusa—Kaplana. Zwlaszcza wtedy, gdy Kosciol znalazl si¢
pod presja zarzutow, zwlaszcza pradow gnostyckich, ktore stawialy
w watpliwos¢ wszystko to, o czym byl on przeswiadczony. To wlasnie w II
wieku — Kosciol glebiej uswiadomil sobie fakt?? tego wszystkiego, co bylo
wazne dla niego i w nim, co bylo normatywne, co nawiazywalo do Apostolow,
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a dokladniej do Jezusa Chrystusa poprzez Apostolow, jako stowo, ktore
wyznaczalo §wiadkow Jezusa Chrystusa, Slowa Wcielonego a zarazem tych,
ktorzy przekazali to co bylo przygotowane dla naszego zbawienia. To tam
wlasnie sytuuje si¢ problem ,sukcesji apostolskiej” jako punkt newralgiczny
tego, co nazywamy apostolskoscia Koéciola?®. Tak wigc juz w II wieku
Koéciol posiadal §wiadomo$é dysponowania istotnymi i waznymi elementami
tworzacymi jego rzeczywisto$é, otrzymal ja od Jezusa za posSrednictwem
Apostolow.

II. HISTORIA IDEI APOSTOLSKOSCI

Sprobujemy podaé krotki szkic historyczny, aby objasni¢ stan
stopniowego poglebiania wlasnej apostolskiej §wiadomosci przez Kosciol*.

Pisemne $wiadectwa najbardziej precyzyjne i decydujace, ktore posiadamy
— a mowigce o przywiazaniu Kosciola II w. do apostolow naleza do §w. Sw.
Ireneusza i Tertuliana?’,

1. SWIETY IRENEUSZ

Sw. Ireneusz podaje kilka tekstow szczegdlnie zmaczacych, a w swoim
podstawowym dziele Adversus Haereses*® pisze:

— Skoro bowiem Chrystus zmartwychwstal, Apostolowie zostali obleczeni moca
z wysoka przez przyjscie Ducha sw. i napelnieni wszystkimi darami i mieli ,,doskonale
poznanie”. Wyszli wtedy na krance ziemi zwiastujac Dobra Nowing o dobrach od
Boga i obwieszczajac ludziom pokoj niebieski PoznaliSmy plan naszego zbawienia
wylacznie przez tych, ktérzy nam przekazali ewangeli¢ Oto6z kazdy, kto chce
zobaczy¢ prawdg, moze stwierdzi¢ w kazdym Kosciele tradycje (paradosis) Apostolow
na calym Swiecie. I mozemy wyliczy¢ tych, ktorych Apostolowie ustanowili biskupami
w Kosciolach, oraz ich nastgpcow (diadochai) az do nas. Niczego takiego ani nie
slyszeli, ani nie uczyli, co [gnostycy] majaczac podaja (IO, 1,1 i 3,1).

— Posiadajac solidn tradycj¢ pochodzaca od Apostoléw ma si¢ widok jedne;j i te)
samej wiary u wszystkich (V, 20,1).

Zauwaza sig, ze Ireneusz nie obstaje wylacznie przy tradycji 1 zachowaniu
samej doktryny apostolskiej, lecz takze pozostaje przy tradycji dawnych
struktur Kosciola w swiecie wedlug sukcesji (diadoke) biskupow, ktorym
powierzono Kosciol w kazdym miejscu?’.

— Poniewaz jednak wyliczenie sukcesji wszystkich Kosciolow zajgloby zbyt wiele
miejsca — Ireneusz zadowala si¢ wskazaniem — na nastgpstwa najwigkszego
i najstarszego, i wszystkim znanego, przez dwu najchwalebniejszych apostoléw Piotra
i Pawla zalozonego i ustanowionego w Rzymie Kosciola, ktory posiada tradycje od
apostolow i wiar¢ opowiadana ludziom, a dochodzaca az do nas droga kolejnego
nastgpstwa biskupéw — zawstydzamy tych wszystkich, ktorzy  gromadza kolo siebie
zwolennikéw, czy to dla swego upodobania, czy dla préznej chwaly, czy za$lepienia, czy
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falszywych przekonan. Z tym bowiem Kosciolem dla jego naczelnego zwierzchnictwa
;n;)szissig zgadza¢ kazdy Kosciéol bo w nim zachowala si¢ tradycja apostolska (III,

— Totez Ireneusz mogl dalej stwierdzi¢ iz: Nalezy byé postusznym zwierzchni-
kom, ktorzy trwaja w lacznosci z Kosciolem, ktorzy posiadaja sukcesje wywodzaca sie
od apostoldw, a ktérzy otrzymali niezawodny charyzmat prawdy wywodzacy si¢ od
swoich poprzednikéw w godnosci biskupiej (tamze, IV, 26,2).

Chcac podsumowaé idee Ireneusza, nalezy stwierdzi¢, ze prawda zostala
podana przez Chrystusa apostolom, a oni ja przekazali Kosciolowi. Azeby
by¢ pewnym, ze dany Kosciol trwa przy tej prawdzie, nalezy zweryfikowac
dwa warunki bgdace we wzajemnej zaleznosci. Pierwszy — czy biskup danego
Kosciola jest prawowitym nastgpca tego, ktory zostal ustanowiony na
poczatku przez apostola, a drugi — czy pozostal wierny doktrynie apostolow.

Protestanci tymczasem, juz od czasow reformacji sklonni byli przyznawac
wigksze znaczenie drugiemu przymiotowi, zarzucajac teologii katolickiej
nadmierne naleganie na sukcesj¢ apostolska urzedu kaplanskiego w wyniku
nalozenia rak, a polozeniu zbyt malego nacisku na wiernos¢ doktrynie
apostolskiej. Nasze studium wskazuje jednak, iz wielka Tradycja Kosciola
nieustannie obstawala przy tych dwdch warunkach oraz na ich wzajemnej
zaleznosci. Jasne i zdecydowane nawigzanie do tej tradycji pierwotnego
Kosciola powinno pozwoli¢ nam na nowo odnalez¢ si¢ na drodze oczekiwan
ekumenicznych.

2. TERTULIAN

Ograniczymy si¢ do tekstow Tertuliana pisanych w okresie jego zwiazku
z Kosciolem katolickim. Po zerwaniu i przejsciu do montanistow, jako
podejrzany o herezje, nie moze on byC postrzegany jako reprezentant
owczesnej doktryny Kosciola.

— Jezus nakazal jedenastu apostolom, w chwili powrotu do swego Ojca, po
zmartwychwstaniu, iS¢ nauczaé¢ narody Otrzymali oni obiecang moc Ducha
Swigtego ~ Wpierw w Judei glosili wiar¢ w Jezusa Chrystusa i zalozyli koscioly.
Nastepnie wyruszyli w $wiat i glosili narodom t¢ sama nauk¢ i t¢g sama wiarg.
W kazdym miescie zakladali koscioly, od ktorych, od tej chwili inne koscioly
zapozyczaly pedy wiary, ziarno doktryny, a zapozyczali przez dlugi czas nim same
staly si¢ kosciolami. I przez to samo uwazane sa one jako apostolskie, jako ,,odrosle”
kosciolow apostolskich. Kazda rzecz bezspornie powinna by¢ charakteryzowana
wedlug swego pochodzenia. Dlatego tez te koscioly, tak liczne i tak wielkie jakimi sa,
sa jedynie tym starozytnym Kosciolem apostolskim, z ktorego si¢ wszystkie rozwijaja
- jedna tradycja z tej samej tajemnicy (XX, 3—7,9) (Przeciwko zaleceniom heretykow).

— Jest rzecza oczywista, ze nauka zgodna z doktryna tych kosciolow apostolskich,
wzorcem i zZrodlem wiary, powinna by¢ uwazana za prawdziwa, poniewaz zawiera ona
to co koscioly otrzymaly od apostoléw, apostolowie od Chrystusa, Chrystus od Boga.
Przeciwnie, juz wstgpnie powinna by¢ oceniana jako falszywa kazda nauka, ktora
zaprzecza prawdzie kosciolow apostolskich, Chrystusowi i Bogu (XXI, 4—5).
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— Niech (heretycy) wskaza na pochodzenie swoich koscioléw, niech odslonia liste
swoich biskupow nastgpujacych po sobie od samego poczatku, w taki sposob, aby
pierwszy biskup mial jako gwaranta i poprzednika jednego z apostolow, lub tez kogo$
z ludzi apostolskich, ktory pozostal do konca w lacznosci z apostotami ... (XXXII, 1).

Przytoczmy rowniez szczegOlne odniesienie Tertuliana do Kosciola
w Rzymie:

— Ten blogoslawiony koscioll Apostolowie przekazali jemu cala swoja nauk¢ wraz
z wlasna krwia! Piotr wycierpial tam meke podobna do tej jaka Pan. Pawetl zostal tam
ukoronowany Smiercia podobna do Jana (Chrzciciela) (XXXVI, 3).

Podsumowujac powyzsze teksty zauwazamy zarowno u Tertuliana jak
i u Ireneusza zbieznos¢ idei, a mianowicie:
— nie ma autentycznej doktryny poza doktryna apostolska, oraz
— nie mozna mowi¢ o doktrynie apostolskiej poza sukcesja apostolska.
Ireneusz i Tertulian tworzyli na przetomie II i III wieku. Mozemy zapytac
jednak, czy posiadamy jeszcze wczeSniejsze swiadectwa, ktore pozwalalyby
nawigza¢ do czasow apostolskich? Otoz jest pewne, iz Swiadectwa pisane —
rownie oczywiste nie istnieja. Z czasOw przed Ireneuszem mozna jedynie
napotka¢ kilka wzmianek dotyczacych apostolatu. Wypada jedynie zalowac,
ze utracono wielkie dziela z II wieku powstale w Srodowisku azjatyckim,
o ktorych mozna by sadzié, iz zawieraly teksty dotyczace apostolskosci?®.

3.PISMA BISKUPOW HEGEZYPA 1 EUZEBIUSZA

Znamy z pism Euzebiusza (Hist. eccl, IV, 22,1 —3), ze Hegezyp sporzadzil
katalogi biskupow dla roznych kosciolow, m.in. dla Rzymu i Koryntu. ,,U
kazdego biskupa przyjmowano t¢ samg doktryng. W kazdej sukcesji
(diadoche) i w kazdym miescie podstawe nauczania stanowilo Prawo, Prorocy
i Pan”°. Podkreslono tu takze apostolsko$é doktryny i sukcesji. Cokolwiek
mozna s3dzi¢ na temat Scislosci tych pism, z pewnoscia jednak Hegezyp ich
nie wymyslit. Poswiadczaja one fakt, ze KosScioly apostolskie posiadaly
SwiadomosS¢ wlasnej ciaglosci, a cigglo$¢ ta wydawala si¢ im gwarantowana
przez biskupow, ktorzy od czasdéw ich zalozenia sukcesywnie im przewodzili
To wlaénie biskup byl tym, ktory jednoczyl Kosciol i stawal si¢ strozem
tradycji3?.

4. OJCOWIE APOSTOLSCY

Pisma Ojcow apostolskich poruszaja niektore kwestie zwigzane
z problemem apostolskosci®2 Justyn mowi wylacznie o sukcesji w doktrynie.
Twierdzi on, ze ewangelie biorg swoj autorytet z faktu bycia ,,pamietnikami”
(apomnemoneumata) apostolow (I Apologia 66,3; DIALOG Z ZYDEM TRYFONEM
103,8). Cytowany juz B. Reynders w swoich badaniach pism Justyna
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twierdzi, ze rola Apostoléw nie ukazywala sig jeszcze w oczach chrzescijan
pierwszej polowy II wieku z tak wyrazng precyzja, azeby mozna ja
scharakteryzowaé jednym slowem?33. Nie powstala jeszcze teologia apostols-
kosci, brak rowniez jej tradycji. Potwierdza to réwniez studium innych
teologow oraz literatura apokryficzna tej epoki.

Jedyny wyjatek stanowi list apokryficzny do Koryntian — DZIEJE PAWLA,

zredagowany przez nieznanego kaplana azjatyckiego, antyagnostyka, okolo
roku 170. Zdaniem B. Reyndersa, w drugiej polowie II wieku w $rodo-
wiskach antygnostyckich, rysuje si¢ w zdecydowanych konturach u pisarzy
wschodnich idea apostolskosci. Autor apokryfu poddaje nastgpnie analizie
pojecie gnostyckiej ukrytej tradycji apostolow.
Papiasz jest nastepnym z Ojcow apostolskich, z ktorego pism posiadamy
jedynie niewielki fragment zachowany u Euzebiusza (HIST. ECCL., III, 39).
Tekst ten jest §wiadectwem rodzacych si¢ trosk w pierwszej polwie II wieku,
dotyczacych odrozniania formy pisanej i ustnej doktryny chrzescijanskiej oraz
porownywania ich wzajemnej wartosci. B. Reynders zaznaczyl, iz ,nikt
przed nim w takim stopniu nie nalegal na pochodzenie apostolskie doktryny,
na okolicznoéci i czynniki jej przekazywania”34,

Zrodla najbardziej czytelne dotyczace naszego studium tej epoki
znajdujemy u Ignacego Amtiochenskiego w jego LISCIE DO TRALIAN. Ignacy
ostrzega w nim swoich sluchaczy przed herezja proszac, by trwali
Jnierozlaczni od Jezusa Chrystusa Boga i od biskupa oraz przepisow
apostolskich” (Tral. 7,1). Drugi tekst to jego LIST DO EFEZJAN, w ktorym
pisze on jako ,stale zjednoczony z apostolami przez moc Jezusa Chrys-
tusa” (Ef 11,2). Nalezy rownoczesnie podkreslic ustgp listu do Efezjan,
w ktorym autor prosi mieszkancow ,aby nie opiera¢ sig¢ biskupowi, by
by¢ uleglym Bogu poniewaz .. ten kogo pan domu wysyla, by zarzadza¢
jego domem, nalezy go przyja¢ jako tego samego, ktory go wyslal. Jest
oczywiste, ze powinnismy uwaza¢ biskupa jako samego Pana” (Ef 5,4—6,1).
Cz¢sto Ignacy powtarza, ze nie nalezy ,nic czynic bez biskupa” lecz
~postepowaé zgodnie z jego mysleniem” (Ef 4,1; Magn. 4; 7,1; 13,2
Tral. 2,1—2; 3,1; Filip. 2,1; Smyrn. 8 i 9). Racje przytoczone na poparcie
tego poddania si¢ biskupowi zasadzaja si¢ w stwierdzeniu iz ,zajmuje
on miejsce Boga” (Magn. 6,1) oraz znajduje si¢ w ,zamysle Jezusa Chrystusa”
(EL 3,2).

Tekst Klemensa Rzymskiego — LIST DO KOSCIOLA W KORYNCIE
— pochodzacy z konca I wieku, naklada si¢ juz na okres powstawania listow
Pasterskich. Rzecza charakterystyczng jego mysli jest idea pochodzenia
poslannictwa od Ojca do Chrystusa i od niego do apostolow (42,1 —2) oraz
potwierdzenie, Ze apostolowie lub inni zwierzchnicy ustanowili w Kosciele,
przez Ducha Swigtego, biskupow i diakonow (42,4; 44,3); w podobny sposob
postawiona zostala regula sukcesji (44,2), a takze, ze ten wybor czyniony jest
we wspoldzialaniu calego Kosciola, a jego odbiorcy powinni okaza¢ si¢
w swoim zyciu godni jego zaufania33,
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— Apostolowie glosili nam Ewangeli¢, ktéra otrzymali od Jezusa Chrystusa,
a Jezus Chrystus zostal poslany przez Ojca. Chrystus pochodzi zatem od Boga,
Apostolowie za$ od Chrystusa. Jedno i drugie, w tym wlasnie porzadku, stalo si¢ z woli
Bozej. Pouczeni przez Jezusa Chrystusa, w pelni przekonani przez Jego
zmartwychwstanie, umocnieni w wierze przez stowo Boze, wyruszyli Apostolowie
w Swiat i z ta pewnoscia, jaka daje Duch Swigty, glosili dobra nowing o nadchodzacym
Krolestwie Bozym. Nauczajac po réznych krajach i miastach sposréd pierwocin
[swojej pracy] wybierali ludzi wyprobowanych duchem i ustanawiali ich biskupami
i diakonami dla przyszlych wierzacych. A nie jest to nic nowego. Przed dawnymi czasy
pisano juz o biskupach i diakonach ... (42,1).

— Takze nasi Apostolowie wiedzieli przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze beda
spory o godno$¢ biskupia. Z tego tez powodu, w pelni Swiadomi, co przyniesie
przyzszlo$é, wyznaczyli biskupow i diakonow, a pozniej dodali jeszcze zasadg, ze kiedy
oni umra, inni wyprobowani me¢zowie maja przejac ich postuge. Uwazamy zatem, ze
nie jest rzecza sluszna odsuwaé od tej poslugi ludzi, ktdrzy wyznaczeni przez
Apostolow lub tez pozniej przez innych wybitnych me¢zow za zgoda calego Kosciola
stuzyli trzédce Chrystusowej w sposob nienaganny, z pokora i spokojem, bez
malostkowosci i ktorym od dawna wszyscy daja dobre swiadectwo. I nie maly bylby to
blad pozbawia¢ godnosci biskupiej tych, co skladaja Bogu ofiary w nieskazitelnej
naboznosci (44,1).

5. LISTY PASTERSKIE

Redakcje¢ Listow pasterskich mozna datowac¢ na koniec I wieku i s3 one
wspolczesne pismu Klemensa do Koryntian. Wpisuja si¢ one w pelni w kon-
tekst myslenia Pawla. Wiara Kosciola nadala im znaczenie fundamentalne,
zaliczajac je do kanonu Pism Nowego Testamentu. Swiadcza one o przyjeciu
nowej §wiadomosci nawigzujacej do apostolow (Dwunstu i Pawla) w odniesie-
niu do rozszerzania si¢ w tym okresie poslannictwa otrzymanego od Jezusa3®.
W ciagu pierwszych lat ich apostolatu, Dwunastu i Pawel, trwaja pod
wrazeniem bliskiego powrotu Jezusa, totez nie zamierzaja jeszcze tworzy¢
sukcesji w odniesieniu do swoich funkcji apostolskich. Ustanawiaja jedynie
niektore ,,urzedy” jak: ,Siedmiu” (Dz 6,1 n), ,prezbiterow” majacych czuwaé
nad nowymi wspélnotami (Dz 11,30; 19,23) i ,apostolow pomocniczych”.
W tych wypadkach chodzi o poszerzenie kolegium apostolskiego podyktowa-
ne skutkami przestrzennego rozrastania si¢ dzialalnosci misyjnej, natomiast
nie pojawia sig¢ jeszcze powickszanie w czasie tego, co okreslamy ,,sukcesja”.
Obydwa LISTY DO TESALONICZAN wskazuja na stan takiego wlasnie przeko-
nania (1 Tes 4,15—17). Tymczasem inne listy Pawla pozwalaja uchwycic
zmiang¢ jego sposobu mys$lenia (2 Kor 1,8—10; 4,7-5,3; Filip 1,17 1 20).
Mozna domysla¢ si¢ podobnej zmiany u innych apostolow. Te zmiang
perspektywy poswiadczaja zaréwno list cytowanego juz Klemensa (42,1 —4
i 44,1 —2) jak i Listy pasterskie.

W obydwu LISTACH DO TYMOTEUSZA jawi si¢ kwestia nauczania, ktore
powinien on wykonywaé (1 Tym 4,6—7 i 11: 2 Tym 2,14; 4,2). Aby by¢
w stanie wypelnié swoj obowigzek, Tymoteusz powinien dobrze zapoznaé si¢
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z poslaniem Chrystusa i wiernie je przekazywaé (I Tym 4,13 i 16; 2 Tym
3,14—15). Powinien on ,,walczy¢ w dobrych zawodach o wiarg” (1 Tym 4,12)
i strzec dobrego depozytu ,z pomoca Ducha Swigtego” (2 Tym 1,14),
depozytu, ktory Pawel otrzymal od Chrystusa (2 Tym 1,12) i ktory jemu
przekazal (2 Tym 1,13) przestrzegajac go zarazem, ze to ,co uslyszale$ ode
mnie za posrednictwem wielu swiadkow, przekaz zaslugujacym na wiarg
ludziom, ktorzy tez beda zdolni nauczaé innych” (2 Tym 2,2), poniewaz
nadchodza czasy trudne i zli ludzie beda si¢ przeciwstawiali $wietej nauce (2
Tym 3,1-35; 4,1—4). W listach do Tymoteusza zasluguje rowniez na uwagg
fakt, iz Pawel nie obawial si¢ przekazywaé poprzez nalozenie rak funkcji
zarzadzania i nauczania w kosciolach lokalnych dos§wiadczonym kandydatom
(1 Tym 3,1—7; 5,17 —22; podobnie: Tyt 1,5—14; 2,1,7—8; 3,9—11). Z tekstow
tych jednoznacznie ujawnia si¢ sukcesja apostolska w kaplanstwie, ktorego
zasadniczym zadaniem jest zachowywanie, przekazywanie i obrona doktryny
apostolskiej z pomoca Ducha Swigtego?”.

6. INNE PISMA NOWEGO TESTAMENTU

A. Dzieje Apostolskie w wielu miejscach nawiazuja do zasadniczych idei
Listow pasterskich. Spotyka si¢ tam w licznych ustepach s$wiadectwa
pierwszego usSwiadamiania sobie wlasnej misji Dwunastu i Pawla. Chociaz
Dzieje Apostolskie stanowia utrwalony opis historyczny zrobiony kilka-
dziesigt lat po wydarzeniach, nie troszcza si¢ jednak o ujgcie wszystkich
faktow, jak rowniez o ich zharmonizowanie. W swoich pierwszych rozdzialach
wskazuja na rozstrzygajaca role Dwunastu przy zakladaniu Kosciola w Jero-
zolimie zgodnie z kontynuacja obietnic Chrystusa. Nastepnie opowiadaja
o podrézach misyjnych Pawla. Rownoczesnie sa one swiadectwem stopniowej
ewolucji organizacji KosSciola Jerozolimskiego i jego kierowania przez
kolegium prezbiterow. Potwierdzaja one zarazem, iz niektore koscioly
zalozone przez Pawla i Barnabe posiadaly podobna organizacje (14,23),
dotyczy to takze Kosciola w Efezie (20,17 n.).

Ogolnie mozna stwierdziC w oparciu o histori¢ przekazana przez Dzieje
Apostolskie, iz ukazuja one okreslone etapy ekspansji Kosciola od Jerozolimy
do Rzymu3®. Wskazujq one, ze Kosciol formowal si¢ od krystalizacji aposto-
latu Dwunastu i Pawla. Pierwszym zadaniem apostolatu bylo przekazywanie
nauki Jezusa i z tego wlasnie przepowiadania zrodza si¢ ewangelie, na co
wskazala szkola Historii form. Dla utrwalenia tej nauki, jak rowniez dla
niezbegdnego porzadku w kosciolach i przewodniczenia kultowi, Dwunastu
i Pawel ustanawiajg prezbiterow. W $wietle Dziejow Apostolskich, tam gdzie
te plany nie sa jeszcze wyraznie wyksztalcone, sukcesja apostolska nie ma
jedynie wymiaru przestrzennego, lecz ma takze wymiar czasowy, o czym
§wiadczy mowa Pawla do prezbiterow w Efezie (Dz 20,17 —35). Mozna wigc
w Dziejach Apostolskich odnalezé pewne §wiadectwa potwierdzajace sukcesje
idaca od apostolow, Dwunastu i Pawla w porzadku urzedu kaplanskiego,

47



ktorego podstawowym zadaniem jest zachowywanie i przekazywanie nauki
Jezusa. Nalezy jeszcze doda¢, ze zarowno w Dziejach Apostolskich jak
i w Listach pasterskich, kaplafstwo, a przede wszystkim apostolat
urzeczywistnia si¢ w mocy Ducha (1,8; 2,4,17—18; 6, 1 n; 13,2; 15,28; 20,28)3%,

B. Listy Swigtego Pawla uznane przez krytyke¢ jako autentyczne pawlowe
stanowia rowniez forme przekazywania doktryny Jezusa i oczywista
kontynuacjg funkcji kaplanstwa apostolskiego. Zdaniem Y. Congara,
swiety Pawel opracowal jednoznaczne akty korelatywne przekazu i otrzyma-
nia, tzn. samej zasady tradycji, prawa strukturalnej konstrukcji wspolnot
chrzescijanskich przez kaplanstwo apostolskie lub pochodzace od apostolow,
i w tym znaczeniu ,Pawla mozna postrzega¢ jako teologa tradycji” (B.
Rigaux). Jego listy poza pasterskimi, zostaly napisane wczeSniej zanim
zredagowano pierwsze ewangelie. Przenosza one nas do czasOw pierwszej
Kerygmy Kosciola, do poczatkow Kosciola w jego poslannictwie apostolskim,
czyli do czasow Tradycji, ktora stala u jego poczatku.

Nastepnie Y. Congar opisuje rozne aspekty pawlowej teologii tradygji.
Zasadza si¢ ona przede wszystkim na przekazywaniu ewangelii, ktorej Jezus
stanowi zarazem zawartoSc, zrodlo jej pochodzenia i autorytet (1 Kor 11,23;
12,3; 2 Kor 3,12—18). Teologia pawlowa zawiera w sobie zasady utrwalenia
i interpretacji mysli Jezusa, pochodzace od Dwunastu a takze samego Pawla
(1 Kor 3,16; 1434; 1 Tym 4,1-2; 2 Tym 3,6 i 12), dodajac iz: ,uzyte
wyrazenia pozwalaja przyjac wzajemnie nakladajace si¢ dwie linie idei,
o ktorych mozna by s3dzi¢, iz s3 wzajemnie wykluczajace: aktualnosé¢ dziela
objawiajacego Pana, dziela identyfikujgcego si¢ czynem Ducha oraz przekaz
ludzki, apostolski. MoOwiac inaczej: wydarzenie i instytucja. U $w. Pawla,
oczywiste istnienie przekazu apostolskiego wigze si¢ ze swiadomoscig, ktora
ciagle dominuje, iz to sam Pan sprawia wszystko w swoim Ko&ciele”°,

.. jednoczesnos¢ przekazu historycznego i bezposrednio$¢ dzialania Pana stanowi
stale zalozenie teologii chrzescijanskiej ... Rozumie si¢ wazno$¢ tych poje dla doktryny
apostolskosci, tradycji, a takze Pisma sw. Dla Pawla, Chrystus jest obecny i dzialajacy
w swoim Ciele, ktorym jest Kosciol. Tak samo, dla nastepnych pokolen chrzescijan,
apostolowie nie stanowia ograniczenia dla Chrystusa i Ducha Swigtego. Tak wiec na
etapie apostolskim, tradycja ukazuje si¢ nam jako przylegajaca do sukcesji doczesne;j,
typu historycznego, a takze jako obecno$¢ pozaczasowa i ponaddoczesna*!.

Pojawia si¢ jednak pytanie, w jakim stopniu owa sukcesja niektorych
urzgdow do apostolatu jest pewna u Pawla. Czy Pawel nie zadowala si¢ raczej
sukcesjg calego Kosciola do doktryny i instytucji apostolskich? W takiej
perspektywie rozwijaja swoja doktryng Koscioly protestanckie, opierajac si¢
na teologii pawlowej. Ich zdaniem, Kosciol w swojej calosci powinien po-
zostaé wierny wzorcowi otrzymanemu od apostolow, a w szczegélnosci nauce
Jezusa przekazanej przez nich. Aby to czyni¢, powinien liczy¢ wylacznie na
ciagla obecno§¢é Ducha Swietego. Urzedy jako takie sa charyzmatami zawiera-
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jacymi stale nows interwencje Ducha, ktora jednak w zadnym wypadku nie
jest gwarantowana w wyniku przekazywania wladz apostolskich. Apostolat
bowiem stanowi rzeczywisto$¢ oryginalna i nows, wlasciwa zalozeniu Koscio-
la 1 nic z tego co go stanowi nie moze by¢ przekazywalne. Kosciol, przy
pomocy Ducha Swigtego, powinien usitowé trwaé wiernie w tym co aposto-
lowie nauczali i czynili, a czego Pismo $w. jest jedynym §wiadectwem.
Rowniez teologia katolicka przyjmuje, ze apostolat zaklada pewne
rzeczywistosci nieprzekazywalne oraz, ze to Duch zachowuje Kosciol wierny
doktrynie Jezusa i ze calo$¢ urzedu jest w swej istocie charyzmatyczna.
Kosciol katolicki uznaje rowniez pewna wystarczalno$¢ materialna samego
Pisma $w., dodajac jednak i to, ze istnieje w Kosciele tradycja wywodzaca si¢
od Apostolow, ktora przenosi si¢ i rozwija jako zywe wyjasnianie tego co
stanowi juz jego materialna zawartoS¢, w znaczeniu stalej wigzi migedzy
Tradycja a Pismem $w*2. Tradycja jest rOwnoczesnie dzielem Ducha, ktory
podtrzymuje to co ,jest od Jezusa” i to ,przekazuje” (J 16,14—15; 16,13; 15,26;
14,26). Wszyscy czlonkowie Kosciola sa podmiotami tej tradycji; hierarchia
natomiast otrzymuje czgS¢ wladzy apostolskiej, azeby zapewnia¢ wiernosc
nauczaniu Jezusa przy asystencji Ducha Swictego, ale takze pozostawaé
w instrumentalnej kontynuacji wpisujacej si¢ w przedluzenie Wcielenia*?.
Nalezaloby tu dodac, ze nawet w listach pawlowych, mozna wskazacC na
jego troske ustanawiania organizacji kaplanskiej, ktorej powierza on zadania
przedluzania wlasnych funkcji apostolskich. Na ten temat P. Grelot pisze:

w ciagu czasu pawlowego kaplanstwa, wewne¢trzna organizacja kosciolow jest
zlozona, bardziej zlozona niewatpliwie, niz pozwalaja to zrozumie¢ Dzieje apostolskie;
lecz mniej bezksztaltna, by pozwalala dopuszcza¢ interpretacj¢ naduzywajaca (1 Kor
12—14). Idea urzedu lokalnego wylacznie osadzonego na charyzmatach, ktorymi
wierni s3 obdarzeni przez Ducha nie koresponduje dokladnie z rzeczywistoscia.

Roznorodnos¢ charyzmatow nie naklada si¢ w pelni na te zwiazane z urz¢gdami;
mozna by rzec, one je otaczaja, a takze przekraczaja. Nie ma urzgdow bez
odpowiedniego charyzmatu i w tym znaczeniu, instytucje nie stawiaja siebie obok
pelni daréw Ducha. W czasie gdy sw. Pawel trzyma piecz¢ nad wspolnotami, ktore
zalozyl, apostolat stanowi podstawe zasadnicza na ktorej one spoczywaja. Otoz,
jest on sam zarazem instytucja, ktorej punkt wyjScia znajduje si¢ w misji otrzymanej
od Chrystusa, oraz posiada charyzmat, ktorego dzialanie wyraza obecno$¢ Ducha.
Wciela on wszystkie funkcje, ktorych instytucja moze potrzebowac dla nalezytego
dzialania®4.

C. Ewangelie synoptyczne sa Swiadectwami roznych tradycji nauczania
Jezusa, tych ktore zostaly przekazane przez apostolow (Ek 1,2) i tych, ktore
zostaly otrzymane, zachowane i rozwazane przez rozne wspolnoty chrzesci-
janskie. One to jednoczesnie ,przyjmuja i uswiecaja zasade tradycji” (Mt
28,18 -20; Mk 16,15; £k 24,46 —49). Przedtem jednak Jezus ustanowil nowa
wladzg¢ posrod ludu Nowego Przymierza przyznajac wpierw Piotrowi, nastep-

nie Dwunastu, wladz¢ wigzania i rozwiazywania ze wzmianka daru Ducha
(Mt 16,19; 18,18; J 20,21 —23). Dwunastu bylo §wiadkami czynow, slow,
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cierpien i zmartwychwstania Chrystusa. Zostali oni zobowizzani do
przekazywania tego, co widzieli i slyszeli (Ek 1,2; 24,48; J 1527, 1935
1J1,1-3).

Cel przekazanego $wiadectwa apostolskiego i jego efektywny rezultat jest po to,
aby zasymilowac i wlaczy¢ wiernych do grupy swiadkow. Kosciol rozszerza si¢ przez
przylaczanie nowych ucznidow do apostotow (Dz 2,41,47; Mk 4,10; Lk 24,32), a istnieje
on zasadniczo jako laczno$¢ — komunia w wierze z apostolami (Dz 2,42). Apostolowie
natomiast s3 tymi tylko poprzez misj¢, w ktorej Jezus widzi nastepstwo wlasnego
poslania (J 20,21; 17,16). Ten rodzaj nastepstwa i poslannictwa stanowi jednocze$nie
nastepstwo milo$ci, poniewaz wyslanie Syna przez Ojca jest czynem ,,Agape” Boga
(J 3,16; 1 J 4,9). Tres¢ ,Jak Ojciec mnie wyslal, tak ja was wysylam” odpowiada ,Jak
Ojciec m6j mnie umilowal, tak ja was umilowalem” (J 15,9). W znaczeniu, ze komunia
wytworzona mi¢dzy wierzacymi i apostolami przez ukazane ich Swiadectwo, a przyjgte
przez wierzacych jest zjednoczeniem z Chrystusem i Ojcem. Struktura spoleczna,
a nawet prawna, przekazywania i przyjecia wiary, jest jak sakrament rzeczywistosci
najbardziej mistycznej i wewnetrzne) dane te zostana dolaczone do katolickiego
pojecia tradycji®.

Z zyciem Jezusa historycznego, ktory uczynit Dwunastu swoimi
swiadkami i przekazaniem ich Swiadectwa laczy si¢ wydarzenie Zeslania
Ducha Swietego. Zstapienie Ducha pozwolilo Apostolom uchwycié gleboki
sens slow i czynow Jezusa (J 2, 19—22, 12, 16; 13,7; 20,9). Tradycja zatem nie
pozostanie wylacznie wspomnieniem, lecz poglgbieniem, zywa wiernoscia.
W taki oto sposob ukazaly sie nam nowe cechy charakterystyczne tradycji
apostolskiej. Nie jest ona czystym materialnym przekazem faktow i slow,
ktorych Apostolowie byli swiadkami, lecz przekazem tego, co stanowi samo
serce tych czynow 1 slow odslonigtych przez Ducha. Otoz, to serce
chrzescijanstwa, nalezy zachowa¢ zywe dla kazdej epoki; a to takze bedzie
dzielem Ducha, ktory pozwoli Kosciolowi, szczegolnie jego Kolegium
biskupiemu pod przewodnictwem nastgpcy Piotra, stale reaktualizowaé
poslanie Chrystusa przekazane przez Apostolow swojemu Kosciolowi.

APOSTOLSKOSC W SWIETLE TEOLOGII DOGMATYCZNEJ

Dla pelni obrazu jaki wylania sig z treSci zawartej w pojeciu
»apostolsko§¢” sprobujmy w krotkim szkicu nakreslic jego zasadnicze ramy
od strony dogmatycznej.

1. APOSTOLSKOSC 1 POSLANNICTWO

PodaliSmy, ze slowo ,apostol” wiaze si¢ z czasownikiem apostellein, co
oznacza ,wysyla¢”. Wskazuje to na wi¢z migdzy apostolatem i poslaniem,
poniewaz obydwa terminy praktycznie s3 synonimami. Teologicznie oznacza
to, ze apostolat w Koédciele bierze swoj poczatek w poslaniu, jakie Chrystus
jemu powierzyl. Co wigcej, trzeba go wlaczy¢ w poslannictwo, jakie sam
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Chrystus otrzymal od swego Ojca, ktore wypelnil w czasie swego ziemskiego
zycia i ktore dalej spelnia w historii przez zestanie Ducha Swigtego.

Nalezy zatem méwié o kontynuacji poslania. Ojciec wysyla swego Syna
w ludzkim ciele. Po wypelnieniu dziela historycznego, ktore bylo jemu
wlasciwe, Syn wstapit do Ojca, jednak dalej kontynuuje swoje dzielo na dwa
sposoby, ktore si¢ wzajemnie przenikaja i okreslaja dwa aspekty calego
dzialania Boga w stosunku do ludzi. Pierwszy to przejaw intymnej i duchowej
relacji realizowanej przez Ducha, drugi — to idea wcielenia w czasie
i przestrzeni ludzkiej, realizowana przez Kosciol strukturalny i przez jego
urzedy*S.

Tak wigc na samym poczatku napotykamy to, co rézni interpretacjg
katolicka od protestanckiej. Dla protestantéw, wydarzenie Jezusa jest do tego
stopnia jednorazowe, niemozliwe do odtworzenia, tak iz w zaden sposob nie
moze si¢ dalej powtarzaé. Zostalo ono spisane w PiSmie $w. i stanowi depozyt
wiary apostolow, a Duch Swigty udziela kazdemu wiernemu jego zrozumienia.
Dla katolikow natomiast, to wydarzenie Jezusa rozchodzi si¢ i dociera do nas
takze w rzeczywistosci obecnej zwiazanej z dzialaniem Ducha, w kaplanstwie
w czasie gloszenia slowa i w sakramentach.

Woczesniej wyjasniliSmy juz t¢ kontynuacje i trwanie uwzgledniajac roznicg
jaka zachodzi migdzy misjq Jezusa a poslannictwem Ducha Swigtego. Row-
niez ukazaliSmy wigzZ istniejaca migdzy dzialaniem Ducha a funkcjonowaniem
urzedu w Kosciele. Nalezaloby teraz wskaza¢ na to, iz urzad ten kontynuuje
posltanie Jezusa oraz na sposob, w jaki to czyni. Trzeba wpierw zobaczy¢, jak
dokonuje si¢ owa kontynuacja oraz dokladniej przeanalizowa¢ zawartos¢ tej
cigglosci, przed przestudiowaniem jej faktu; a wigc to co tg zawartosc tworzy
jako element najbardziej formalny w apostolskosci i rownoczesnie warunku-
jacy do pewnego stopnia waznosc sukcesji apostolskie;.

2. APOSTOLSKOSC DOKTRYNY

Protestanci zarzucaja teologii katolickiej nadmierne akcentowanie zwigzku
waznosci sukcesji apostolskiej z samym urzgdem kaplanskim, a zbyt male
podkreslenie apostolskos$ci samej doktryny, czyli wiernosci urzgdéow doktrynie
Chrystusa i apostolow w przekazywaniu, ktore czynia. Jesli niektore teksty,
nawet oficjalne w Kosciele katolickim moga wydawaé si¢ to potwierdzaé, to
jednak nalezy przyznaé, jeSli pragnie si¢ by¢ sprawiedliwym, iz nalezy je
odczytywaé w ich kontekscie historycznym; m.in. jako reakcj¢ przeciw
naduzyciom niektorych ruchow duchowych i koscielnych, i mie¢ zarazem
$wiadomo$¢, ze takie nie byly w istocie zasadnicze idee Tradycji Kosciola
katolickiego*’.

Wiemy juz, ze wyslanie Dwunastu przez Jezusa mialo na celu przekazanie
jego czynow i slow. Jest rowniez rzecza oczywista, ze ci, ktorych Pawel
ustanowil, aby go zastapili we wspolnotach, maja jako zasadnicza swoja misj¢
i obowiazek kontynuowac jego nauczanie i dzielo. Ta ich misja stanowi
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zarazem kontynuacj¢ nauczania i dziela Jezusa. Wynika to zarowno z tresci
Dziejow Apostolskich, a jeszcze pelniej z Listow pasterskich. Dane takie
zostaly utrwalone poczawszy od pierwszych dokumentow Tradycji. Uwiecz-
niaja si¢ one na dwoch plaszczyznach:

1. sukcesji apostolskiej, ktora uksztaltowala si¢ jako apostolskosé
formalna przez zachowywanie doktryny przekazanej od Apostolow;

2. calego Kosciola, ktory pelni poslannictwo zachowywania tej doktryny
apostolskiej.

1. Sukcesja apostolska jest ukonstytuowana jako apostolskos¢ formalna,
poprzez zachowywanie doktryny przekazywanej od Apostolow. Wigkszos¢
tekstow, ktore cytowaliSmy lacza apostolsko$§¢ sukcesji i apostolskosc
doktryny. Mozna przekona¢ si¢ tym bardziej do tego stanowiska, iz zawiera
ono idee tradycyjne, odwolujac si¢ do studium Y. Congara, ktory pisze:

Pewno$¢ sukcesji apostolskiej stanowi jedno$¢ misji; sercem swym zasadza sig
w identycznosci doktryny, poniewaz Kosciot istotowo jest zgromadzeniem wiernych
i jego tozsamos$C istnieje i utrzymuje si¢ w tozsamosci wiary, nauczanie biskupow
stanowi norme¢ dla wierzacych, lecz jest ono samo regulowane: funkcja pociaga za soba
autorytet, ale nie stanowi ona sama w sobie kryterium wlasnego autorytetu, a jest ona
uwarunkowana poprzez wiernos¢ tradycji apostolskiej zywej 1 aktualizowanej
w historii przez Ducha Swigtego. Wierni powinni odwrécié¢ si¢ od pasterzy, ktérzy
sami odstapiliby od wlasnej autentycznej sukces;ji*®.

OczywiScie, mozna rOwniez interpretowaC¢ powyzsze dane Tradycji
w duchu teologii protestanckiej, przyznajac w stopniu minimalnym warto$¢
~pewnemu charyzmatowi prawdy, ktory prezbiterzy, nastgpcy apostolow
otrzymali z sukcesj3 w episkopacie”*®. Jednak Tradycja wydaje si¢ byé
bardziej zlozona i zarazem bardziej prawdziwa. Przywijzuje ona wielkie
znaczenie do sukcesji w kaplanstwie; uwaza ona, ze nalozenie rak zawiera dar
Ducha oraz odpowiednie i rzeczywiste moce. Jednak nie wlewa ona ich
w sensie automatycznym®?, a liczy si¢ ona z ludzka wolnoscia, jej
ograniczeniami oraz wymaga zgodnosci z doktryna apostolska, zgodnosci,
ktorej ostatecznym kryterium jest zgoda z innymi Kosciolami i lacznosé ze
stolica rzymska, jak to juz zaznaczyl §w. Ireneusz (Adv. Haer. III, 3,2).

2. Apostolskos¢ nie stanowi jedynie przywileju hierarchicznego. Jest ona
wlasciwoscia calego Kosciola, charyzmaty hierarchiczne sa dla jego poslugi
Dwunastu bgda zarazem pierwszymi czlonkami i przywodcami ludu Nowego
Przymierza. Zgodnie z nauka Soboru Watykanskiego II, caly Ko$ci6l ma
udzial w trzech wladzach Chrystusa (LG 10—12; 33—35). Duch Swigty,
-ktory dla calego Kosciola i dla poszczegdlnych oraz wszystkich razem
wierzacych jest zasadg zespolenia i jednosci w nauce apostolskiej” (LG 13).
» Caly lud $wiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nauce
Apostolow, we wspolnocie braterskiej, w lamaniu chleba i w modlitwach
(Dz 2,42), tak iz szczegolna zaznacza si¢ jednomyslnos¢ przelozonych
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i wiernych w zachowywaniu przekazanej wiary, w praktykowaniu jej
i wyznawaniu” (Dei Verbum 10).

Odnajdujemy tu tres¢ wazna dla teologii protestanckiej, a takze prawo-
stawnej>!. W Dei Verbum odnaleziono nowy sposéb wyrazenia si¢ w idei
Sobornost. Nawet mimo tego, iz nie jest ona przyjmowana jako taka we
wszystkich Kosciolach wschodnich®? i jesli zawiera tres¢ niemozliwg do
przyjecia przez Kosciol katolicki; dotyczy to podporzadkowania episkopatu
osagdowi wspolnoty. Ogolna idea sobornosci koresponduje jednak z glgbokim
zyczeniem chrzescijanstwa ortodoksyjnego. Wschod ciagle przechowywal,
w stopniu wigkszym anizeli Kosciél zachodni, biblijng ideg wspolnoty
Kosciola prowadzonej przez Ducha Swigtego oraz ide¢ jednosci zycia
i doktryny®3. Na ten temat Y. Congar napisal: ,Znajduje si¢ w glebi
prawdy sukcesji apostolskiej, zasada sobornosci. Zawiera to w sobie rodzaj
kontroli przez cale ecclesia oraz pewien porzadek ,przyjecia”. To tam
odnajduja si¢ rzeczywistosci, o ktorych wystarczajaco poswiadcza historia,
a ktore pominigte zostaly w refleksji teologicznej, aby umozliwi¢
rozpatrywanie sprawy bardziej pod katem jurydycznym”>4.

Tak wigc istnieje w samym Kosciele ciggle pewien element i Srodek
potwierdzajacy ortodoksje. Niesluszng jest zatem rzecza w teologii pro-
testanckiej umiejscowienie tego Srodka odniesienia na zewnatrz Kosciola,
ktory osadza niejako stamtad Kosciol ujety jako calo§é®s. Totez wydaje sic
rzecza wlasciwg, iz wewnatrz Kosciola nalezy umiescic 0w wspolny dialog.
Mozna by to przestudiowa¢ w licznych przykladach przez histori¢. Jako
egzemplifikacja niech posluzy kryzys arianski, gdzie krytyczna proba ustala-
nia zgodnosSci z wiara apostolska byla praktykowana wspolnie przez
wiernych, papieza Juliusza, niektore sobory oraz ludzi charyzmatycznych jak
Swieci Atapazy i Hilary. Historia powyzsza moze posiada¢ wartosc
wzorcowa S,

3. SUKCESJA APOSTOLSKA

a. Zr6dla nowotestamentowe

Nalezy przyjac, ze sukcesja apostolska w urzedach kaplanskich posiada
swoje oparcie w tekstach Nowego Testamentu. W ewangeliach powszechna
misja zostala powierzona apostolom (Mt 28,18,20; J 20,21) oraz udzielone
zostaly im odpowiednie wladze dla jej wypelnienia (Mt 16,19; 18,18; J 20,
22—23). Posiadana jednoczesnie $wiadomos¢, ze apostolowie sa istotami
$miertelnymi wymagala przekazania tego, co w ich apostolacie jest przekazy-
walne®’. Faktycznie, wiemy, ze mialo miejsce przekazywanie wladz apostols-
kich nastepcom w urzedzie kaplanskim, o czym poswiadczaja Dzieje
Apostolskie, Listy sw. Pawla, a jeszcze dokladniej Listy pasterskie.
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b. Tradycja

Jak rozumiala to Tradycja wskazywaly cytowane juz teksty Klemensa
Rzymskiego, Ignacego Antiocheniskiego, Fuzebiusza, Tertuliana i Ireneusza.
Jednak nalezy zaznaczyé, ze Tradycja ta nie utozsamiala sukcesji apostolskiej
w kaplanistwie do prostego nieprzerwanego szeregu biskupow od apostola na
tej samej stolicy. Taka sukcesja nie moze i nie musi by¢ w rzeczywistosci
wykazana, dotyczy to jedynie biskupa Rzymu z racji jego specjalnej roli
w Kosciele. By¢ moze istnieje jeszcze kilka innych przypadkow historycznych,
gdzie siedziba biskupia byla pochodzenia wprost od apostola i mozna byloby
taka sukcesjg¢ odtworzy¢é. Mamy jednak na mysli sukcesj¢ o znaczeniu i auto-
rytecie kaplanskim, rozumiana jako sukcesj¢ do kolegium apostolskiego
przewodzonego przez Piotra i od kolegium biskupiego kierowanego przez
nastgpee Piotra, ktdra wyraza si¢ w §wigceniach przez trzech biskupow®®. Nie
chodzi natomiast tu o sukcesj¢ wszystkiego, co stanowi apostolat, co nizej
zostanie przedstawione.

c. Elementy przekazywalne i nieprzekazywalne

Y. Congar omawiajac kwestie apostolskosci twierdzi, ze episkopat
i apostolat posiadaja jako wspolne to, ze odpowiadaja na poslanie i odnosza
si¢ do pewnego warunku, rOwnoczesnie obecnosci i nieobecnosci, powinni oni
uczyni¢ obecnym nieobecnego Pana, ktory juz w okre§lony sposob przybyl,
a takze w perspektywie jego powrotu®®. W obu tych przypadkach chodzi wigc
o uczynienie aktywnej obecnosci nieobecnego Pana. Jest to zastgpstwo,
sprawowanie wedlug tej samej wladzy, tego samego dzialania, tego samego
poslannictwa, lecz przez inne osoby; a wigc tego wszystkiego, co zawiera
w sobie pozegnalna tre$¢ tekstu Mateusza 28,18 —20. Niemniej jednak aposto-
lat i episkopat przedstawiaja si¢ tu w roznych uwarunkowaniach, ktorych
elementy skladowe nalezy blizej okreslic.

— Elementy nieprzekazywalne®®

Dwunastu bylo §wiadkami uprzywilejowanymi mow i czynow Jezusa,
Pawel natomiast zostal uSwiadomiony inng droga. Dwunastu i Pawel s3
szczegOlnymi $swiadkami, w pelnym tego slowa znaczeniu, zmartwychwstania
Jezusa, oficjalnie zobowizzanymi do jego gloszenia (kerygma) oraz
zobowiazanymi takze do przekazywania daréw Chrystusa ludziom. Tworzg
oni rowniez zaczatki tradycji w tym wszystkim, co zlozyli w depozyt
w postaci Pism oraz to wszystko, co przekazali w inny sposob. Wszystko
to stanowi wraz ze Starym Testamentem, objawienie jakie Bog chcial uczynié
ludziom. Nic wigcej do tego nie moze by¢ dodane. Apostolowie s3 wigc
fundamentem Kosciola i depozytu, jaki Chrystus im powierzyl. Wszystko
to co powiedzieli, uczynili i napisali stanowi regule i norm¢ Kosciola
na zawsze.
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— Elementy przekazywalne®*

Ta funkcja apostolow bycia uprzywilejowanymi $wiadkami i rOwnoczesnie
fundamentem Kosciola, jest niepowtarzalna i absolutnie nieprzekazywalna,
natomiast sam jej przedmiot jest przekazywalny. W przeciwnym przypadku
funkcja ta nie mialaby sensu. Tutaj wlasnie pojawiaja si¢ kontrowersje migdzy
stanowiskiem teologii katolickiej i protestanckiej.

Zdaniem protestantéw w zasadzie przekazywalne jest u Apostolow Pismo
Swigte, czyli obiecktywna forma, ktora wyraza pewna osobliwoéé Apostola
jako naocznego $wiadka Chrystusa. Natomiast wedlug katolikow przekazy-
walne jest kaplanstwo apostolskie jako takie, czyli instytucjonalne, ktore
przejelo obowiazek zachowywania i strzezenia Kosciola, a ktorego Aposto-
lowie byli w sposob nieprzekazywalny fundamentem, w mniejszym za$ stopniu
samo Pismo Swigte, ktorego nie zamierza si¢ do tego stopnia okreslaé
apostolskim. Wobec tego dla protestantow obecno$¢ Apostolow w Kosciele
stanowi samo Pismo Swigte, ktore zawiera cala tradycje apostolska, podczas
gdy dla katolikéw te aktualno$¢ i uobecnienie stanowig przede wszystkim
nastepcy Apostolow — biskupi.

Tymczasem jak zauwaza Martelet, obydwa punkty widzenia nie
musza wykluczac¢ si¢ nawzajem. Apostolsko$¢ Kosciola obejmuje apostolskos¢
Pisma Swietego, jednak nie powinna sig¢ do tego wylacznie ograniczaé.
Poniewaz rola Apostolow nie sprowadzala si¢ jedynie do S$wiadczenia
o Chrystusie i sluzby poprzez dawanie ich wlasnego Swiadectwa zasadom
apostolskim Kosciola Chrystusowego, lecz zakladala ona rownoczesnie
bycie str6zami i obroncami tego Swiadectwa, a zarazem fundamentu. Poza
tym apostolsko$¢ nie moze by¢ ograniczona do Apostolow, poniewaz po nich
inni bedg ja kontynuowac. Kosciol bedzie trwal i podobne problemy pojawia
si¢ przed nim do rozwigzania. Apostolowie w swoim poslannictwie ukazali
liczne dzialania $wiadczgce o ich wiernosci Chrystusowi i Duchowi, acz-
kolwiek nie musieli by¢ wierni sobie samym (Gal 2,6 —10), ich nastgpcy
natomiast, aby pozosta¢c wiernymi Chrystusowi w swojej pracy dla Kosciola,
jako nastepcy i spadkobiercy Apostolow, musza pozosta¢ wiernymi Aposto-
lom.

W ten sposob Kosciol pozostaje apostolski nie mimo sukcesji, lecz z jej
powodu, przez nia i w niej%2. Mozna krotko powiedzie¢: apostolskos$c
doktryny i apostolsko§¢ urzedu kaplanskiego wzajemnie si¢ warunkuja.

d. Polaczenie apostolsko$ci doktryny i apostolsko$ci sukcesji

Jest rzecza oczywistg, ze Kosciol jest apostolski poniewaz odnajdujemy
w nim nauczanie, sakramenty i instytucje, ktore Chrystus ustanowil dla
niego o czym Apostolowie poswiadczyli Swiadectwo ich zostalo zlozone
jako depozyt w PiSmie sw., a takze dotarto do nas drogg Tradycji. Azeby
uzna¢ swoja wiernoS¢ Kosciolowi Chrystusowemu, nalezy odnies¢ si¢
do pryncypiow, ktore stanowig to, co Apostolowie przekazali. Kosciol
jako calos¢ jest depozytariuszem tej Tradycji apostolskiej, w nim od-
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najdujemy ludzi obdarzonych wladza, specjalnym charyzmatem, w wyniku
nalozenia rak przez prawnych nastepcow Apostolow, azeby zabezpie-
czyé w sposob szczegélny te¢ Tradycje. Pozostajac jej straznikami,
ludzie ci sami osadzani s3 przez nia, w tym znaczeniu, ze gdyby nie
pozostali jej wierni traca swojg wladze. Duch jednak, ktorego otrzy-
mali przez naloZenie rak i ktory trwa w calym Kosciele, czuwa nad
nimi. Apostolsko§¢ doktryny stanowi kres i regule apostolskosci
urzedu kaplanskiego, tworzac jednoczesnie gwarancje apostolskoSci samej
doktryny.
Y. Congar wyjasnia:

,» Niie Mozna, co jest pewnym brakiem protestantyzmu ..., stawia¢ zasad¢ wiary poza
Koscidl, aby stamtad osadzaé go. Znajduje si¢ tu polaczenie kryterium obiektywnego
i instytucji lub funkcji. To polaczenie nie jest zapewnione we wszystkich
poszczegolnych przypadkach, lecz jest ono Kosciola jako takiego i w aktach, ktore
anga7uja go w sposdb decydujacy. Jest on przez to instytucja Pana, ktoéry przygotowat
struktury Przymierza w sposob, aby jego lud zyl w prawdzie, a takie przyobiecal
i udzielil swojego Ducha po temu”®3,

Jesli protestanci napotykaja trudmosci, aby przyja¢ to inne oblicze
apostolskosci, ktorg jest sukcesja apostolska, to dlatego, iz nie maja oni jasno
sprecyzowanego pojecia ,,sakramentu”, jakie istnieje w Kosciolach katolickim
i prawoslawnym. Jest im zatem trudno pogodzi¢ charakter jedyny i defini-
tywny wydarzenia Jezusa Chrystusa z jego obecnoscia dzisiaj, ciggle
kontynuowang przez dzialanie Ducha, ktory chce zostac¢ czuly i ludzki jak
Jezus w czasie swego ziemskiego poslugiwania.

PRZYPISY

1'Y. Congar, Ministéres et communion ecclésiale, Cerf 1971, s. 81 n. Znajdujemy
tam tekst Symeona z Tesalonik (XV w.) mogacy by¢ dobri wykladnia dla twier-
dzen Kosciola wschodniego. ,Niech Lacinnicy nam wskaza, ze Biskup Rzymu
pozostaje wierny zarazem Piotrowi i nastgpcom Piotra, a nie bedziemy kwestio-
nowa¢ jego przywilejow Piotra: bgdzie on pierwszym, przelozonym i glowa
wszystkich oraz najwyzszym pontyfexem. Poniewaz tytuly te przyznawane byly
patriarchom Rzymu w ciagu wiekéw: ta stolica jest apostolska. Pontyfex,
ktéry ja zajmuje, jeSli pozostaje wierny doktrynie (ortodoksja), jest nastepca
Piotra; nikt z tych ktorzy mysla i mowia zgodnie z prawda nie sprzeciwi mi si¢
w tym punkcie. Niech Biskup Rzymu pozostanie jedynie nastgpca prawowier-
nosci (ortodoksji) Sylwestra i Agatona, Leona, Liberiusza, Marcina i Grze-
gorza, a my podporzadkujemy si¢ jemu, nie tylko jako Piotrowi, lecz jako
samemu Chrystusowi”. Wymienieni papieze zasiadali na stolicy apostolskiej
w czasach pierwszych soboroéw ekumenicznych. Tak wigc eklezjologia Kosciola
ortodoksyjnego laczy w ten sposob wladzg prymacjalna z idea soborowosci wyrazana
na tych soborach.
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? Luter i Kalwin uwazali, iz wobec sprzeniewierzenia si¢ pasterzy Kosciola nauce
Chrystusa, nastapilo uwolnienie z boskiej i apostolskiej wigzi w sukcesji w urz¢dzie
pasterskim. Ich zadaniem mialo by¢ zreorganizowanie kaplafistwa w wiernosci tradycji
apostolskiej doktryny. W rzeczywistoci jednak zorganizowali si¢ oni sami w trybie
przyspieszonym, by reformacja nie zdeformowala si¢ bez pasterzy, stajac si¢ zarazem
posiadaczami wladz apostolskich.

3 Blizsza analiza tej problematyki m.in u: Y. Congar, Apostolicité de ministére
et apostolicité de doctrine, [w:] Ministéres et communion ecclésiale, s. 51—6S5;
A. Ganoczy, Calvin, théologien de 'Eglise et du ministére, Cerf, 1964; M.J. Le
Guillon, Mission et unité, t. II, s. 259 nn; A. Javierre, La succesion apostolique:
orientation sur la doctrine classique, [w:] Concilium, nr 34, s. 19—27; O. Karrer, Ia
succesion apostolique et la primauté, [w:] Questions théologiques aujourd’hui, DDB,
1964, t. I, s. 257 n; JN.D. Kelly, Catholique et apostolique aux premiers siécles, [w:]
Istina, nr 14(1964), s. 33—45; H. K un g, Structures de I'Eglise, DDB, 1963, rozdz. VI;
FJ. Leenhard, Sola Scriptura ou Ecriture et Tradition, [w:] Etudes théologiques et
religuieuses, 1961, s. 31—39; Melanchton, De Ecclesia et auctoritate verbi Dei,
(Kosciol ogolnie przywiazany jest, nie tyle do sukcesji wedlug regul czy zasad, lecz do
Stowa Bozego: odradza si¢ on tam gdzie Bog odtwarza doktryne i udziela zarazem
Ducha Swigtego).

4 W swoim Liscie do Tralian, $w. Ignacy pozdrawia ich na sposéb apostolski.
Tertulian (De la prescription, 32,1) méwi o ,,czasie apostolskim i ludziach apostolskich,
ktorzy trwali do konca w jednosci z apostolami”.

5Y. Congar, Ia Tradition et les traditions, t. II, s. 58 —76.

¢ LM. Dewailly, Bréve histoire de I'adjectif «apostolique>, [w:] Envoyés
du Pére, Mission et Apostolicite, L'Orante, 1960, s. 114—140; AM. Henry, Ia
force de I'Evangile, Mame, 1967, s. 81—85; H. Holstein, Lévolution du mot
«apostolique> au cours de lhistoire de I'Eglise, [w:] Lapostolat, Cerf 1957,
s. 41 —62.

7 Z obfitej literatury tematu ograniczamy si¢ do: L. Cerfaux, La théologie
de I'Eglise suivant St. Paul, Cerf, 1965, Unam Sanctam, nr 54; La mission apostolique
des Douze et sa portée eschatologique, [w:] Mélanges E. Tisserant, Biblioteca
Vaticana, 1964, t. I, Lunité du corps apostolique dans le N. Testament, [w:} LEglise et les
églises, Chevetogne, 1954; Y. Congar, LEglise une, sainte .. s. 182—18S;
Encyklopedie de la foi, artykul Apdtres; Encyklopedia Katolicka, t. 1, art. Apostolskosé;
Apostolowie; J. Giblet, Ies Douze: histoire et théologie, [W:] Aux origines de I'Eglise,
DDB, 1965, s. 51—64; H. King, I'Eglise, t. I1, s. 483 —49S (bibliografia); B. Rigaux,
les Douze Apdtres, [w:] Concilium, nr 1—10(1968), s. 158 —164 (bibliografia), H.
Schilier, La hierarchie de I'Eglise d’apres les epitres pastorales, [w:] Le temoins de
LEglise, Casterman, 1961, s. 140—156; R. Schnackenburg, LEglise dans le N.
Testament, Cerf, 1964, Unam sanctam, nr 47; Voc. de la théologie biblique, art. Apétres.

8J.Giblet, art. cyt., s. S8.

9 L. Cerfaux, La mission apostolique ..., s. 43— 66.

10 p. Grelot, La vocation ministérielle au service du peuple de Dieu, [w:] Aux
origines de I'Eglise, DDB, 1965, s. 161; W. Trilling, Ie traits essentiels de I'Eglise du
Christ d’aprés Mt 28,18 —20, [w:] Assemblées du Seigneur, nr 53, s. 20 n.

11 B Rigaux,art. cyt,, s. 189,

12 B Rigaux, les Douze Apétres, [w:] Concilium, nr 1—10 (1968), s. 158 —164.
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13 K. Stadler podaje inne cechy charakteryzujace apostolat pawlowy, [w:] Les
sucesseurs des apétres d’aprés le N. Testament, [w:] Ministéres et laicat, Taisé, 1964,
s. 67—73.

14 B. Rigaux, art. cyt, s. 15—16. Autor nie wiaze poslannictwa Pawla z wizja
pod Damaszkiem, lecz jej poczatek sytuuje dopiero z pobytem w Antiochii.

15H.King, dz. cyt, II, s. 491 n.

16 A, Lamaire, Les ministéres dans la recherche neo— testamentaire. Etat de la
question, [w:] Ia Maison — Dieu, nr 115, 1973, s. 40 n.

17 1. Cerfaux, Pour lhistoire du titre Apostolos dans le N. Testament, [w:]
Recherches de Science Religieuse, t. 48, s. 76—92; PhhH. Menond, LEglise et les
ministéres selon le N. Testament, [w:] Jesus Christ et la foi. Recherches
neo —testamentaires, Delachaux et Niestle, 1975, s. 245—253.

18 H Kuing, dz. cyt, I, s. 492; por. takze: K.H. Schelkle, Disciple et apétre,
Mappus, 1964, s. 28 n; A. Manaranche, Prétres d la maniére des apétres, Centurion,
1967.

19 Szerzej R. Schnackenburg, Lapostolicite, etat de la recherche, [w:] Istina,
t. XIV, s. 15-20.

20 Szerzej H. Schlier, dz. cyt., s. 145—147; oraz K.H. Schelkle, dz. cyt., rozdz.
VL

21 K H. Schelkle, dz. cyt., rozdz. IT; oraz H. Schlier, dz. cyt, s. 142—144.

22 L.Dewailly, Bréve histoire de l'adjectif «apostolique>>, [w:] Envoyés du Pére,
Mission et Apostolicité, L’Orante, 1960, s. 51.

23Y.Congar, dz cyt, s. 184—185; takze P. Grelot, art. cyt., s. 163—169.

24 Szerzej A. Javierre, Concilium, nr 1—10 (1968), s. 164—172.

25 Kontynuacj¢ ich idei znajdujemy u: Hipolita, Philoophoumena, 1, wstep 6;
Grzegorza z Nysy, Przeciw Eunomium, rozdz. 4; Atanazego, Pierwszy List do
Sorapiona, 28, Cypriana, Lst, 45,3; Augustyna, Lst 232.

26 Podobnie Ireneusz w Objasnieniu przepowiadania apostolskiego (98).

27 Kelly, art. cyt,, s. 43,

28 J. Colson, Lépiscopat catholique, Cerf, 1963, s. 54 nn. Znajdujemy tu roéine
proby tlumaczenia i interpretacji tego tekstu.

29 E. Molland, Ie dévoloppement de l'idée de succesion apostolique, [w:] Revue
d’Histoire et de Phil. relig., vol. 34(1934), s. 13—16. Interpretacja tych $wiadectw
w duchu protestanckim. L.M. Dewailly, Envyés du Pére, s. 52; B. Reynders,
Paradosis. Ie progrés de l'idée de tradition jusqu’a saint Irenée, [w:] Recherches de
théologie ancienne et médievale, t. V (1933), s. 188, 191.

30 A Javierre, Ie théme de la succession des apétres ..., [w:] Lepiscopat et I'Eglise
universelle, Cerf, 1962, s. 186 —192.

31 B. Botte, Histoire et théologie. A propos du probléme de I'Eglise, [w:] Istina,
t. IV, s. 393.

32 Szerzej analiz¢ tej problematyki przeprowadza Y. Congar, Ia Tradition ..., t. I,
s. 42—57.

33 B.Reynders, dz. cyt, 5. 170—172.

34 B. Reynders, dz. cyt, s. 167; takze: J. Quasten, Initiation aux Péres de
IEglise, Cerf, 1955, t. I, s. 96—99; A.C. Perumalil, Papias, [w:] The Expository
Times, t. LXXXV, nr 12(1974), s. 361 —366.

35 Klemens Rzym,, List do Koryntian. Blizsze omo6wienie tego listu znajdujemy
u AM. Javierre, LEpiscopat et I'Eglise universelle, s. 177 —181.
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3¢ J. Colson, Ia succession apostolique av niveau du I-er siécle, [w:] Verbum Caro,
t. 15, s. 138—172; takze: L. Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Cerf,
1966, s. 393 n.

37 P. Grelot, la structure ministérielle de I'Eglise d’aprés st. Paul, [w:] Istina,
t. 15(1970), s. 417.

3 H. Jenny, Létablissement de I'Eglise dans le livre des Actes, [w:] Assemblées du
Seigneur, nr 52, s. 28 —45.

¥ P.Grelot, La structure ..., s. 412 n.

4°Y. Congar, Ia Tradition ..., s. 20—23.

“1Y.Congar,dz cyt,s. 23 0

42 Patrz nt.: Historii form.
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1 Patrz studium Raportu Wiara i Konstytucja, Montreal, 1963: Ie ministére du
Christ accompli par son Eglise toute entiére et ses ministéres, [w:] Verbum Caro, t. 18,
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4Y. Congar, Ministére et communion ecclésiale, Cerf, 1971, s. 90.
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Paris, 1964.
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59



