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CZY CHRZESCIJANIN MA PRAWO ZYWIC NADZIEJE
DOTYCZACA TEGO SWIATA?

Rozwazania o pojeciu taski jako nadziei
w obliczu zagrozenia naszej egzystencji na ziemi

Uwagi wstepne

1. Nie ma watpliwosci, ze laska stanowi dzisiaj pojecie problematyczne.
Kazdy znajacy chocby pobieznie dziejowe koleje teologii laski wie, jak wielo-
ksztattne i r6znorodne zastosowanie znajdowato stowo ,.taska”. Moze to sta-
nowi¢ wskazowke tego, ze pojecie to jest podatne na przeksztatcenia i wcigz
moze i musi by¢ przypasowywane do nowych potrzeb. Nasuwa to takze mysl
0 mozliwym nieporozumieniu a nawet naduzyciu.

Takze dzisiaj taska bywa bardzo czesto uzywanym, lecz réwnocze$nie ta-
two wypaczanym stowem w mowie poboznej. Obrotno$¢ jezykowa niektérych
mowcow religijnych nie zna granic w uzywaniu tego stowa. Dla wielu jednak
stowo to nie posiada prawie zadnej heurystycznej wartosci. Co znaczg dla nich
takie zdania: Bdg daje taske lub jej odmawia? Cztowiek jest wstanie taski? L.a-
ska jest ,,wlana”? Czyz taska nie jest tutaj rozumiana jako substancja niewi-
dzialna, jaki$ fluid energetyczny, podatny na powiekszenie lub zanik? Co zna-
czy owa ,,niewidzialna substancja™? Czy przystuguje jej w codziennym zyciu
jakie$ znaczenie?

Stowo ,taska” zatracito w duzej mierze swoja pozycje, jaka cieszyto sie
w przesztosci. Krélowie i inni wiadcy, idac za wzorem Karola Wielkiego, przy-
pisywali sobie, stusznie lub niestusznie, formule ,,Dei gratia” — ,,wladcy z tas-
ki Bozej”. Coraz rzadziej trafiajg sie ,,taskawi panowie i panie”, ktorzy rzeczy-
wiscie odnoszg sie do bliznich z taskawoscia, podobnie jak Bédg, i taske wysu-
wajg przed prawo lub zastuge. Za ujme uwaza sie dzisiaj ,,jes¢ taskawy chleb”
lub tylko otrzymac co$ ,,z taski”. Cztowiek wzbrania sie nawet przed przyje-
ciem czegos$ ,,gratis”. To i wiele innych czynnikéw sprawia, ze stowo ,,taska”
zostato zdegradowane do mniej lub bardziej pustej atrapy leksykograficznej.

* Tekst wyktadu wygtoszonego po niemiecku w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie 5V 1989r.
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Tam jednak, gdzie ,,taska” nie stanowi istotnego elementu w zyciu spotecz-
nym i gdzie nawet samo stowo ,.faska” podlega dyskredytacji, czy cztowiek nie
staje sie ,,ogotocony z taski” (gnadenlos)! Czyz musi on zy¢ bez rzeczywistosci,
ktora sie zowie taskg? Chrzescijanska teologia faski bedzie musiata dowies¢, ze
cztowiek dzisiejszy potrzebuje rzeczywistosci, okreslonej mianem , taska”, nie
mniej niz potrzebowat tego cztowiek dawniej. Teologia ta winna zaintereso-
wac sie zmienionym zasiegiem do$wiadczenia i wykazac, ze cztowiek obok pra-
wa, sukcesu, zastugi, przypadku i koniecznosci do$wiadcza takze wolnej, oso-
bowej pomocy i mitosci i ze tego potrzebuje. Poniewaz ,,rzeczywisto$¢ taski”
moze by¢ tatwiej i bardziej wyraziscie przedstawiona w oparciu o analogie
z tymi miedzyludzkimi relacjami, wobec tego niektdrzy teologowie zapropo-
nowali, zeby stowem ,taska” postugiwac sie oszczedniel, ale samg rzecz tym
dobitniej uwydatni¢. Podobny sposob bedzie zastosowany tutaj, gdzie chodzic¢
bedzie o odpowiedzialne przekazywanie cztowiekowi dzisiejszemu bogactwa
Ewangelii faski.

2. O tasce winno sie méwi¢ na tle dzisiejszych doswiadczen. Jest to metodo-
logiczny pewnik. Przed teologig taski, podobnie jak przed teologiag systematy-
czng w ogole, stoi zadanie skonfrontowania tradycyjnego przekazu wiary
z mentalno$cig i problemami terazniejszo$ci i nadania mu przez to nowej przy-
stepnosci i trafnosci.

Teologia dogmatyczna jest kompetentna w okre$laniu zwiazku przekazy-
wanej wiary z chwile obecng. Nie musi ona, przy zachowaniu szacunku dla tra-
dycyjnych wypowiedzi doktrynalnych, uzupetnia¢ badawczych ustalen nauk
humanistycznych. Od nich, a w szczegdlnosci od filozoficznej antropologii,
uczy sie rozpoznawac zakres wypowiedzi i ich rozumienia, w ktérym dochodzi
do gtosu i artykutuje sie ludzkie oczekiwanie na zbawienie. Przyuczenie to uz-
datnia teologie do takiego formutowania wypowiedzi teologicznych i ich prze-
kazywania, aby uchwytne w nich byto ich znaczenie antropologiczne. Oczywis-
cie dogmatyka nie ma prawa zatracic si¢ w antropologii filozoficznej. Jej nau-
kowa refleksja wychodzi Swiadomie z przekazanego oredzia wiary. Moze ona
;ednak daleko i$¢ za naukowymi analizami humanistyki i akceptowac antropo-
logiczne wyniki jej badan. Rowniez ona moze naswietlié¢ gtowny problem swia-
domosci cztowieka, wskazujac na jego zorientowanie ku swemu ,,ja”, z réwno-
czesnym otwarciem sie na $wiat, przez wyeksponowanie daru mowy i wolnosci.
Teologia dogmatyczna nie ma prawa w zadnym wypadku — jak to czynig inne
nauki — oming¢ doSwiadczenia cierpienia i Smierci.

W dotychczasowych rozwazaniach byt wprowadzany wyraz ,,doSwiadcze-
nie” jako zrozumiaty sam przez sie. Pojecie ,,doswiadczenie”, jakkolwiek od
XV wieku stato sie oklepanym komunatem, nalezy do najmniej wyjasnio-

1 Por. G. Greshake, Geschenkte Freiheit in die Gnadenlehre, Freiburg-Basel-Wien 1977,
s.13.
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nych pojec dzisiejszej mysli. Nie ma mozliwosci wyjasni¢ go takze tutaj. Aby
jednak jako$ byto rozumiane w dalszych wywodach, trzeba o nim powiedzie¢
to, co jest najkonieczniejsze.

Pojecie doswiadczenia nie zawiera w sobie zwykltego przezycia, lecz nasta-
wia sie raczej na rodzaj i sposob, w jaki cztowiek, jako cztowiek, wchodzi
w kontakt ze Swiatem i w jaki uobecnia Swiat w sobie, a siebie w Swiecie. Do-
$wiadczenie jest sposobem, w jaki ttumaczymy catg napotkang rzeczywisto$é
w kazdorazowym konkretnym kontekscie.

Semantyka tak facinskiego stowa experientia, jak i niemieckiego stowa Er-
fahrung, dostarcza wartosciowych elementéw do wyjasnienia tresci tego poje-
cia. Lacinska experientia zbudowana jest z przyimka ex i z czasownika perior.
Periri znaczy: trudzi¢ sie. Periri wykazuje nadto pokrewienstwo ze stowem
peri-culum (niebezpieczenstwo). Tak wiec peritus to cztowiek doswiadczony
W niebezpieczenstwie, a wiec dzieki temu madry (biegly). Ex-pertposiada zna-
jomos¢ rzeczy, poniewaz przeszedt zwyciesko przez niebezpieczenstwa. Taki
sam zwigzek miedzy wiedza a niebezpieczenstwem wystepuje w niemieckim
Erfahrung. Cztowiek do$wiadczony (Erfahrener) to ten, ktéry przeszedt przez
niebezpieczenstwa (Gefahr) i wszystkie przezwyciezyt. Semantyka stowa poz-
wala w obydwu przypadkach — jak jest w jezyku polskim nie wiem — rozpoz-
na¢, ze doswiadczenie zespala ze sobg znajomo$¢ rzeczy z niebezpieczen-
stwem. Na poziomie egzystencjalnym ma to nastepujacy sens: cztowiek wy-
chodzi z siebie, spotyka innych ludzi i pozostatg rzeczywisto$¢, zbliza sie do
nich, wystawia sie na niebezpieczenstwa i przechodzi préby, aby ubogacony
przez nie, mégt z powrotem by¢ soba. Tylko takie doswiadczenie czyni go 0so-
ba (buduje jego ,,ja™).

Czy jednak taska jest doswiadczalna? Byto powiedziane, ze taska nie sta-
nowi dzisiaj ,,stowa — klucza”, a ,,doswiadczenie” jest takim stowem?2. Z tego
powodu teologia taski bedzie sie musiata nolens volens ustosunkowac do
wspaitczesnego wymogu otwartosci na mozliwe do$wiadczenie i taske z konie-
cznosci ustawi¢ w konteks$cie doswiadczenia ludzkiego zycia na ziemi.

3. Jestem Swiadomy tego, ze staram sie ha tym miejscu zaprezentowac tylko
jeden aspekt taski, w przesztosci raczej pomijany. Chodzi mi w pierwszym rze-
dzie o to, co zrddta nauki o tasce majg do powiedzenia w stosunku do naszej
niebezpiecznej sytuacji doczesnej: Czy taska pozwala nam w tym miejscu mie¢
nadzieje? Nie chodzi w tym przypadku o rozwijanie teologii taski. Jednakze
skoro taska stanowi samg esencje uchwytnej w dziejach taskawosci i mitosci
Trojjedynego Boga, wowczas powinna sie w niej zawiera¢ takze nadzieja na
szczescie w tym Swiecie, a szczegdlnie taka nadzieja, ktéra ksztattuje zasadni-
czg postawe cztowieka na przysztos¢.

2 Por. W. Bernet, Gebet, Stuttgart—Berlin 1970, s. 57.
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Zycie ludzkie zawiera trzy wymiary: terazniejszos$¢, przeszto$é i przysz4osé.
Tytut obecnej rozprawy nie przeoczg przesztosci, lecz zwraca uwage gtéwnie
na terazniejszos¢ i przysztosé. Nawigzuje ona nadto do dwdéch wymiaréw przy-
sztosci, a mianowicie doczesno-ziemskiej i nadprzyrodzono-wiekuistej. Tak
wiec jawig sie trzy czesci rozprawy:

I. To zycie jest zyciem wiecznym
1. Doczesna (innerweltlich) przysztos$¢ tego zycia
I1l. Eschatologiczna ,,wartos¢ dodana” (Mehrwert) tego zycia

I. Ponowne odkrycie:

TO ZYCIE JEST ZYCIEM WIECZNYM

Byto tragiczng pomytka sprowadzaé ,,zycie wieczne” do tego, co sie zaczy-
na dopiero przy koncu tego zycia. Przez to zycie ziemskie bywato sprowadzane
do roli ,,przedsionka” wiecznosci. Jego jedyna warto$¢ polegata na tym, ze
byto ono pewnym egzaminem wstepnym do zycia wiecznego. Tymczasem jest
bezspornym faktem, ze dzisiejszy bezstronny cztowiek nie widzi w tym zyciu
niczego innego niz wiasnie to zycie. Dzisiejsza egzegeza dowodzi dalej, ze we-
dtug ujecia biblijnego, zycie jest nieroztgcznie zespolone z zyciem wiecznym.
Pismo, teologia Ojcéw i wielka Tradycja dogmatyczna uwazajg obydwa stany
zycia za identyczne w tym sensie, ze to zycie i wszystko w nim dokonane znajdg
w eschatonie swoje dopetnienie i udoskonalenie. W Sumie teologicznej sw. To-
masza jest powiedziane (la llae 114,3 ad 3): ,,Gratia est vita aeterna in virtute”
(taska jest zyciem wiecznym w mocy). taska jest zarodkiem, zaczatkiem,
wzorcem zycia odkupionego. Zycie wieczne jest wiec tym, czym teraz juz jest
zadatek w tasce. Zycie wieczne zaczyna sie juz tutaj,

Wypowiedz, ze to zycie jest zyciem wiecznym, jest w swej podwajnej opor-
nosci dopiero wtedy dobrze uchwycona, kiedy sie pamieta o rozdzwieku mie-
dzy tym a tamtym Swiatem, ktory pojawit sie w zachodniej teologii w nastep-
stwie nauki ,,Doktora taski”. Augustyn doswiadczyt, jak prawie nikt inny, nie-
woli zta w sobie samym. Po swojej ,.konwersji” uswiadomit sobie, jak rozdar-
tym, wewnetrznie zniewolonym i niepetnym cztowiekiem byt dawniej. Do-
Swiadczat on taski jako owej mocy, ktéra go odmienita w samym jego wnetrzu.

Jesli w teologii przedaugustynskiej taska byta stosowana do catego — wew-
netrznego i zewnetrznego — dzieta zbawienia, — u p6Znego Augustyna byta
ona rozumiana w pierwszym rzedzie jako niewidzialno-wewnetrzna moc Du-
cha Swietego, uzdrawiajgca i uwiecajgca cztowieka, ktdra w jakims sensie na-
daje ludzkiemu sercu odpowiednig ,,moc cigzenia”3, i pobudza cztowieka do

3 Por. G. Greshake, Gottes Heil — Gluick des Menschen. Theologische Perspektiven, Frei-
burg 1983, s. 19.
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pozadania ,,szczescia nadziemskiego”. Do podstawowych twierdzeh Augusty-
na nalezy i to, ze cztowiek i jego ziemski Swiat zostat zniszczony przez grzech,
a Bog nielicznych wybranych wiedzie dzigki temu ku zbawieniu, ze ich ,,wew-
netrznie” obdarza taskg i daje im niewidzialny udziat w zbawieniu zblizajacego
sie krolestwa Bozego. Zbawienie sprawiane bywa przez samego Boga, bez zad-
nego ludzkiego udziatu4.

Cziowiekowi, zainteresowanemu wyitacznie faskg indywidualng i wew-
netrzna, wiasciwie nie zalezy na realizacji szczescia i zbawienia w doswiadcza-
nym $wiecie ziemskim. Swiat ten jest dla niego albo bez wartosci, albo grze-
chem, albo ostatecznie bez znaczenia dla zbawienia. Cate jego usitowanie do-
tyczy szczescia tamtego Swiata. Dobra tego Swiata sg z powodu ich znikomosci
i skofczono$ci w najlepszym razie jasnym dowodem na to, ze tutaj nie moze
by¢ prawdziwej radosci, rzeczywistego pokoju i autentycznej mitosci. Zycie na
tym Swiecie nie ma czego oczekiwac.

Po Augustynsku uwewnetrzniona, uduchowiona i zindywidualizowana tas-
ka posiada w $wiecie zachodnim swojg historie oddziatywania, ktorg F. Heer
tak charakteryzuje: ,,W roztgczeniu szczescia ziemskiego od niewidzialnego
znajdzie sie zrodto wspditczesnej niewiary w szczescie: w negatywnym okresle-
niu szczescia jako niepewnego ,,szczescia utudy” w tym lichym Swiecie, znaj-
duje sie zarodek tego skurczenia i przewarto$ciowania szczescia, ktory spra-
wia, ze staje sie ono rzeczg tanig, ktérg mozna zrobi¢ lub kupi€ [...]. Kiedy wi-
dzialny i niewidzialny $wiat rozpadajg sie na dwoje, wowczas zbawienie prze-
suwa sie w nieokres$long dal, gdzie przyciemnia sie i blednie, stajac sie mgtawi-
cowym zlepkiem wartosci i ideologii, podczas gdy szczescie [tego Swiata!] staje
sie bezwartosciowg monetg codzienng”5. Spirytualistyczna redukcja taski zu-
boza biblijne jej ujecie, jako ze w PiSmie taska zawiera si¢ w pozytywnym, 0so-
bowym i dziejowym stosunku tréjjedynego Boga do cztowieka: stanowi samo
centrum mitosci i zyczliwej dobroci Boga. Ale to musiato by¢ znowu dopiero
odkryte.

Lata czterdzieste i piecdziesigte naszego wieku przyniosty znaczng odnowe
w nauce o tasce. Pomimo wrogosci ze strony neoscholastyki, ktora w roku 1950
otrzymata mocne wsparcie w encyklice Humani generis, niektorzy teologowie,
jak np. J. B. Alfaro, H. U. von Balthasar, M. Flick, H. de Libac, Y. Congar,
K. Rahner, H. Rondet i inni, zdotali nieco szerzej opisac pojecie taski. Wyka-
zali oni, ze Pismo okre$la mianem taski takze to, kiedy Bog cztowiekowi udzie-
la samego siebie, zamieszkuje w nim i wigcza go we wiasne zycie. Bog nie daje
,»,Czegos”, lecz daje ,,wszystko”, mianowicie siebie samego. Udziat w zyciu
Boga jest tym, do czego cztowiek faktycznie od samego stworzenia jest prze-

4Por. G. Greshake, GlilckundHeil, [w:] Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Bd.
9, Freiburg 1981, s. 114.

5 F. Heer, Glick und Glickseligkeit, [w:] tegoz, Gesammelte Vortrage, Bd. 2, Nirnberg
1956, s. 13— 32 (zwl.s. 19n.).
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znaczony. Udziat ten nie jest cztowiekowi, zamknietemu w sobie (natura
pura), dopiero potem ,,zaszczepiony” (libergestulpt). Nie istniejg dwa wzajem-
nie od siebie oddzielone poziomy, mianowicie poziom naturalny i nadprzyro-
dzony, i to w taki sposéb, zeby nadprzyrodzona taska musiata sie wdzierac sitg
do naturalnego cztowieka. Raczej: gratia non destruit sed supponit naturam et
perficit eam. Zyjacy w dziejach cztowiek, jako stworzenie duchowe, jest ,,ima-
go Dei” awieci ,,capax Dei”, jest otwarty na taske i zdolny do przyjecia wolne-
go samoudzielenia sie Boga. Duch cztowieka jest otwarty na nieograniczony
zakres bytu i moze by¢ podniesiony do bezposredniego ogladania Boga, cho-
ciaz mu sie to z prawa nie nalezy. Zwolennicy tej ,,nowej teologii” widzieli
w cztowieku stworzenie, noszace w sobie naturalne pragnienie ogladania Boga
(desiderium naturale). Rozum ludzki nastawiony jest na nieograniczone poz-
nanie rzeczywistosci, a w ogole na rownie nieograniczone posiadanie dobra.
Ich naturalne pragnienie osiaga swdj ostateczny cel w bezpos$rednim zjedno-
czeniu ze zrédtem bytu i dobra. Tylko ogladanie Boga moze zaspokoi¢ natura-
Ine pragnienie duchowego stworzenia. taska jest nie tylko najwyzszg doskona-
toScia natury, lecz takze jedynym i ostatecznym jej udoskonaleniem: natura
jest zdolna nie tylko przyjac taske; co wiecej — bez taski nie potrafi znalez¢
swojego spetnieniaé. W momencie, w ktorym Bdg stwarza cztowieka, w jego
naturze umieszcza przestanki do przyjecia taski przez to, ze wyposaza go
w ,,naturalne pragnienie ogladania Boga”. W tym ujeciu taska jest odpowie-
dzig na nieugaszong tesknote cztowieka za szczesciem, na gtodd i pragnienie mi-
tosci i bezpieczenstwa — jednym stowem, jest ona spetnieniem sie jego na-
dziei. £aska nadprzyrodzona nie jest wiec —i to jest decydujgce — czyms, co
bywa przydawane ludzkiemu ,,naturalnemu” pragnieniu dopiero u kresu jego
zycia. Do tego momentu musiatby on, usychajac, trwac bez taski. taska jest
juz teraz aktywna; w tym zyciu staje sie ona zarodkiem tego, co kiedy$ maw pe-
Ini rozkwitnaé. Gdy cztowiek wierzacy ustawia droge wlasnego zycia na Boga,
juz w tym jest uobecniony cel, jako wielko$¢ zaczatkowa i zdolna sie rozwijac¢
w wierze, nadziei i mitoSci.

Z tego punktu widzenia taska nie jest juz tylko wewnetrznym i indywidual-
nym wytyczeniem kierunku, lecz takze dotyczy i ogarnia cate ,,naturalne zycie
cztowieka i skierowuje je wraz z jego $wiatem ku zbawieniu nadnaturalnemu.
Cale ludzkie zycie jest przez nig naznaczone; dlatego tez nie moze juz istnie¢
zaden rozdziat miedzy tym i tamtym Swiatem, miedzy dziedzing ,,tylko-Swiato-
wa” i wieczng. Dla cztowieka, znajdujacego sie w stanie faski, wszystkie tzw.
»Swiatowe” doswiadczenia i sprawy stajg sie srodkami, w ktorych on dorasta
do swojego ostatecznego celu. Ten cel jest juz doSwiadczalnie obecny na spo-
sob zadatku. Zycie ziemskie jest prawdziwg czescig zycia wiecznego.

6 J. B. Alfaro, Natur und Gnade, [w:] Lexikon ftir Theologie und Kirche, Bd. 7, Freiburg
1962, s. 833.
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taska dziata w takim np. cztowieku, ktéry usituje opanowac wiasny ego-
izm i dlatego gotow jest raczej znies¢ krzywde niz dgzy¢ do postawienia na swo-
im. kaska jest tam, gdzie cztowiek spotyka drugiego i interesuje sie jego sytua-
cjg, pomaga mu, z nim sie cieszy i go mituje. aska uzdalnia cztowieka do tego,
zeby stuchat bez ogladania sie na wiasny zysk. Z taskg mamy do czynienia wte-
dy, gdy jeden nie zmusza drugiego do akceptacji wkasnych poglagdow, gdy czto-
wiek nie stosuje gwattu do nikogo. taska tworzy nowego cztowieka, przezywa-
jacego takze nowe zycie ziemskie.

Autorzy ,,nowej teologii” otwarli, co prawda, pojecie taski na doSwiadcza-
Ing rzeczywistos$¢ tego $wiata; pozostawali jednak nadal zwigzani kontekstem
i terminologig neoscholastyczng i dlatego szersze uswiadomienie problemu do-
konato sie dopiero w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesigtych. Woéwczas do-
piero przesunety sie w centrum teologicznej dyskusji zagadnienia zwigzane
z teologig stworzenia, z rzeczywisto$cig spoteczno-polityczng, eklezjalng i wre-
szcie eschatologiczng. Podjeta zostata w teologii taski —w sposéb dawniej nie-
spotykany — odpowiedzialno$¢ cztowieka i ludzkosci za siebie i za $wiat. Dzia-
fanie zmieniajgce Swiat zostato uznane za przejaw obecnosci taski. A poniewaz
odpowiedzialno$¢ za Swiat dotyczy nie tylko terazniejszosci, lecz rowniez przy-
sztosci, musiata teologia zaprezentowac przysztosciowy wymiar taski.

1. Rozwinigcie:

DOCZESNA PRZYSZtOSC TEGO ZYCIA

Teologia posuneta sie do wypracowania tego wymiaru taski, ktéry dawniej
byt prawie nie dostrzegany. +aska jako sita napedowa w dziataniu przemienia-
jacym Swiat; taska jako historyczna i historyczno-zbawcza moc. Pytanie nie
moze juz teraz brzmie¢ — tak jak u Lutra: ,,Jak ja sobie poradze z faskawym
Bogiem?” (na sadzie eschatologicznym), ale winno brzmie¢: ,,Jak osiggniemy
lepsze spoteczenstwo?” Jakie nalezy podja¢ zmiany struktur, aby w przysztosci
byto zapewnione szczeScie mozliwie wielu ludzi? ,,Znaki czasu” sprzyjaty od-
rodzeniu mentalnosci utopijno-eschatologicznej. Pytano sie o znaczenie chrze-
Scijanstwa dla odnowienia $wiata. W roku 1970 pisat H. Mihlen: ,,Kazdy, kto
w przysztosci bedzie méwit o tasce, bedzie musiat zaraz na poczatku powie-
dzie¢ o koniecznych zmianach struktur spotecznych, aby w ten sposéb stworzy¢
wokot przestrzen dla spotkania cztowieka z Bogiem. Kto w strukturach do-
tychczasowych swojego bytowania [...] nie mdgt zy¢ w sposéb godny cztowie-
ka, dla niego jest niewiarygodny przekaz o tasce Bozej jako sprawiedliwosci,
mitosci i pojednaniu. W tym znaczeniu tradycyjna nauka o tasce musi zosta¢
uswiatowiona, tzn. musi sie sta¢ widoczna jako rewolucyjna sita mitosci, ktora
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dla chrzescijan staje sie motywem do wspotpracy nad budowaniem i urzadza-
niem ludzkich struktur spotecznych”7.

W latach siedemdziesigtych doszto sie¢ do nowych koncepcji taski, ktére
wnikaty bardziej w oryginalno$¢ dzisiejszego doswiadczenia. Trzeba tutaj
wspomnie¢ o trzech tego rodzaju szkicach: H. Kiing rozumie faske jako wypo-
sazenie do tego, zeby mogto zaistnie¢ prawdziwe cztowieczenstwo, ktore staje
sie udziatem kazdego, kto wigcza sie w Jezusa Chrystusa i Jego prawdziwie ra-
dykalny humanizm; E. Schillebeeckx, O. H. Pesch, L. Boffi G. Greshake poj-
mujg taske jako moc wyzwalajaca lub wolnos¢ ofiarowana, a L. Weimer widzi
w niej raczej uzdolnienie do ,,radowania sie w Bogu i w Jego dziele. Te i inne
projekty, ktére wyraznie wchodza w specyficzny $wiat doSwiadczen cztowieka
wspotczesnego, wypracowaly takie rozumienie taski, ktore widzi w niej wyta-
cznie pomoc zdolng przezwyciezy¢ zagrazajace ludzkosci pesymistyczne i roz-
paczliwe leki. Projekty te przygotowujg droge nadziei na zycie takze w tym
swiecie.

W dalszych wywodach taska bedzie Swiadomie postawiona w kontekscie
catkowicie konkretnych rzeczywistosci ziemskich. Pojawi sie wyrazne pytanie:
czy chrzeScijanin ma prawo zywic¢ doczesng nadzieje? Powszechnym znamie-
niem naszego $wiata jest zagubienie pewnosci co do przysztych loséw. Wielu
ludzi zwatpito w przyszte szanse tego zycia. Widzg oni swojg egzystencje ze
wszystkich stron zagrozong. Stoja bezradni przed najbardziej pilnymi zadania-
mi humanistycznego uksztattowania Swiata: bezrobocie, ubdstwo, niesprawie-
dliwos¢ spoteczna, eksplozja demograficzna, wyscig zbrojen itp. wymknety sie
spod kontroli. Lasy umierajg dzisiaj w Europie w nastepstwie kwasnego desz-
czu, aw tropiku pod uderzeniem cztowieka. Rzeki i morza sg zabrudzone od-
padkami i chemig. Wymieranie fok, kwitnienie alg, dziura ozonowa staty sie
hastami dnia. Gospodarka rabunkowa wcigz przybiera na sile. W kazdej godzi-
nie umiera na ziemi jeden gatunek roslin, a kazdego dnia jeden gatunek zwie-
rzat. Znikneta iluzja, ze sami mozemy wzia€ przyszto$¢ w swoje rece i jg zorga-
nizowaé. Na grzbiecie coraz nowych Srodkdw zabezpieczajacych wyrastajg co-
raz wieksze niepewnosci: ryzyko w zaktadach z reaktorami atomowymi, opa-
rzenia przy naswietlaniach leczniczych itd. ,,Postep” zdaje sie pozerac wiasne
osiggniecia, jak Moloch. Ufne oczekiwanie godnej cztowieka przysztosci zo-
stato dogtebnie zachwiane. Fala leku przetacza sie przez ludzkos¢.

Sytuacja ludzkosci przedstawia sie kiepsko. Lecz mozna sie zapytac: czy nie
jawi sie zaden ratunek? Czy terazniejszo$¢ nie wysyta ,,sygnatéw” takiej na-
dziei, ktore juz same sg taska. Niekiedy wydaje sie, ze ten, kto dzisiaj mowi
0 nadziei, upodabnia sie do zaklinacza uzywajacego czarodziejskich formutek,
ktdre juz dawno utracity swojg moc przekonywania. Mimo to, czy mozna za-

7 H. Muhlen, Gnadenlehre, [w:] Bianz der Theologie im 20. Jahrhundert, hrsg. von H.
Vorgrimler, P. van der Gucht, Bd. 3, Freiburg 1970, s. 188 n.
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mykaé oczy przed sygnatami nadziei? A takie istniejg. Trzeba wymienic cztery
wpadajace w oczy znaki nadziei.

2.1. Rodzi sie nowa swiadomosc¢ Swiata

Z perspektywy ekologicznej dotychczasowe dzieje ludzkosci da sie podzie-
li¢ na trzy epoki. Pierwsza pokazuje nam cztowieka zanurzonego w naturze.
Zyt on w jaskiniach i zabiegat o kontakt z zastanym $wiatem. Oczywiscie byt
on réwniez wystawiony catkowicie na jego niebezpieczenstwa.

Druga epoka zaczeta sie, gdy cztowiek zabrat sie do przeksztatcania Swiata.
Poszerzat sobie przestrzen, ktorg naznaczat wkasnym dziataniem. Ciggnat ka-
naty nawadniajace, uprawiat pola i budowat sobie domy. W ten sposob wycis-
kat na Swiecie swoje pietno. Ale i teraz poza jego dokonaniami tatwo przycho-
dzito rozpozna¢ pierwotny Swiat. Wtorny $wiat cztowieka byt w sposéb wido-
czny wbudowany w $wiat zastany i wykonany z jego materiatu.

Dopiero w trzeciej, naukowo-technicznej epoce cztowiek zabiera sie do
zmiany oblicza ziemi, tak ze Swiat pierwotny jest prawie nie do poznania.
Z tym zmienia sie gruntownie stosunek cztowieka do Swiata. Tworzy on sobie
taki Swiat, jaki w swojej rozwijajacej sie naukowo-technicznej doskonatosci
jest ukierunkowany na jego potrzeby. Kontakt ze Swiatem pierwotnym w naj-
lepszym razie pozostat jako co$ posredniego. Okazuje sie to w zwyczajnych
rozmowach dzieci z wielkiego miasta, dla ktérych kon wypad! z pola widzenia,
a czyms pierwotnym stato sie auto. Dla nich kon jest jakims ,,pseudomotorem
na owies”. Ujawnia sie tutaj catkowicie odmienny stosunek do $wiata niz byt
u podstaw takich okreslen, jak ,, Tretesel” [osiot drepczacy] lub ,,Dampfross”
[rumak parowy]. Przez nauke i technike cztowiek czaséw nowozytnych posta-
nowit zdoby¢ bezwzgledne wiadztwo nad Swiatem. Uczynit z siebie miare
wszystkich rzeczy.

Dzisiaj staje sie dla nas jasne, ze jesli cztowiek bedzie trwat w ramach tej
perspektywy, to z czasem zniszczy totalnie Swiat pierwotny. Dlatego wielu lu-
dzi nie chce tak dalej zy¢, jak gdyby nie istniat $wiat pierwotny. Nie chcg tego,
zeby pewnego dnia trzeba byto stwierdzi¢ z bolem ze rzeczywiscie juz go nie
ma. Bytby to bowiem upadek takze $wiata zbudowanego przez nas samych.
Budzi sie u coraz wiekszej liczby ludzi tesknota za Swiatem pierwotnym. Ale
gdzie go mozna znalez¢? W okregach chronionych [przez prawo], w parkach
narodowych, rezerwatach lub w krajach nierozwinietych? Oczywiscie, ale nie
wylgcznie. Moze on by¢ rozpoznany jako odsunieta i zaprzeczona prawda
Swiata wtdrnego. Ten wtdrny $wiat nie musi by¢ zanegowany, lecz przejrzany
dogtebnie i sprowadzony do jego wtasciwej podstawowej prawdy. Dzisiejsza
wiedza przyrodnicza wie, ze nie chodzi o wykluczenie naukowo-technicznego
rozumu, ale o jego instrumentalne zastosowanie tam, gdzie wymaga sie roz-
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wigzania typu instrumentalnego. Ma sie rozumiec, ze nie mozna od niego ocze-
kiwac wiecej, niz moze on uczyni¢. Rozum jest sam $wiadomy swoich granic.
On sam pokazat, ze winniSmy porzuci¢ niejedno z tego, czego nam dostarcza
Swiat wtorny. Nie mamy prawa postepowac dalej wedtug wytacznie naszego
widzimisie. Swiat pierwotny ma bowiem pewne zasady, ktdre wymykaj g sie na-
szym rzadom i tylko z wielkag szkodg mogg by¢ tamane. Najwiekszg pomytka
cztowieka byto przekonanie o jego absolutnej przewadze nad przyroda. Zie-
mia nie potrzebuje cztowieka w taki sam sposdb, jak cztowiek ziemi. Ten po-
glad, dzisiaj wcale nie odosobniony, moze byé uwazany za dzieto taski, ktéra
zapowiada otwarcie na zycie doczesne.

2.2 Nowe rozumienie nauki opanowuje Swiat mysli

Nowoczesne nauki przyrodnicze oparty sie na Scisle okre$lonym pojmowa-
niu rzeczywistosci, ktore (pojmowanie) tak charakteryzuje stawna parabola
angielskiego astrofizyka A. Eddingtona, zamieszczona w ksigzce z 1939 roku
The Philosophy of Phisical Science. Przyrodnik zachowuje sie jak ichtiolog,
ktory zarzuca sie¢ do morza, wycigga potow na lad i poddaje go naukowej oce-
nie. W oparciu o pewne cechy ryb stawia dwa podstawowe prawa ichtiologii:
(1) Wszystkie ryby majg wiecej niz 5 cm dtugosci (2) Wszystkie ryby posiadajg
skrzela. Zastrzezenie: wiadomo, ze istnieje niezliczona ilo$¢ ryb mniejszych
niz5 cm, ktore jednak przy wielko$ci oczek tej sieci nie moga by¢ ztapane. Re-
akcja ichtiologia: czego nie moge chwyci¢ moja siecia, lezy zasadniczo poza
wiedzg o rybach. Nie zajmuje sie ona zadnym obiektem tego gatunku, ktéry
nie zostat w ichtiologii zdefiniowany jako jej obiekt... Czego nie moge ztowic,
nie jest ryba. Ta parabola jest charakterystyczna dla nowozytnej wiedzy w 0g6-
Inosci. Sieci odpowiada tej wiedzy metodyczne wyposazenie, zarzuceniu i wy-
cigganiu sieci — naukowo-przyrodnicza obserwacja. Tylko to, co pasuje do
ustawionych przez siebie ram, jest dla nauki rzeczywiste.

Tymczasem rzeczywistos¢ w dziedzinie nauki zmienita sie gruntownie od
1939 roku. Istotny przetom dokonat sie przez mechanike kwantowg. Uznata
ona, Ze precyzyjne wypowiedzi na temat rzeczywistosci sg niemozliwe i wszel-
kie zapowiedzi z gory osiggaja w najlepszym razie stopier prawdopodobienst-
wa. Nie nalezy tego przypisywac tylko subiektywnej niewiedzy, lecz samemu
procesowi przyrodniczemu. Swiat nie jest zadnym mechanizmem zegara. Sta-
wanie sie przyrodnicze ma charakter ciggtego rozwijania sie. ,,Stworzenie” nie
zostato zamkniete, ,,Swiat w kazdym momencie staje sie czyms$ nowym”,

Ta zmiana naukowego spojrzenia na rzeczywistos¢ moze byé uwazana za
peten nadziei znak taski. Dzisiejsza wiedza przyrodnicza jest Swiadoma swoich
granic, przejawia respekt wobec rzeczywistosci. Wie ona, ze Swiat nie znajduje
sie przymusowo w catkowitej zalezno$ci od cztowieka. Jesli tradycyjne przyro-
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doznawstwo pytato jedynie o pozyteczne — dla dowolnych celéw — funkcje
rzeczy, to dzisiaj wiadomo: rzeczymajg pewna jakos$¢, ktéra nie wyczerpuje sie
w jej wartosci funkcyjnej, i pewien sens, ktory odsyta daleko poza funkcje. To
pozwala mie¢ nadzieje.

2.3. Rozwija sie Swiadomo$¢ wzajemnej solidarnosci i subsydiarno$cipomiedzy
narodami

Swiat nasz stat sie maty. Kto obserwuje go otwartymi oczyma, ten nie moze
nie zauwazyC nastepujgcych znakéw czasu: stosunki Pdéinoc — Potudnie
i Wschod — Zachdd znajdujg sie w trakcie poprawy na podstawie gotowosci do
dialogu na temat dzielgcych je problemow. Uktad o wycofaniu rakiet Srednie-
go zasiegu (JNF) i zwigzana z tym nadzieja na uktad o wszechstronnej redukcji
broni strategicznej i konwencjonalnej $wiadczg o wzrastajgcej gotowosci pod-
dania polityki bezpieczenstwa kryteriom etycznym. lle konfliktéw regional-
nych dato i daje sie unikna¢ dzieki dialogowi Pétnoc — Potudnie? Czy nie na-
stgpita poprawa w losie wielu narodéw wiasnie przez to, ze supermocarstwa
poczety rezygnowac z przywiaszczonych sobie przywilejéow w tzw. strefach
wptywow. Tak, dlaczeg6z miatbym w Polsce nie nazwa¢ znakiem faski tego
wszystkiego, co wigze sie z pojeciami Solidarnos¢, gtasnosc¢ i pieriestroj-
ka? Przez to zostajg podwazone owe ,,struktury grzechu”, ktore papiez Jan Pa-
wet 11 w swojej encyklice Sollicitudo rei socialis tak dobitnie charakteryzu-
je. Z oporami, ale przeciez ,,sprawiedliwo$¢ i pokéj” zmierzajg do ,,ucatowa-
nia sie”, jak méwi Psalm 85,11. Moze miecze zostang przekute na lemiesze
(1z2,4)?

2.4. Wzrasta Swiadomosc¢ chrzescijanskiej odpowiedzialnosci za Swiat

Kosciot takze przajawia coraz wiecej wyraznych oznak ufnego spojrzenia
w przyszto$¢. Na pewno dzisiejsze wypowiedzi brzmig o wiele powsciggliwiej
niz podobne soboru watykanskiego 11, gdzie mniemano, ze cata ludzkos¢ jest
zaangazowana przy budowie spoteczenstwa prawdziwie ludzkiego. Stowo Ko-
$ciofa kieruje sie najpierw do mniejszych grup; ich $wiadomos$¢ odpowiedzial-
nosci powinna wzrastac. Istniejg wprawdzie takze wsrdd chrzescijan niepopra-
wni pesymisci, ktdrzy uwazajg za utopie wszelkg nadzieje co do przysztosci
i ktérzy demonizujg wszelki postep techniczny, ,,poniewaz przysparza on wy#a-
cznie trosk, nieszczes¢ i biedy”. Niektdrzy wycofali sie znowu do pozaswiato-
wej whasnej intymnosci. Nalezy sie jednak zapytaé, czy zapat dla medytacji jest
odpowiednig reakcjg na wyzwania Swiata.

Zaden chrzes$cijanin nie jest wolny od rozprawy ze Swiatem. Chrzescijanin
ma prawo budowac na tym, ze sam BOg przezywa z nim zycie ziemskie. Dla
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chrzescijanina jest prawdg niezaprzeczalng, ze Boze zbawcze dziatanie w hi-
storii przenika zaczatkowo takze ziemskie zycie cztowieka. Bog skierowuje
Swiat, takze przez dziatanie ludzi, na innych ludzi. Chrzescijanin ma prawo
dziata¢ w przekonaniu, ze przyszto$¢ ma przysztos¢ i ze zto juz w tym zyciu zo-
stato zaczatkowo pokazane przez dobro. taska sprawia juz teraz czesciowo
szczesliwe zycie.

Autentycznie chrzescijanskie, praktyczne dziatanie (praxis’) nie da sie za-
peszy¢ przez zadne czarnowidztwo. Raczej przeciwstawi ono jako alternatywy:
paralizujagcemu zwatpieniu — catkowite zaufanie, lekliwej matoduszno$ci —
otuche skierowang w przyszto$¢, niszczacej ironii — aktywna rados$¢. Stosow-
ne do czasu i dotyczace losu catej ludzkosci decyzje moga by¢ podejmowane je-
dynie z odwaga zmierzajgcg do celu i z rozumng fantazjg. Staty wzrost liczby
chrzescijan, wiaczajacych sie w ksztattowanie opinii publicznej, jest przeciez
znakiem faski. Ich jasne wypowiedzi zmuszajg moznych tego $wiata do dialo-
gu. Tylko w ten sposéb mozna byto przyczynié sie do tego, ze zastopowano sza-
lenczg spirale zbrojen atomowych, przyhamowano zatruwanie $rodowiska,
pozwolono zy¢ nie narodzonym, postawiono tame dla gtodu, a chorym i starym
ulzono w ich biedzie, samotnym za$ przyniesiono pocieche. Nie kazdy, kto
swojg modlitwe faczy z odpowiedzialnym dziataniem dnia codziennego, jest
pelagianinem. Juz Pawet wzywat do tego, zeby nie gtosic¢ charyzmatéw i darow
taski, ale stosowac je do budowania gminy, a takze catej ludzkosci. Wszystko
to w sposéb bardziej Swiadomy niz przedtem zostato w ostatnich dziesieciole-
ciach zintegrowane z pojeciem taski. Przy tym stato sie coraz bardziej jasne, ze
taska stanowi fundament pod nadzieje, poniewaz Stworca chciat dla swego
Swiata takze doczesnej szczesliwej przysztosci. Swiadczy o tym Biblia. Nigdzie
Krolestwo Boze nie jawi sie jako rzeczywisto$¢ czysto pozaswiatowa. Znajduje
sie ono raczej wszedzie tam, gdzie taska Boza przenika juz ten $wiat, gdzie lu-
dzie sobie przebaczajg, wzajemnie sie tolerujg i mituja.

Teologia na nowo pokazata, ze taskawy dla cztowieka Bog jest podstawg
nadziei na zycie takze w tym Swiecie, poniewaz wiara w Boga umacnia $wiado-
mos$¢ odpowiedzialnosci za wszelkie zycie na ziemi. ChrzeScijariska Swiado-
mo$¢ odpowiedzialno$ci rozszerza i staje sie bardziej natarczywa, poniewaz
wierzacy ma zdac rachunek nie tylko przed sobg lub przed innymi ludzmi, lecz
takze przed Bogiem. Zazytos$¢ z Bogiem utatwia cztowiekowi wierzagcemu wia-
re w siebie i innych ludzi, a zwlaszcza uzdalnia go do kochania kazdego stwo-
rzenia.

Wreszcie BOg jest podstawg nadziei na zycie takze w tym Swiecie dlatego,
ze taska pokazuje Go jako Pana catych dziejéw i w ten spos6b uwalnia nas od
majakow falszywej nadziei. taska wiary wzmacnia S$wiadomo$¢, ze Bog pro-
wadzi dzieje do rozumnego korca i przez to uzdatnia nas do znoszenia cierpli-
wie i zdecydowanie niedostatkow i utrapien zycia. Mowi nam ona, ze to zycie
znajduje sie jeszcze na drodze do ostatecznego dopetnienia. Przez powyzsze
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stwierdzenie zostaje zapowiedziane przejscie do eschatologicznych struktur ta-
ski.

I1l. Przewyzszenie:

ESCHATOLOGICZNA ,WARTOSC DODANA” TEGO ZYCIA

W dniu 13 pazdziernika 1970 roku K. Rahner miat we Frankfurcie bardzo
wazny wykiad pod tytutem Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der
Welt [Zbawcze zadanie Kosciotai humanizacja $wiata]8. W referacie tym zwra-
ca sie on przeciwko radykalnemu horyzontalizmowi, ktéry zbawcze zadanie
Kosciota usitowat utozsamic z sama tylko odpowiedzialno$cig za $wiat9. Wpra-
wdzie doktrynalna tradycja Kosciota byta zawsze Swiadoma, ze dla pielgrzy-
mujacego cztowieka na ziemi nie ma zadnego do$wiadczenia Boga, w ktorym
nie bytoby posrednictwa doswiadczenia $wiatal0. Z tego powodu Kos$ciot ma
faktycznie specjalne zadanie wobec $wiata, ale humanizacja nie jest wytgcznie
jego sprawa. Jest to na pierwszym miejscu zadanie samego $wiata, wyposazo-
nego w autonomiczne instytucje i organizacje. Bytoby osobliwym klerykaliz-
mem, gdyby sie od Kosciota zadato, ,,zeby sie czut bezposrednio odpowiedzia-
Inym podmiotem zadan wobec Swiata dzisiejszej ludzkosci. Kosciot moze
i musi dzisiejszemu cztowiekowi przypominac¢ o jego odpowiedzialnosci za
Swiat, ale takze odstania¢ mu i uprzystepnia¢ ostateczng gtebie tej odpowie-
dzialnosci, ktéra oznacza dla cztowieka zbawienie lub zatracenie”1l. W ten
sposob wskazat Rahner na 6w moment faski, ktéry potem przez J. B. Metza
i innych zostat jeszcze bardziej przesuniety do centrum refleksji teologicznej
0 tasce: na eschatologiczny charakter obietnicy zawartej w tasce. Jesli sie taski
nie widzi wyfgcznie jako ukrytej i wewnetrznej sfery zbawienia, ale jako cos,
co ogarnia catg konkretng ludzka egzystencje, wowczas staje sie jawnym, ze
znajduje sie ona pod znakiem ,,jeszcze—nie”. Swiat, mimo najlepszego zapla-
nowania przysztosci, nigdy nie stanie sie doskonatym, nawet jesli to planowa-
nie dokonuje sie pod wptywem faski lub w fasce.

Z wyraznym powotaniem sie na ideologie marksistowska teologowie po-
czeli o tasce mowic, tak euforycznie, jakby poczatek ,,nowego nieba i nowej
ziemi” byt juz tylko ,,kwestig czasu™. W obawie, ze nadzieja przeniesiona poza
ziemie moze ostabic¢ prace nad ziemska przysztoscia, poczeli o tasce mowic tak,
jak gdyby jedynym zobowigzaniem chrzescijanstwa byto zamienia¢ ziemie
w krolestwo Boze, czynigc z niej Swiat doskonale odkupiony.

8 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. 10, Zirich-Einsiedeln-Koln 1972, s. 547 — 567.
9—10 Tamze, s. 556.
11 Tamze, s. 565.
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Woprawdzie my takze reprezentujemy teze: to zycie jest juz zyciem wiecz-
nym. Podkreslamy jednak rownoczesnie, ze ta ,,identyfikacja” wprawdzie z je-
dnej strony odsuwa przedziat miedzy tym a tamtym Swiatem, lecz z drugiej
strony zycie ziemskie pojmuje jako zaczatek zycia wiecznego. Chrzescijanska
Swiadomos¢ wiary méwi, Ze istnieje pewne plus, pewna ,,warto$¢ dodatkowa”
Swiata catkowicie odkupionego w stosunku do zycia ziemskiego. Stwierdzenie
»identyczno$ci” miedzy tym i wiecznym zyciem nie wyklucza wspomnianej
wartosci dodanej. To stwierdzenie uwydatnia, ze w zyciu ziemskim tkwig zala-
zKi i mozliwosci rozwoju, ktore nie sg jeszcze w petni widoczne. Jawniej docho-
dzi to do gtosu w sformutowaniu O. H. Pescha: ,,Kiedy nadejdzie dopetnienie
wszystkich rzeczy, wdwczas objawi sie ono jako dopetnienie tego, co [...] wciaz
byto w biegu [...]. Ale Bbg zastrzegt sobie dopetnienie i nie jest ono wynikiem
ewolucji stosunkoéw ziemskich, ani dzietem jakiego$ [...] wysitku ludzkiego
dziatania, nawet gdyby to bylo dziatanie z wiary”’12

Pojecie: ,,eschatologiczny charakter obietnicy zawartej w tasce”, wskazuje
na takg rzeczywisto$¢, ktéra rowniez w antropologii humanistycznej bywa dzi-
siaj czesto okreslana jako otwartos¢ cztowieka na $wiat. Cztowiek nie jest tyl-
ko zwyklym zwierzeciem. Jest on przynajmniej jakim$ jak méwi Nietzsche —
otwartym, jeszcze nie przebadanym do konca zwierzeciem”13, ,,nie wyczerpa-
nym w swoich najwazniejszych mozliwosciach”14. ,,.Sam przez siebie wzbudza
pewne napiecie, nadzieje [...] jak gdyby z nich co$ sie szykowato, jak gdyby
cztowiek nie byt zadnym celem, a tylko droga [...], mostem, wielkg zapowie-
dzig15. Jest on stworzeniem otwartym na Swiat, obdarzonym duchem, dzieki
ktéremu potrafi — nawet ponad Srodowiskiem — poradzi¢ sobie w $wiecie,
ktéry czesciowo sobie wpierw stworzyt i ksztattowat. Jego wiedza jest czyms$
wiecej niz nagromadzeniem dat i faktow. Pod tym wzgledem przewyzsza on
$redniej miary komputer. Kto cztowieka traktuje jedynie zgodnie z jego tech-
nicznym know-how, ten go degraduje, albowiem jego ustawiczne poszukiwa-
nie kieruje sie ponad wszelkimi ograniczeniami ku temu, co nieskonczone.
Jego szukanie prawdy zmierza do prawdy w ogdlnosci, a jego wola nie zadawa-
la sie nigdy tym, co zostato osiggniete. Zmierza on ponad wszelkim konkretnie
osiggnietym dobrem do dobra absolutnego. Wszelkie ramy kategorialne zosta-
ja przekroczone.

To istotowe przekraczanie samego siebie, przechodzenie granic, jest réw-
noczesnie elementem konstytutywnym uczasowienia cztowieka. Innymi sto-
wy: cztowiek jest tylko wtedy naprawde cztowiekiem, kiedy swoja bytowa rze-
czywisto$¢, wyrostg z przesztosci i terazniejszosci, przerzuca w przysztosc. Jest

12 O. P. Pesch, Freisein aus Gnade. Theologische Anthropologie, Freiburg 1983, s. 406.

13 F. Nietsche, Jenseits von Gut und Bose, [w:] tegoz, Werke, hrsg. von K. Schlechte,
Bd. 2, Munchen 1966, s. 623.

14 Tamze, s. 662.

15 F. Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, tamze, s. 826.
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on bytem, ktéry wcigz na nowo staje sie i w zadnym momencie nie jest ostatecz-
nie zafiksowany; jest on stawaniem sie bytu [Werde—Sein].

Ta otwartos¢ na $wiat czyni zrozumiatym, dlaczego cztowiek moze przyjaé
postawe krytycznego dystansu wobec konkretnej sytuacji w tym Swiecie. To,
co jestico by¢ powinno [Sein und Sollen], zostaje przez niego dostrzezone jako
dwie rézne rzeczy. Swoje obecne zycie widzi on jako petne nieszczes¢, swoj
konkretny $wiat jako niedoskonaty i wzdycha za wszechstronniejszym spetnie-
niem i autentycznym szczeSciem. Doswiadczenie przesztych i obecnych niedo-
statkdw pobudza go do budowania w wyobrazni projektow zmienionej przysz-
tosci. Tutaj lezy rowniez — jezeli sie na nig patrzy z pozycji antropologicznej
— podstawa ludzkiej nadziei. Tam, gdzie kto§ moze zaja¢ pozycje dystansu
wobec przesztosci i terazniejszosci i nie musi koniecznie trwaé w warunkach za-
stanych, a moze tworzy¢ projekty lepszej przysztosci — tam znajdujg sie nie-
chybnie motywy i podstawy do nadziei na lepsza sytuacje. Przez to mamy jesz-
cze dalszy szczegdt zasugerowany: kto tworzy obrazy wyroste z nadziei, nie
moze zdac sie na bierny fatalizm. Wyzwalajg sie w nim te sity, ktére do tej pory
drzematy. Jego projekty zmienionego Swiata wywotujg dwojaka aktywnosc:
najpierw walke z tym, co negatywne, aktywny op6r wobec wszystkiego, co by¢
nie powinno, ajest; nastepnie budzi sie w cztowieku zdolnos¢ tworzenia, ktéra
umozliwia przeksztatcanie poznanej sytuacji obecnej na zaprojektowang przy-
sztosE.

Mylnie rozumie sie te nie konczacy sie otwarto$¢ cztowieka na Swiat tam,
gdzie — jak u E. Blocha— czyni sie z niej ,,zasade nadziei”, ktéra ustawicznie
popycha do przodu, ale nie zdgza do ostatecznego celu. Jesli rozumie sie ja wy-
facznie jako motor wcigz nowych poczynan humanizujacych, skierowanych na
ciagle otwartg przysztosé, to wtedy owa przysztos¢ pozbawia sie tresci, czyniac
z niej indyferentng otwarto$¢. W tym punkcie zgadzaja sie dzisiaj liczni antro-
pologowie.

Teologia taski nie moze pojmowac otwartosci cztowieka na Swiat w sensie
jakiego$ pozbawionego celu ,,principium nadziei”. Dla nigj istnieje eschatolo-
giczne spetnienie i udoskonalenie, ,,przysztos¢ absolutna”, ,,cel ostateczny”,
ktory udziela rowniez odpowiedzi na pytanie, stawiane przez $mier¢ wszystkim
»przedostatnim celom”. Jesli sie wykluczy te absolutng przyszto$¢, wowczas
weczesniej czy pdzniej bedzie musiat sie powoli zatrzymaé motor, napedzajacy
ruch pozbawiony celu, jak to juz trafnie zauwazyt Pierre Teilhard de Chardin:
»~Perspektywa jakiejs$ totalnej $mierci (trzeba sie nad tym stowem zastanowig,
zeby jego destruktywng moc... zrozumie€), ta perspektywa, jesli zostanie raz
w petni uswiadomiona — potrafi wysuszy¢ zrédta wszelkiego ludzkiego wysit-
ku”16.

16 P. Theilhard de Chardin, Mein Glaube, [w:] tegoz, Werke, Bd. 10, Olten 1972,
s. 134.
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W roku 1934 Teilhard de Chardin nie wiedziat jeszcze nic o $mierci atomo-
wej i skazeniu Srodowiska, ale to przeciez byto dla niego jasne: jesli sie czio-
wiekowi odbierze nadzieje na absolutny cel i wystawi sie go na zagrozenie
przez totalng Smierc, wowczas wczeshiej czy pozniej wszystkie wysitki w budo-
waniu lepszego $wiata zostang zaniechane. Jest gorzka, ale autentyczng praw-
da naszego doswiadczenia, ze ludzie nie przyktadajg sie do czego$, o czym wie-
dza, ze to nie przynosi skutku (ist vergeblich). Jesli jest to prawda —a jest—to
wtedy nie moze byc¢ rzeczg obojetng, czy mamy $wiadomos¢ o rzeczywistym ist-
nieniu jakiego$ zamkniecia naszego dziatania, naszego ziemskiego zycia, dzie-
jow ludzkosci i to zamkniecia poza wszelkag Smiercig w tym $wiecie. Zrédto na-
szej aktywnosci wyschtoby niechybnie, gdyby$my zatracili te Swiadomos¢. Juz
z racji logicznych wydaje mi sie, ze chrzeScijanska odpowiedzZ na otwarcie sie
cztowieka na Swiat jest czyms wiecej niz ,,zwyktg projekcjg” i ,,tanim pociesze-
niem”. Przekaz o ostatecznym dopetnieniu ziemskiego zycia wywierat z tego
wiasnie powodu — od kiedy zaistniat — fascynujacy wptyw na niezliczone mi-
liony ludzi.

Chrzescijanskie oredzie taski obiecuje wszelkiemu fragmentarycznemu
urzeczywistnieniu w tym zyciu ostateczne dopetnienie. Gtosi ono, ze taska kie-
dys catkowicie sie ujawni. Jest ona juz teraz w akcji, dziatajgc wyzwalajaco
i uszcze$liwiajaco, ale dopetnienia jeszcze wcigz brakuje. To dopetnienie nie
przychodzi samo z siebie, ani nie sprawia go cztowiek, lecz jest ono raczej osta-
tecznym wkroczeniem Boga w dzieje, ktére On, zmieniajac i udoskonalajac,
bierze do siebie. Przekaz ten o eschatologicznym charakterze obietnicy, tkwia-
cej w tasce, zawiera w sobie dwa wymiary: z jednej strony jest on grozny, po-
niewaz pieczetuje nasze cate dziatanie i chcenie, wszystko osiggniete i spetnio-
ne — nawet gdyby wymagato to wiele potu, krwi i trudu—w stanie prowizory-
cznym i niewykonczonym. Wszystkie nasze dzieta, nawet nasza wiara, nadzie-
ja i mitos¢ pozostajg fragmentami, ktére nie my, lecz tylko Bog jest w stanie
uczyni¢ petnymi i zbawczymi. Te stowa trafiajg gteboko do serca.

Ten sam przekaz ma w sobie co$ niezwykle wyzwalajacego i uspokajajgce-
go. Pozbawia nas uciskajgcego stressu, ze sami musimy wszystkiego dokonac.
Uwolnieni od niego wiemy, ze istnieje Kto$, Kto nawet z naszych partackich
dokonan moze cos wydoby¢ i nasze osiggniecia z tego Swiata przemieni¢ w dos-
konate szczescie. Swiadomos$¢, ze ostatecznie nie od nas samych zalezy, aby
cate osiggniete przez nas powodzenie byto zalazkiem, ktory dopiero dzieki Bo-
zemu dopetniajgcemu dziataniu w petni rozbtysnie, wprowadza nas w btogi
pokdj. Rzecz wazna: dane nam z faski zycie wieczne jest juz w tym zyciu obec-
ne, nawet jesli ukryte i utamkowe, to przeciez realne. taska jest uchwytna
przez do$wiadczenie w tych uktadach, w ktorych ludzie przezywajg swoja zie-
mska egzystencje. Dlatego przynalezy do zadanh chrze$cijanina, a wiec i Kos-
ciota, wptywac tak przeksztatcajgco na zastane sytuacije polityczne i spoteczne,
aby takze one byly przychylne ziemskiemu szcze$ciu ludzi. Mam tutaj na uwa-
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dze akurat wszystko to, co ze strony koscielnej dzieje sie w Polsce: diakonia,
caritas, zaangazowanie polityczne na rzecz demokratycznego, prawnoustrojo-
wego spoteczenstwa itd.

Trzeba jednak wcigz pamietac: warunki bytowania nie zmienig sie nigdy
w ,,jaki$ raj na ziemi”. Cierpienie i $Smier¢ pozostajg. Cierpienia nieuniknione,
jak choroby nieuleczalne, prze$ladowanie wiary, utrate oséb bliskich, walke
z wiasng staboscig itp. chrzescijanin przyjmuje w zespoleniu z krzyzem Jezusa
Chrystusa i ttumaczy je jako oczyszczenie, ktére prowadzi do pogtebionej
wspalnoty z Bogiem. Krzyzowa $mier¢ Jezusa odjeta wszystkim cierpieniom
znamie oddalenia sie od Boga i sprzeciwu wobec zycia, a hawet samg $mierc
przeksztatcita w mozliwosc ostatniego oddania sie Ojcu.

Ujmujac powyzsze wywody krétko, wolno powiedzieé, ze zdyskredytowa-
ne stowo taska moze by¢ w catkowicie nowy sposob wyartykutowane. Rzeczy-
wistos¢ taski, postawiona w kontekscie ludzkiego doswiadczenia, jest zdolna
pokazac istotng gtebie ludzkiego zycia. Laska czyni nasze zycie ziemskie zy-
ciem zaczatkowo szczesliwym. Ona udostepnia temu zyciu doczesne i ostatecz-
ne dopetnienie bo ,,na tym polega wielko$¢ i chwata Boga, ze cztowiek znajdu-
je prawdziwe i szczesliwe zycie GLORIA DEI VIVENS?” (Ireneusz, Adversus
haereses, 1V 20,7).

Thumaczyto. T. D. Lukaszuk ZP
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