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GRZEGORZ FIrszT OCD

WYMIARY UBOSTWA ZAKONNEGO

Teologia zycia konsekrowanego, ktéra wyrosta z Soboru Watykanskiego 11,
cechuje sie glebig ujeé. Mozna nawet méwic o dotarciu do poziomu mistycznego
w traktowaniu poszczegdlnych zagadnien. Postaramy sie w niniejszym artykule za-
glebi¢ w ub6stwo zakonne, tak jak rozumiane jest w teologii posoborowej. W tym
celu pozyteczne bedzie sprobowac odczytaé je w kilku kluczach: antropologicznym,
mistycznym, braterskim i apostolskim.

Przedtem nalezy jednak zwrdci¢ uwage na samo pojecie ubdstwa. Ubdstwo moze
by¢ rozumiane na cztery rézne sposoby: ubdstwo materialne negatywne (odziera-
jace cztowieka z godnoscei, a wiec do zwalczania), ub6stwo materialne pozytywne
(wyzwalajace, zakorzenione w Ewangelii), ub6stwo duchowe negatywne (brak
dobr duchowych i wartosci ludzkich), ubdstwo duchowe pozytywne (pokora i uf-
nos¢ ztozona w Bogu)'. Eaczac ubdstwo zakonne z przedstawionymi rodzajami
ubéstwa, nalezy stwierdzi¢, ze jest ono zawsze ubdstwem pozytywnym, tak mate-
rialnym, jak i duchowym. W niniejszym artykule bedziemy jednak uzywaé pojec:
ubogi, ubdstwo, by wskaza¢ na dwie rzeczywistosci: ubéstwo pozytywne (a wigc ideat
do osiggniecia) oraz ubdstwo negatywne (czyli zto do unikania czy wprost do zwal-
czania, na ile to mozliwe)?, w zaleznosci od kontekstu.

1 Por. ].F. KAVANAUGH w: R. CANTALAMESSA, Ubdstwo, Krakéw 2001, s. 10. Zob. takze JW. Go-
GOLA, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakéw 2003?, s. 156-157. Szerzej
na temat wieloznacznosci pojecia ubdstwo pisza: A. PIGNA, Consigli evangelici. Virtit e Voti,
Roma 19932, s. 61-71; . Rovira, Consigli evangelici e vita consacrata, Roma 2000, s. 223-228.

2 Por. M. Jour1, Abrazar la pobreza, combatir la pobreza, ,,Confer” 37(1998), s. 497-511.
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1. WYMIAR ANTROPOLOGICZNY

Rozpoczecie refleksji o ubdstwie zakonnym od wymiaru filozoficzno-antropo-
logicznego oznacza przyznanie, ze interesujacy nas aspekt powotania zakonnego,
ktéry jest nadprzyrodzony, nie stoi w sprzecznosci ze stusznymi wymogami bycia
osoba ludzka; co wiecej, stuzy jej rozwojowi (por. LG 46).

Punktem wyjscia do rozwinigcia tej my$li niech bedzie znaczenie dwéch wymia-
réw ludzkiej egzystencji: ,,by¢” 1 ,,mie¢”, innymi stowy, tego, czym si¢ jest, i tego,
co si¢ posiada’®. Wymiary te moga wspotistnie¢ w konkretnym cztowieku na r6z-
ne sposoby. Dzisiaj, na fali kultury dominujacej, wyroslej w duzej mierze z kapita-
lizmu, praktycznie zadomowita si¢ juz tendencja do dawania pierwszenstwa ,,mie¢”
wzgledem ,,by¢”. Taki jest fakt, cho¢ nie odpowiada on danym antropologicznym
(por.EG 55). Te ostatnie wskazujg na specyfike osoby ludzkiej: rozum, ktéry kieru-
je sie ku prawdzie, oraz wolng wole, ktéra Ignie do dobra. Stad tez mozemy stwier-
dzié, ze wymiar specyficznie ludzki, z ktérego czerpie osoba ludzka, to ,,by¢”, anie
»mie¢”. To pierwszenstwo ,,by¢” i jego rozwijanie gwarantuje ekspansje wewnetrz-
ng jednostki ludzkiej i klimat potrzebny do wzrastania jako osoba. Cztowiek jako
osoba nie realizuje si¢, ,majac”, ale ,bedac”.

Ubéstwo zakonne odpowiada na ten fakt antropologiczny, jako ze przedkiada
,by¢” nad ,,mie¢”. Co si¢ tyczy posiadania, cztowiek — dzieki poznaniu czujgcemu
(wezuciu), to znaczy ,mozliwosci postrzegania rzeczy jako rzeczywiste, nie za$ jako
jedynie efekty dziatania zmystéw albo same reakcje na bodzce”* - cechuje si¢ wol-
noscig wewnetrzng tak, ze jest w stanie afirmowac rzeczy wlasnie jako rzeczywiste.
Zreszta nie tylko to. Cztowiek, w odréznieniu od zwierzat, wchodzi w rzeczywi-
sto$¢ za posrednictwem intelektu, poprzez relacje otwartosci wzgledem otaczajacego
go $wiata, poprzez kontemplacje intelektualng.

W konsekwencji, ubéstwo z jednej strony daje cztowiekowi zdolnosc do oddziele-
nia si¢ od tego, co nie jest zrodtowe dla rzeczywistosci osobowej (a wiec od ,,miec”,
w perspektywie przyjecia ,,by¢”), z drugiej strony, oferuje cztowiekowi mozliwos¢
kontemplacji stworzenia zgodnie z jego prawdziwa wartoscig oraz stwarza przestrzern
dla jego najbardziej stusznych nadziei.

Jednakze, o ile Bg jest czystym Istnieniem/Bytem, to cztowiek, w odr6znieniu
od Boga, aby mdc istnieé/,by¢”, potrzebuje ,,mie¢”. Mozna powiedzied, ze osoba
ludzka jest w ciaglym napieciu miedzy ,,mie¢” i ,,by¢”. ,Mie¢” zostaje tu uznane
jako co$ przynalezacego do bytu ludzkiego. Stad tez cztowiek ma naturalne prawo
do posiadania owocow swojej pracy’.

Zob. G. MARCEL, By¢ i mieé, Warszawa 1962; por. E. FRoMM, Mie¢ czy byé?, Poznan 1999.
J.M. ALDAY, La vocazione consacrata. 1. Aspetti antropologici, Roma [1994], s. 60-61. [Ttum.
G.F].

Wartow tym miejscu przypomnied, ze wlasno$é prywatna winna by¢ w funkeji pracy i produkgji.
W konsekwencji, posiadanie débr nieproduktywnych nie tylko nie wchodzi w zakres prawa
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Whasnie zdolno$¢ do posiadania staje si¢ przestrzeniq antropologiczng dla ubo-
stwa. Cztowiek moze by¢ ubogi, poniewaz cieszgc si¢ prawem do posiadania, moze
jednoczes$nie wyrzec si¢ go dla jakiego$ ideatu. Zachodzi to, kiedy cztowiek od-
najdzie sie w perspektywie drugiego i odda w sposob wolny do jego dyspozycji wszystko,
co posiada. Na tym zasadza si¢ antropologiczny korzen ubdstwa.

W ten sposéb ubdstwo nie tylko wyzwala serce cztowieka, ale takze stwarza praw-
dziwg komuni¢ débr mi¢dzy osobami. Ona nie wyczerpuje si¢ w relacji cztowiek —
cztowiek, ale otwiera droge do zjednoczenia cztowieka z Bogiem. By je osiagnad, jest
konieczne oderwanie sie od débr ziemskich®.

2. WYMIAR MISTYCZNY

W teologii ostatnich dziesigcioleci dokonato si¢ epokowe przejscie od koncep-
cji rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postuszenstwa w przewazajacej mierze
jurydycznej i moralnej do pojmowania ich bardziej teologicznie, a nawet wprost
mistycznie.

2.1. Istota

Wymiar mistyczny ubdstwa zakonnego rozgrywa si¢ w dobrowolnym zubozeniu,
najakie decyduje sie cztowiek dla Krélestwa Niebieskiego. Dzieki tej decyzji wie on,
jak otworzy¢ sie na Boza przysz1osé, i przyspiesza jej nadejécie czy to modlitwa, czy
to wlasnym zyciem zaangazowanym w dobro. Takie zubozenie cztowieka nawig-
zuje do kenozy Chrystusa, ktéra objawia nadzwyczajjasno, jak w tym, co stanowi
ludzki brak, objawia si¢ z moca i komunikuje sam Bég. W rzeczy samej, ubdstwo
(brak) ukrywa nieskoniczone bogactwo Boga, gdyz zadne stworzenie, zadne do-
bro stworzone, nie byloby w stanie wyrazi¢ Béstwa jak nalezy. Moze uczyni¢ to
tylko ubdstwo. Chodzi tu o ubéstwo ubogacajace, w najpetniejszym tego stowa
znaczeniu (por. RD 12).

W konsekwencji, nalezy, po pierwsze, zauwazy<, ze rzeczywisto$¢ ubdstwa
wpierw odnosi si¢ do duchowej kondycji czlowieka, nie za$ do sytuacji ekonomiczne;j.

do wlasnosci, ale jest jego naduzyciem. Nie mozna bowiem usprawiedliwi¢ posiadania dla
posiadania, lecz tylko w funkcji pracy i produkeji, oprécz, oczywiscie, zagwarantowania
utrzymania wlasnegoirodziny (por. LE 10-11. 12—-14). Odnoszac si¢ do pracy i prawa whasnosci,
A.J. Nowak wyraza przekonanie, ze ,,szcze$cie nie polega na zdobywaniu débr materialnych,
lecz na ukochaniu pracy i wlasciwej postawie do zycia tak zewnetrznego, jak i wewnetrznego”
(A.J. Nowak, Homo consecratus, Lublin 2002, s. 155).

Por. ].M. ALDAY, La vocazione consacrata, s. 59—67. Zob. takze A.]. Nowax, Osoba konsekrowana,
Lublin 20062, s. 35-52; tenze, Homo consecratus, s. 147-149; T. Dusay, Zycie zakonne,
Niepokalanéw 1994, s. 46-47; J. Ripick, I voti. Un tesoro in vasi d’argilla, Casale Monferrato
20007, s. 29-38; E. ANTONELLO, In epoca di materialismo, la liberta della poverta consacrata,
,Consacrazione e Servizio” 6(1999), s. 21-28.
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Nastepnie, fakt rozpatrywania ubdstwa w wymiarze mistycznym oznacza, ze
samo ubostwo wykracza poza wolg osoby: poza wymiar podjetej oczyszczajacej ascezy
oraz pozarealizowane pragnienie dyspozycyjnosci apostolskiej. Ubdstwo wyptywa
z przedtozenia Boga i Jego Krélestwa nad wszystko inne, zwigzane jest z zachwytem
nad tym, co boskie, daleko ponad kategoriami moralnymi: wyrzeczenia, wspania-
fomyslnosci i dobrego uzywania débr. Chodzi tu o odkrycie w absolucie, jakim jest
Krolestwo Boze, tego, co potrzebne jako jedyne i co relatywizuje kazde dobro’; cho-
dzi o mito$¢ i 0 bezwarunkows stuzbe Chrystusowi i Ojeu®, chodzi o zakotwiczenie
wszelkiej nadziei w horyzoncie eschatologicznym. W ostatecznym rozrachunku,
to wymiar trynitarny rad ewangelicznych, pozwala na roztoczenie mistycznej wi-
zji ub6stwa. Ubéstwo rozpatrywane w §wietle Tréjcy Swietej jawi sie jako catkowity
dar z siebie, jaki sktadajg sobie nawzajem Trzy Osoby Boskie. Dar ten przelewa si¢
w stworzenia i daje si¢ pozna¢ w petni we Weieleniu Syna Bozego i w dziele Odku-
pienia (por. VC 21). Na wzdr Oséb Boskich takze osoby zakonne wezwane sa, by
oddaé wszystko dla ubogacenia drugich. W pierwszym rzedzie bedzie chodzi¢ tu-
taj o wewnetrzne ogolocenie, aby przyoblec si¢ bogactwem Boga. Bog intensywnie
obecny w osobie zakonnej stanie si¢ tym, co ofiaruje ona drugim.

2.2. Ubostwo ewangeliczne

Skoro ubdstwo zakonne zakotwicza si¢ w wymiarze mistycznym, sytuujac w cen-
trum mito$é i stuzbe Chrystusowi i Ojcu, w mocy Ducha Swietego, nalezy odwotaé
sie do samej Ewangelii, aby odkry¢ ideat ub6stwa. Postaramy sie przedstawic¢ kwe-
stie w krétkiej syntezie.

Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze ub6stwo ewangeliczne jest rzeczywistoscig
raczej ztozong 1 niezbyt jasno zdefiniowana. Arnaldo Pigna opisuje je jako ,,gleboki
substrat planu zbawienia, zbawczego spotkania Bég-cztowiek; synteze wewnetrz-
nych postaw i zewnetrznych sytuacji, ktére umozliwiajg i objawiaja dziatanie Boga
”?. Koncepcja ubdstwa ewangelicznego jest wiec bardzo szeroka i od-
nosi sie do ré6znych dziedzin zycia cztowieka; a takze do samego cztowieka—w jego
aspekcie wewnetrznym izewnetrznym. Mozna powiedzied, ze ubdstwo ewangelicz-
ne jest jakoscig, ktora charakteryzuje kazdego, kto przyjat do swego zycia Zbawiciela.

w czlowieku

Por. J.M.R. TiLLARD w: C. SQUARISE, La poverta religiosa nel contesto socioeconomico attuale:
concretizzazioni, w: La poverta religiosa. Un approccio interdisciplinare, red. tenze, Bologna
1991, s. 214-217. Zob. takze N. TeLLO INGELMO, La pobreza de Dios es nuestra riqueza, ,Vida
Religiosa” 76(1994), s. 112-119; C. BUENO, ¢ En qué clase nos situamos? ¢ En qué clase nos sitiian?,
VidaReligiosa” 94(2003),s. 286-287; A. BALLESTRERO, W tajemnicy ubdstwa Chrystusa, ,Zycie
Konsekrowane” 3(2000), s. 27-28.

Por. E. FErASIN, Un lungo cammino di fedelta. La Vita Consacrata dal Concilio al Sinodo, Roma
1996, s. 111.

?  A.PNa, Consigli evangelici, s. 98. [ Thum. G.E].
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Mozemy wyr6éznié wiele postaw, ktére sg zwigzane z ubdstwem ewangelicz-
nym: pokora, postuszenstwo, oderwanie-wolnos¢, stuzba, solidarnosé i praca,
wyzbycie sie débr materialnych, wybér mitosci Chrystusa'®.

2.2.1. Pokora

Chodzi tu o zaakceptowanie faktu bycia stworzeniem i ptynacych z tego kon-
sekwenciji.

Bycie stworzeniem wskazuje, po pierwsze, na radykalne ubéstwo, a wiec catko-
wita i statg zaleznos¢ od Stworzyciela (ubdstwo ontologiczne). To przede wszystkim
tutaj zakotwicza si¢ ubdstwo ewangeliczne. Chrystus, aby sta¢ si¢ ubogim, przyjat
ludzka nature, nature stworzenia. Gdy chodzi o nas, ludzi, wszyscy jesteSmy w tej
samej kondycji zaleznosci od Boga i staje si¢ to motywem do przyjecia wzgledem
innych postawy zasadniczej réwnosci, do uznania w sobie wzajemnie braci i sidstr
oraz do poczucia si¢ w ten sposéb. Ubdstwo ontologiczne zréwnuje nas ze sobg
w spos6b radykalny.

Istnieje takze ubdstwo moralne, ktore odnosi sie do stabosei, niepowodzen, do-
$wiadczanych trudnosci i grzechéw cztowieka. Ono takze przyczynia si¢ do pokory,
do zaleznosci cztowieka od Boga, na ile wskazuje, jak bardzo cztowiek potrzebuje
spotkaé Zbawiciela oraz do§wiadezy¢ pomocy i milosierdzia od innych'!.

2.2.2. Postuszenstwo

Podobnie jak pokora, takze postuszenistwo odnosi si¢ do akceptacji prawd o czto-
wieku wynikajacych z jego statusu stworzenia. Uznaé, ze jest si¢ stworzonym, a wiec
pochodzacym od Innego, prowadzi do przyjecia siebie jako wezwanego przez Innego.
Prawdziwym celem cztowieka jest Bog, nie zas dobro stworzone. Dlatego tez Bog
nadaje cztowiekowi sens zycia i wskazuje cztowiekowi kierunek do obrania. Sam
cztowiek jawi si¢ jako bedacy w drodze, niedokoniczony, prowadzony przez glos
Innego, ktéremu winien jest da¢ postuch.

W tym kontekscie ubdstwo — ubdstwo wyrazone w postuszenstwie — oznacza dy-
stans do wlasnych idei, punktéw widzenia, wyjscie poza swéj maty $wiat, pozostawie-
nie wielu pewnikéw; wszystko to w celu otworzenia si¢ na Boga, ktéry przychodzi
zawsze w sposOb nowy i nieprzewidywalny'?.

10 Por. tamze, s. 99-111.

Por. tamze, s. 99-100; JW. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 197-198; ]. Rovira, Consigli evangelici,
s. 240. Zob. takze L. BOISVERT, La poverta religiosa, Cinisello Balsamo 1992, s. 9-23; V. Garcia
Casas, Poverta. Fondamento biblico, w: Dizionario Teologico della Vita Consacrata, red. T. Goffi,
A. Palazzini, Milano 1994, s. 1252-1254; A. DerDzIUK, Ubdstwo konsekrowane ,Via Consecrata”
2(2003), s. 34-36.

Por. A. PigNa, Consigli evangelici, s. 100-101; JW. GogoLa, Rady ewangeliczne, s. 199.
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2.2.3. Oderwanie-wolnos¢

Ubéstwo zaktada przezwycigzenie instynktu posiadania, obawy czy nawet leku
ojutro. Instynkt posiadania zmierza do tego, by cztowiek przywlaszezyt sobie $wiat
i goraczkowo poszukiwat débr, tak jakby miarg jego cztowieczenistwa byto to, co
posiada. Ubdstwo ewangeliczne pozwala osobie wyzwoli¢ sie z podlegania tej ten-
dencji. Ono bowiem ukazuje miedzy innymi, ze czlowiek staje si¢ soba poprzez
poszukiwanie i realizowanie wartosci.

Chodzi tutaj o wewnetrzng wolnos¢ ducha w stosunku do rzeczy materialnych.
Ubostwo jawi sie wiec jako postawa wewnetrzna czy tez duchowa, ktéra umozliwia
przezwyciezenie instynktu posiadania i gromadzenia. Rzecz jasna, taka wolno$é nie
jest gwarantowana poprzez sam zewnetrzny fakt braku dobr!?.

2.2.4. Stuzba

Z tego, o czym byla mowa wyzej, wynika, ze cztowiek ewangelicznie ubogi, ak-
ceptujac prawo wlasnego stawania si¢, poszukuje wartosci, poprzez ktére bedzie
mogl dojrzewad. Wyjatkowa i jedyna w swoim rodzaju wartoscia, jaka cztowiek
napotyka na tej drodze, jest drugi cztowiek. Drugi, spotkany i przyjety, a wigc ,,0b-
stuzony”, sprawia, ze moge rosnqcé i dojrzewac jako osoba.

Osiagniecie tego celu nie odbywa sie bez trudnosci. Na tyle, na ile osoba nie
przezwyciezyla instynktu posiadania rzeczy, jest narazona na niebezpieczenstwo
traktowania drugiego bardziej jak konkurenta do wyeliminowania niz towarzy-
szaw drodze. Nawet wigcej, moze dazy¢ do zawlaszczenia drugiego, do zdomino-
wania go 1 w konsekwencji do ograniczenia jego wolnosci i uczynienia z drugiego
narzedzia wlasnej afirmacji.

Remedium na t¢ sytuacje lezy w podjeciu przestania, jakie niesie wtasne ubdstwo,
w duzej mierze wyjasnione powyzej, ktore sktania do przyjecia wzgledem drugiego
postawy stuzby, do wyjscia naprzeciw jego gtebokim potrzebom'.

2.2.5. Solidarnos¢ i praca

Kolejng odstong ubdstwa jest dzielenie si¢ dobrami. To wlasnie w tej perspekty-
wie lokuja si¢ solidarnosé i praca. Na mocy cnoty ubdstwa, chrzescijanin winien
w wytwarzaniu dobr czué sie odpowiedzialny nie tylko za samego siebie, ale takze
za drugich. W tym kontekscie, ubogi to nie tyle ktos, kto zadowala si¢ tym, co do-
stanie od innych, lecz ktos, kto poprzez wlasna prace przyczynia si¢ do poprawienia
sytuacji innych. Praca stanowi istotng cz¢$¢ ubdstwa chrzescijanskiego. Dlatego tez

Por. A. P1GNA, Consigli evangelici, s. 101-103; J'W. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 200.

Por. A. PigNa, Consigli evangelici, s. 103-104; JW. GoGoLa, Rudy ewangeliczne, s. 202-204;
A. DerDZIUK, Osoby konsekrowane rzecznikami ludzi ubogich, ,,Zycie Konsekrowane” 4(2001),
s. 88-91.
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nie chodzi tylko o danie czegokolwiek potrzebujacym. Potrzeba ofiarowaé samego
siebie w rzeczy, ktorq si¢ daje. Ten, kto jest ewangelicznie ubogi, daje do dyspozy-
cji innych wszystko: swoja wiedze, zdolnosci, talenty, czas. Wobec innych, jawi si¢
jako osoba, ktéra jest zdolna zrozumieé drugiego i zaakceptowac go takim, jaki jest.

Na tym poziomie ubdstwo chrzescijanskie jest dzieleniem si¢, ukazywaniem
$wiatu, ze uczniowie Pana mituja sie!>.

2.2.6. Wyzbycie si¢ débr materialnych

Ten aspekt ewangelicznego ubdstwa angazuje wprost wymiar materialny ubd-
stwa. Chodzi tu o wyrzeczenie si¢ tego, co zbyteczne, oraz o umiarkowane uzywanie
tego, co potrzebne. Dla okreslenia kryterium wyrzeczenia si¢ dobr materialnych
nalezy wzia¢ pod uwagge sytuacje i powotanie osoby, misje i stuzbe, jaka petni, odpo-
wiedzialnos¢ i obowigzki, jakie ma wobec innych, srodowisko i aktualng sytuacje,
wjakiej sie znajduje. Wszystko to oznacza, ze miarg ubdstwa jest nie tyle niewielka,
ograniczona ilo§¢ posiadanych débr, co raczej ich funkcjonalno$é. W zyciu chrze-
Scijanina winny one by¢ zawsze w funkeji dziet mitosei'®.

2.2.7. Wybdr mitosci Chrystusa

W zyciu Jezusa Chrystusa ubdstwo nie byto wartoscig sama w sobie, ale jednym
zistotnych ryséw Jego Osoby. Ubdstwo bylo czescig Jego projektu zycia. Mistrz z Na-
zaretu nie tyle wigc promuje ubdstwo, co po prostu jest ubogi. Ostateczng racja i tre-
$cig ubdstwa chrzescijanskiego jest wewnetrzny wymog, ktory prowadzi cztowieka
do stania si¢ jak Osoba, ktorq kocha. Wazne jest, aby widzie¢ w ub6stwie Chrystusa
wewnetrzng zdolno$é do zaangazowania réznych form ubdstwa ludzkiego w sprawe
Krélestwa Bozego. Ubdstwo ewangeliczne to nie sprawa usytuowania spotecznego,
lecz upodobnienia si¢ do Chrystusa. Kazdy, kto chee bardziej by¢ chrzescijaninem,

15

Por. A. P1GNA, Consigli evangelici, s. 104-106; JW. GocoLa, Rady ewangeliczne, s. 201-202;
V. Garcia Casas, Povertd, s. 1256-1258; E. ALBURQUERQUE, Seguimiento de Cristo pobre,
~Confer” 35(1996), s. 414—415. Jedna z wyraznych manifestacji ubdstwa jako dzielenia sie
w Kosciele pierwotnym byta praktyka wspdlnoty débrw Kosciele jerozolimskim (Dz 2, 44;
4, 32-35). Tamtejsi chrzescijanie, checae nasladowac zycie Chrystusa, przyktad apostotow,
a takze wyj$¢ naprzeciw potrzebom braci w wierze (obcokrajowcom i czesto bezrobotnym),
ustanowili t¢ wspaniatomy$lng praktyke. Byla ona pochwalana, lecz nieprzykazywana innym
Kosciotom. Nie przetrwata dtugo ze wzgledu na liczebny wzrost Kosciota w Jerozolimie (por.
Dz 6, 1-6). Zanikneta przypuszczalnie miedzy 50. 1 60. rokiem. W Kosciele pierwotnym
byta natomiast zywa i polecana inna praktyka, a mianowicie wspierania si¢ wzajemnie przez
chrze$cijan dobrami, bez wyzbywania si¢ prawa do ich wlasnosci. Poza tym istniat ideat zycia
wspolnego skupionego wokoét apostotéw, ktory obejmowat takze wspélnote ddbr jako wynik
wolnego wyboru niektérych (por. B. CoLk, P. CONNER, Petnia chrzescijaristwa. Teologia zycia
konsekrowanego, Poznan 1997, s. 100-101).

Por. A. PiGNA, Consigli evangelici, s. 106-107; JW. GocoLa, Rady ewangeliczne, s. 204-206.
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odczuje silniejszg potrzebe oddania si¢ na stuzbe Chrystusa i braci, motywowany
mitoscia, ktdra jest aktualizacjg ubdstwa ewangelicznego.

Ubédstwo charakteryzuje sie wiec chrystologicznym ukierunkowaniem i polega
na na$ladowaniu Chrystusa i na uczestnictwie w Jego zyciu'’.

2.3. ,,Blogostawieni [...] ubodzy” (Ek 6, 20)

Ewangeliczne blogostawienstwo ubogich nalezy rozpatrywaé w zarysowanej wy-
zej perspektywie chrystologicznej, a wigc wychodzac od Chrystusa. W przeciwnym
razie, probujac wyjs¢ od sytuacji cztowieka i majac na uwadze niejednoznaczno$é
pojecia ubdstwa, o czym méwilismy na poczatku, ryzykuje sie popadnigcie w bledne
interpretacje ewangelicznego blogostawienstwa, takie jak na przyklad dopatrywanie
sie Zrodta blogostawienistwa w samym fakcie bycia pozbawionym débr materialnych
potrzebnych do godnego zycia. Jesliby tak podejs¢ do kwestii, nie uniknie si¢ kon-
fliktu mi¢dzy btogostawienstwem, a wigc czyms, czego nalezy pragnad, i potrzeba,
juz przez nas wskazang, czyli zwalczania ub6stwa uwlaczajacego ludzkiej godnosci.

W celu zrozumienia ewangelicznego btogostawienstwa ubogich, Arnaldo Pigna
proponuje, aby nie stawiaé pytania, jak ub6stwo moze staé sie blogostawienistwem, ale
jak blogostawienstwo staje si¢ obecne w sytuacji ubostwa'®. Wyjscie od btogostawien-
stwa, by dotrze¢ do ubdstwa, jest wynikiem wpisania ubdstwa w perspektywe chrysto-
logiczna. Blogostawiony jest ten, kto znalazt Chrystusa i pozostaje z Nim ztaczony. To
zjednoczenie z Chrystusem sprawia, ze cztowiek wyzbywa sie stopniowo wszystkiego,
by staé si¢ ubogim, catkowicie zaleznym od Boga i poswieconym stuzbie braci. Braki,
ktére cztowiek odezuwat takze wezesniej, dopiero teraz nabieraja znamion btogosta-
wienstwa. Przedtem byly tylko uwarunkowaniem ludzkim, ktére dotkliwie dawato
si¢ we znaki i sprawialo, ze czlowiek czul si¢ w potrzebie, co moze utatwia¢ otwar-
cie si¢ na Boga, na przyjecie Jego pomocy. Teraz braki te sg konkretnym sposobem
doswiadczania we wlasnym zyciu, ze dwumian krzyz-rado$¢, znajduje potaczenie
w Chrystusie. Rado$¢ tkwi w uczestnictwie nie w krzyzu, lecz w zyciu Chrystusa.
I to jest tres¢ ewangelicznego btogostawienstwa ubogich!’.

2.4. Slub ubostwa

Ideat ub6stwa w zyciu zakonnym pokrywa sie w istocie z ubdstwem ewange-
licznym, z ewangelicznym blogostawienstwem ubogich. Dla jego osiggniecia oso-
by konsekrowane podejmuja specyficzng droge, r6zng od drogi innych chrzescijan.
W zyciu $wieckich chrzescijan bedzie chodzito o nieustanne zycie duchem rady

Por. A. P1GNa, Consigli evangelici, s. 109-111.

Por. tamze, s. 87.

Por. tamze. Wiecej na temat blogostawienstwa ubogich w: R. CANTALAMESSA, Ubdstwo, s. 100—
-135; A. PiGNA, Consigli evangelici, s. 87-97; JW. GoGoLA, Rady ewangeliczne, s. 188-195.
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ewangelicznej ubdstwa (wewnetrzne usposobienie wyrazajace sie w ufnosci w Boza
Opatrznosé¢, w moc i madro$é Boga, a takze w uznaniu, ze zazyto$¢ z Nim jest jedy-
nym bogactwem, ktdrego tak naprawde potrzebujemy®”) oraz o okazjonalne fak-
tyczne wyrzeczenie si¢ jakiejs czesci whasnosci, wedtug rozpoznanych natchnien
Bozych. Specyfika drogi duchowej 0séb zakonnych polega na zyciu nieustannie tre-
$cia rady ewangelicznej ubdstwa, zaréwno w wymiarze wewngtrznego usposobienia,
jak 1 postawy zewngtrznej, innymi stowy, na wolnosci wewngtrznej w stosunku do
dobr oraz w wyrzeczeniu si¢ posiadania i znaczacej zewngetrznej powsciagliwosci
w korzystaniu z dobr?!.

W celu prowadzenia zycia w wyzej opisany sposob, osoby zakonne sktadaja §lub
ubbstwa ewangelicznego. Slub jest swiadomg i dobrowolng obietnicg uczyniong
Bogu, majaca za przedmiot dobro mozliwe i lepsze, motywowana cnotg religijno-
Sci (por. KPK 1191 § 1), czyli ta cnota, moca ktérej ofiaruje sie co$ Bogu dla kultu
i stuzby Bozej*. Co si¢ tyczy os6b zakonnych, poprzez §lub publiczny (por. KPK
607 § 2. 654), to znaczy przyjety w imieniu Kosciota przez uprawnionego do tego
przetozonego (por. KPK 1192 § 1), obieraja one zycie wedtug rad ewangelicznych
czystosci, ubdstwa i postuszenistwa (profesja zakonna) (por. KPK 654).

Slub rézni sigwiec od rady ewangelicznej. Slub wyraza przede wszystkim sposob,
w jaki osoba zakonna zobowigzuje si¢ zy¢ wedtug triady rad, to jest — na zawsze?.
Przedmiotem §lubu jest zycie cztowieka, nie zas jego niektore aspekty?!. Wejscie na
droge rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, ktore zagospodaro-
wuja gléwne wymiary zycia ludzkiego: ptciowo$¢, zdolnosé¢ do posiadania oraz sa-
mostanowienie o sobie, nalezy rozumie¢ jako oddanie catego swego zycia®*. Slub
ma swojg materi¢ i formy. Sg one dokladnie okreslone przez poszczegélne instytu-
ty wedtug wlasnego charyzmatu.

Bezposredni przedmiot slubu ubéstwa zakonnego nie odnosi si¢ do wszystkich
wymiaréw ub6stwa ewangelicznego, ale koncentruje si¢ w wymiarze ubdstwa rzeczy-
wistego, regulujac sprawe wlasnosci, zaleznos¢ i ograniczenie w uzywaniu i dyspo-
nowaniu dobrami?®. Oznacza to, ze osoba zakonna obiecuje mie¢ wszystko wspdlne

20" Por. B. CoLk, P. CoNNER, A New Catechism of the Consecrated Life: Help for Perplexed Postulants

and Novices of the Third Millennium, Bangalore 1997, s. 87.

Por. G. Firszt, La formazione dei novizi alla poverta religiosa alla luce delle attuali trasforma-

zioni socioculturali in Polonia, Roma 2007, s. 152-156.

22 Por. SThII-I, 186; por. VC 17.

23 Por. A. PIGNA, La vita consacrata. Trattato di teologia e spiritualitd. 1. Identitd e missione, Roma
20022, s. 209.

2 Por. tamze, s. 207-212.

% W tym punkcie dotykamy kwestii Slubow czasowych: jak oddaé cate swe zycie na rok? Oddanie

zycia, jakie obejmuje §lub, ma w sobie ceche stato$ci. Stad tez decyzja ztozenia profesji czasowej

domaga si¢ od osoby intencji pozostania w instytucie zakonnym na zawsze (por. tamze,

s.223-229).

Por. A. P1GNa, Consigli evangelici, s. 126.
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z innymi we wspélnocie, wyrzeka si¢ niezalezno$ci ekonomicznej na rzecz zwigza-
nia sie ze wspdlnota, zyje skromnie i dzieli sie dobrami materialnymi z potrzebujg-
cymi. Przy czym, nie chodzi tu —jak juz napisatem — o zycie w skrajnym ubdstwie,
czyli w nedzy. Ten, kto §lubuje ubdstwo, moze by¢ poréwnany, w aspekcie korzy-
stania z dobr materialnych, do osoby okreslonej w jezyku tacifiskim terminem pau-
per (od ktérego zreszta pochodzi paupertas, ubéstwo). Pauper to czlowiek, ktory
posiada mato. Chodzi tu o minimum potrzebne do godnego zycia. Nie jest to wigc
osoba zyjaca w nedzy. Zaréwno nedza, jak i bogactwo stanowig zagrozenie dla
réwnowagi wewnetrznej cztowieka?’.

Aspekt materialny ubdstwa, ktory porzagdkowany jest przez zakonny §lub ubd-
stwa, zaktada znacznie wigcej. To, o czym przed chwila powiedzieliSmy, jest swo-
istym symbolem obietnicy obejmujacej wszystko. Odsyta do rady ewangelicznej,
ktoraw zasadzie nie ma granic, gdyz dazy do mitosci doskonatej. Slubowaé ubdstwo
w sensie $cistym (ubéstwo efektywne) bez podjecia catej tresci zawartej w ubdstwie
ewangelicznym nie ma racji bytu, gdyz co najwyzej oznaczatoby jakas probe zycia
ubdstwem ,,zakonnym” bez odniesienia do ubdstwa chrzescijanskiego?.

2.5. Znaczenie teologiczne ubdstwa zakonnego

Jesli ub6stwo zakonne jest sposobem przezywania ubdstwa chrzescijaniskiego, to
mozna powiedzied, ze to, co stanowi jego znaczenie teologiczne, bedzie aktualne,
cho¢ na swéj sposéb, w zyciu zaréwno wiernych swieckich, jak i oséb zakonnych.
Wedtlug José Roviry, znaczenie teologiczne ubdstwa zakonnego mozna zawrzeé
w trzech aspektach: catkowite oddanie si¢ Bogu jako jedynie Potrzebnemu, w Chry-
stusie; dyspozycyjno$¢ dla Krolestwa Niebieskiego; wspolnota dobr?.

2.5.1. Catkowite oddanie si¢ Bogu jako jedynie Potrzebnemu, w Chrystusie

Ubdstwo—jak juz zaznaczyliSmy —jest przede wszystkim postawq duchowq. Ozna-
cza przyjecie Boga jako centralny punkt odniesienia dla wlasnego zycia (por. Rz
8,29;2Kor 5, 14-15; Ga 2, 20. 3, 27; Flp 2, 5; Kol 3, 10, KKK 520; VC 18). Zy-
cie w ubdstwie ewangelicznym jest wyznaniem Boga jako jedynego bogactwa czto-
wieka, jedynego dobra, ktérego cztowiek potrzebuje (por. Ek 10, 42) i staje sie
objawieniem daru, jaki wzajemnie czynig sobie z siebie Ojciec, Syn i Duch Swiety
(por. VC 21). Poprzez nasladowanie Chrystusa ubogiego zycie zakonne wyznaje
wiare w Syna, ktory wszystko otrzymuje od Ojca i wszystko oddaje Mu w mitosci

Por. JW. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 155. 207.

Por. Y. SUGAWARA, Religious Poverty. From Vatican Council II to the 1994 Synod of Bishops, Roma
1997, s. 271-273; J.A. MerkLE, Un ,toque” diferente. Los votos en la vida religiosa, Santander
2001, s. 196-197; A. P1GNA, Consigli evangelici, pp. 124-127; A. GEMMA, La poverta religiosa
tra Codice di Diritto Canonico e Vangelo, ,,Apollinaris” 69(1996), s. 263-275.

Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 242-257.
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(por.J17,7.10; VC 16), a takze wyraza zdecydowang wole catkowitego upodob-
nienia si¢ do Chrystusa (por. VC 18).

Takie ub6stwo, ktdrego punktem wyjscia jest sam Bog, jedyne dobro prawdziwie
potrzebne, nie deprecjonuje, lecz nadaje wlasciwg wartos¢ rzeczywistosci stworzonej.
W dalszym ciggu pozostaje ona cenna i wazna, wigc czlowiek powinien ja darzyé mi-
Yo$cig na poziomie afektywnym, tj. w sercu, w myslach i w pragnieniach, oraz w kon-
krecie, poprzez zewnetrzne zaangazowanie. Postawa ta winna jednak i$¢ w parze
z uznaniem prawdy o prymacie Boga nad wszystkim, co w praktyce oznacza, iz kaz-
dy chrzescijanin winien by¢ gotowy, by zostawi¢ wszystko 1 pdj$¢ za Panem (por. Mt
10, 37-39; 16, 24-26; 19, 29).

Gdy chodzi o ogét chrzescijan, najwazniejsze bedzie Swiadectwo zycia skoncen-
trowanego na ,,by¢”, a nie na ,,mie¢”. Co sie tyczy os6b zakonnych, sposéb prze-
zywania ubéstwa ewangelicznego charakteryzuje sie, jak juz méwilismy, trwalym
oderwaniem od débr w wymiarze praktycznym, wybrang w sposéb wolny zalezno-
$cig ekonomiczng, ktéra w innych powotaniach nie jest potrzebna, a takze surowo-
$cig zycia zgodng z charyzmatem instytutu. Przezywanie ubdstwa ewangelicznego
pragnie by¢ znakiem prorockim we wspélnocie chrzescijanskiej i na zewnatrz niej.
W odniesieniu do wspélnoty Kosciota, ubdstwo zakonne ma zadanie pobudzania
jej, aby nie zapomniata o potrzebie utrzymywania lekkosci serca, by méc ofiarowaé

Bogu wszystko to, o co Bog poprosi®’.

Taka postawa oséb zakonnych objawia Chrystusa. Noszac w sobie podobien-
stwo do Chrystusa ubogiego, osoby zakonne czynig Go obecnym w $§wiecie. Postu-
guja sie w tym celu wlasnym cztowieczenstwem zaangazowanym catkowicie w Jego
sprawy. Caty Ko$ciét wezwany jest do upodobnienia si¢ do Mistrza w Jego pokorze
iwyrzeczeniu. W sposéb szczegblny Koscidt czyni to w osobach konsekrowanych.
Chrystus ubogi daje si¢ w nich zobaczy¢ i w tym sensie mozna méwic¢ o ,,sakramen-
talno$ei” ubdstwa zakonnego. Jawi sie ono jako ,,sakrament”, czyli wyraz i srodek
mito$ci Boga ku ubogim3!.

2.5.2. Dyspozycyjnosé dla Krélestwa Niebieskiego

Wezwanie Ducha Swietego, by p6js¢ za Chrystusem (por. VC 1), wyznacza
osobie konsekrowanej zycie oddane w sposéb szczegdlny do dyspozycji Bogu i na
stuzbe braciom i siostrom. Z tej glebokiej prawdy teologicznej wyptywa praktyczna
postawa stuzby osoby zakonnej. By¢ zdolnym do stuzby, na mocy ubdstwa zakonne-
go, oznacza skadingd, ze ubéstwo zakonne nie buduje na byciu pozbawionym kwali-
fikacji, umiejetnosci czy odpowiedniej wiedzy, lecz znaczy, ze wszystkie swoje zasoby

30 Por. tamze, s. 242-247.

31 Por. L. BOISVERT, La poverta religiosa, s. 89. Przedstawiona opcja nie wyklucza, oczywiscie,
istnienia innych ,,sakramentéw” Chrystusa ubogiego. I tak Sobér Watykanski Il widzi obecnosé
Chrystusa ubogiego w ubogich, ktérym si¢ stuzy (por. LG 8).
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ludzkie i duchowe cztowiek pragnie uzywacé nie dla dobra niewielu, jak to ma miej-
sce np. w rodzinie, ale szeroko, jak najszerzej jest to mozliwe. Dotykamy tu praw-
dy o ubdstwie, ktére ubogaca innych (por. 2 Kor 6, 10). Mozna powiedzied, ze jest
ono odblaskiem tego obdarowania, jakie zachodzi w catkowitym sktadaniu sobie
daru z siebie przez Osoby Tréjcy Swietej (por. VC 21). Ubéstwo zakonne jawi sie
tutaj jako praktyka mitosci nadprzyrodzonej, charyzmat prostoty; za$ osoba zakon-
na jako siostra czy brat w sposob szczeg6lny solidarny z innymi, wolny i dyspozy-
cyjny?*2. Ona sama staje sie darem. Rzeczywiscie, najwieksze dobro, jakie cztowiek
posiada, to wlasna rzeczywistos¢ osobowa. Osoba zakonna, czynigc dar z tego do-
bra, dzielac si¢ sobg z innymi, przyczynia sie, w ramach rady ewangelicznej ubé-
stwa, do promocji ludzkiej i chrze$cijaniskiej bliznich, co wigcej, jawi sie jako ekspert
komunii (por. OE 24; VC 46), specjalista od dyspozycyjnosci i wspdtuczestnictwa.

Cho¢ ubdstwo wymaga postepujacej wolnosci od (wymiar ascetyczny), nigdy nie
wyczerpuje si¢ ono w tym wymiarze. Potrzebny jest jeszcze wzrost w wolnosci do®.

2.5.3. Wspdtuczestnictwo w dobrach

Dzielenie si¢ dobrami w duchu ubéstwa zakonnego odnosi sie do dwoch ro-
dzajéw débr: materialnych i duchowych, a takze realizuje si¢ wewnatrz wspdlnoty
zakonnej i na zewnatrz niej. W konsekwencji mozna stwierdzié, ze zycie braterskie
i misja sq jakby dwiema konkretyzacjami ubdstwa zakonnego, poniewaz wyznaczaja
dwa sposoby oddania si¢ innym, dzielenia si¢ sobg z innymi.

Komunia migdzy osobami zakonnymi moze by¢ widziana jako wazny aspekt
ubdstwa konsekrowanego. Chodzi o oddanie wspdlnocie wszystkiego, czym sie
jestico si¢ ma; chodzi o dzielenie si¢ dobrami materialnymi, ale takze samymi
soba (dobro najwigksze, jakie cztowiek posiada). Wyrazem tego bedzie zdolnos¢
szczerego przyjecia wspdtsiostr czy wspdtbraci takimi, jacy sa, z ich mozliwoscia-
mi i ograniczeniami, bez zazdro$ci i mitosiernie. Zreszta nie tylko to. Ubdstwo
oznacza takze umiejetnosé bycia przyjetym i uprzednie uznanie siebie za potrze-
bujacego drugich.

Wymiana débr nie ogranicza si¢ tylko do wlasnej wspdlnoty albo do wlasnego
instytutu zakonnego, lecz dotyczy rzeczywistosci szerzej, zgodnie z charyzmatem
instytutu. To obszar misji. Majac go na uwadze, nie jest bez racji zastanawiac si¢
w kontekscie dzisiejszym nad wigkszg otwarto$cig wspdlnot wobec 0s6b zyjacych
pozanig (por. FC 74), co bytloby nowym typem apostolatu®*.

32 W tym znaczeniu celibat (z jego brakiem matego kregu rodzinnego, o ktéry nalezatoby

sig troszczy¢) i postuszenstwo (jako zaangazowanie wlasnej autonomii w sprawy inne niz
dotyczace samego siebie) staja si¢ wyrazami najglebszego ubdstwa (por. J. Rovira, Consigli
evangelici, s. 250-251).

33 Por. tamze, s. 247-253.

34 Por. tamze, s. 253-257.
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3. WYMIAR BRATERSKI

Na przestrzeni historii ukulo sie przekonanie, ze ubéstwo zakonne dotyczy ra-
czej poszezegblnej osoby, nie tyle za§ wspolnoty czy tez catego instytutu zakonnego.
Jednostka winna pozosta¢ bez posiadania rzeczy materialnych, podczas gdy spo-
fecznosé, w ktérej zyje, moze cieszy¢ si¢ kapitatem, ktéry w pewnych przypadkach
moze by¢ imponujacy. W konsekwencji, mozna by uczynic zarzut, ze w bogatych
domach mieszkaja ,,ubodzy” zakonnicy®. Dzisiaj coraz powszechniejsza staje sie
mentalnosé, ktéra wskazuje ideat rzeczywistego ubdstwa zaréwno pojedynczej oso-
bie, jak i wspélnocie czy tez calemu instytutowi zakonnemu. Stad tez nasze rozwa-
zania dotyczace wymiaru braterskiego ubdstwa zakonnego beda odnosi¢ sie dwoch
aspektéw: ubdstwa indywidualnego oraz ubdstwa wspdlnotowego.

Podziat ten nie bedzie ostry?. Postaramy si¢ zobaczy¢ w ubdstwie wspomniane
dwa wymiary jako $cisle ze sobg zwigzane.

Zakladajac Scisty zwigzek migdzy wymiarami indywidualnym i wspélnotowym
ubdstwa zakonnego, zatrzymamy si¢ tutaj nad niektorymi aspektami ubdstwa ze-
wngtrznego, jakie tacza si¢ z jego wymiarem braterskim, cho¢ nie nalezy zapominac,
ze wymiar braterski ubdstwa nie ogranicza si¢ do tych aspektéw zewnetrznych, lecz
ogarnia takze wymiary, teologalny i mistyczny, z ktérych wyrasta, oraz apostolski,
ktéry jest jego szczegblnym zwieniczeniem.

Nim zagtebimy si¢ w zapowiedziang tematyke, przytoczmy — za José Rovirg
— trzy kryteria stuzgce ocenie aspektéw zewnetrznych i materialnych ubéstwa
zakonnego:

* moment historyczny, w ktorym si¢ zyje;
* miejsce i spotecznosé, ktorych jest si¢ czescia;

* charyzmat i misja do wypelnienia®’.

3.1. Ubéstwo indywidualne

Idac §ladem PC 13, rozwazymy temat ubdstwa indywidualnego w trzech per-
spektywach: ubéstwo 1 postuszefistwo, ubdstwo i praca oraz ubdstwo i dobra
dziedziczone.

3.1.1. Ubdstwo i postuszerstwo

Cho¢ praktykowanie ubdstwa w zyciu zakonnym taczy si¢ z zaleznoscig od prze-
fozonych, jest ono czyms innym niz zwyktym spetnianiem postuszenstwa w zakresie

3 Por. tamze, s. 269.
3¢ Por. M. AuGt w: JW. GogoLa, Rady ewangeliczne, s. 238. Zob. takze L. Crippa, Per una poverta
collettiva pitt credibile, ,Vita Consacrata” 27(1991), s. 48-50.

37 Por. ]. Rovira, Consigli evangelici, s. 257-258.
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ubdstwa. Dlatego tez nie wystarczy uzyskaé pozwolenie przetozonego na konkretne
postepowanie w stosunku do korzystania z dobr materialnych, aby usprawiedliwi¢
swoje osobiste wybory. Zalezno$¢ od przetozonych w uzywaniu débr nie powinna
eliminowa¢ wlasnej odpowiedzialnosci osoby zakonnej w tym wzgledzie. Jesli ko-
rzystanie z potrzebnych débr zachodzi w zyciu zakonnym pod kierunkiem prze-
lozonych, wyrzeczenie w tej dziedzinie zalezy na ogét od inicjatywy konkretnej
osoby. To sam zakonnik jest pierwszym odpowiedzialnym za przezywane przez
siebie ubdstwo. Ta odpowiedzialno$é wiaze si¢ z duchowg wrazliwoscia, ktéra kaze
osobie zakonnej uznaé, ze nigdy nie jest wystarczajaco uboga, ze zawsze rysuje si¢
horyzont ubdstwa, ku ktéremu nalezy zmierzaé, poniewaz mitosé, ktéra jest mo-
torem ubdstwa ewangelicznego, jest bezgraniczna. W ostatecznym rozrachunku,
normg ubdstwa zakonnego nie jest taki czy inny kodeks, lecz mitos¢ do Chrystu-
sa. W konsekwencji staje si¢ jasne, ze nie jest mozliwe ustalenie koncowych granic
ubdstwa. Ubdstwo winno natomiast by¢ pielegnowane przez osobe zakonna, to
znaczy, ze zakonnik musi nieustannie podtrzymywacé i rozwija¢ w sobie zdolnosé
do rozumienia jego wymogéw (por. PC 13; ET 21; KPK 600; PI 14).

Dzieki takiej $wiezo$ci ducha mozliwe bedzie takze zaréwno unikniecie ryzyka
popadniecia w legalizm, ktéry redukuje ideat ubéstwa do poziomu obserwancji, jak
izachowanie si¢ wolnym od wysuwania roszczen. Ponad wszystkim powinna obja-
wic si¢ natomiast postawa dyspozycyjnosci do bezinteresownej stuzby, a wiec jeden
z podstawowych komponentéw ubdstwa ewangelicznego®®.

3.1.2. Ubdstwo i praca

To znaczace, ze Sob6r Watykanski II polecit osobom zakonnym poddaé si¢ po-
wszechnemu prawy pracy (por. PC 13. Z pdzniejszego okresu, zob. takze ET 20;
OE 7-10; LE 25; P114. 48.79). Osoby konsekrowane winny kierowa¢ si¢ nim jako
ogdlnoludzka i chrzescijaniska reguta. Chodzi o prace zgodng z charyzmatem i mi-
sja instytutu (por. EE 25).

Koncepcja pracy, jaka nalezy przyjaé, by wlasciwie zrozumie¢ mysl Soboru,
odpowiada ,kazdemu dzietu wykonanemu przez cztowieka, ktére w jakis sposéb
jest na stuzbie cztowiekowi (por. LE, Wprowadzenie, a takze 6, 17, 18...)”%. Nie

38 Por. tamze, s. 258-260; A. PiGNa, Consigli evangelici,s. 127-131; JW. GoGoLa, Rady ewangeliczne,

s. 214-218; J. LisBoa M. DE OLIVEIRA, Vivir los votos en tiempos de posmodernidad. Un reto para
la vida consagrada, Madrid 2003, s. 140-141; A.A. Tozzi, Cercando libertd: alleanza nuziale,
Citta del Vaticano 2000, s. 167.

J. Rovira, Consigli evangelici, s. 262. [Ttum. G.F.]. Czestaw Strzeszewski proponuje wlasng
definicje pracy: ,wolna, cho¢ naturalnie konieczna dzialalno$¢ czlowieka wyplywajaca
z poczucia obowigzku, potgczona z trudem i rado$cia, a majgca na celu tworzenie uzytecznych
spotecznie warto$ci duchowych i materialnych” (C. StTrzEszewskr w: A.J. Nowax, Homo
consecratus, s. 158.
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chodzi wiec tylko o prace fizycznag czy reczng, lecz o wszystko, co przyczynia sie
do realizacji misji przez wspélnote czy instytut zakonny.

Celem pracy w zyciu zakonnym jest utrzymanie wspdlnoty oraz jej dziet pozo-
stajacych na stuzbie misji (por. PC 13). Nie nalezy jednak rozumie¢ tego celu ja-
ko scistego obowigzku przysparzania przez kazda osobe zakonng funduszy, tak by
na siebie zarobié, albo tez jako obowigzku podejmowania platnej pracy. Nastawie-
nie wspdlnoty na utrzymanie si¢ za zapracowane pienigdze dotyczy catosci docho-
déw, oszczednoscei, ofiar z postug, w taki sposéb, ze cztonkowie wspdlnoty majacy
sposobnos¢ przysporzenia pieniedzy, pozyskuja je takze na potrzeby tych oséb we
wspdlnocie, ktére sg zaangazowane w prace nieprzektadajace si¢ na wynagrodzenie
finansowe. W istocie chodzi tutaj o tworzenie w prostocie wspdlnoty chrzescijan,
ktérzy zyja skromnie z pracy rak wlasnych, dzielac si¢ jej owocami wedtug potrzeb
iprzeznaczajac jakas$ jej cze$é, wedtug mozliwoscei, dla potrzebujacych spoza wspdl-
noty (por. KPK 668-670). Swiadectwo pracy wykonywanej w wolnosci jako $ro-
dek na wlasne utrzymanie i dla stuzby innym wchodzi w zakres znaczenia, jakie
ma ubéstwo zakonne (por. ET 20).

Tytulem wprowadzenia do rozwazan o wymiarze braterskim ubdstwa wspo-
mnieli$my migdzy innymi o kryterium rozeznania ubdstwa zewnetrznego, ja-
kim sa miejsce i spoteczno$é, w ktérej sie zyje. Stosujac to kryterium do kwestii
pracy os6b zakonnych, nalezy zdaé sobie sprawe ze ztozonos$ci zagadnienia ub6-
stwa i pracy. W niektérych regionach $wiata ubogimi sg ci, ktérzy zyja z pen-
sji (nie z dochodu z posiadanego kapitatu). Nie bedzie bez znaczenia zobaczy¢
w tym $wietle, czy osoba zakonna zyjaca w takim kontekscie spotecznym, rze-
czywiscie zyje ubogo. Gdzie indziej ten, kto cieszy si¢ pracg z regularng wyptata,
uwazany jest za ,,bogatego” wobec wysokiego odsetku bezrobotnych. W takim
kontekscie trzeba by sie zastanowié, czy optacana praca kilku 0s6b zakonnych
wspdlnoty nie bedzie znakiem dobrobytu, w przeciwienistwie do ubdstwa rodzin
zmuszonych do utrzymywania sie z jednej wyptaty. Chodzi tu o kwestie inkul-
turacji §lubu ub6stwa.

W zaangazowaniu na polu pracy, osoba zakonna winna okazywa¢ ufnos¢
w Opatrznos¢ Boza, nie troszczac si¢ zbytnio o wlasne zycie (por. PC 13). Jest
to kwestia podejicia do pracy w swietle wymogdw chrzescijanskich, ktore sprze-
ciwiaja si¢ zamkniegciu jej w aspektach czysto ekonomicznych (por. ET 20;
CNU 5c. 28). Ufne powierzenie sie Bogu moze taczy¢ sie z rozwigzaniem takze
probleméw natury ekonomicznej czy rynkowej. Poczucie pewnej niepewnosci

40" Por. F. MArTiNEZ DiEz, Rifondare la vita religiosa. Vita carismatica e missione profetica, Milano

2001, s. 183-184. Zob. takze S. REccHu, Inculturare oggi il voto di povertd, ,Vita Consacrata”
38(2002), 5. 584-593.
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ekonomicznej*! i niedostatku jest normalnym stanem zwigzanym z przezywa-
niem ubdstwa zakonnego*2.

Poddanie si¢ powszechnemu obowigzkowi pracy jest w zyciu zakonnym aspek-
tem ubdstwa, o ktory zakonnicy powinni troszczy¢ sie w sposéb szczegblny. Duza
czes¢ pracownikéw swieckich nie postrzega pracy jako czesci zycia wielu oséb za-
konnych. Z pewnoscig wigze si¢ to wjakiej$ mierze z niezrozumieniem z ich strony
specyfiki pracy w zyciu zakonnym, ktéra to specyfika wymyka si¢ regutom kapitali-
zmu. Jednak trzeba stwierdzi¢, ze po$rod tych, ktérzy ztozyli slub ubdstwa, nie brak
0s6b, ktére majac zapewniony dach nad glowa i codzienne wyzywienie, powstrzy-
muja sie od codziennego trudu pracy i tego, co pocigga ona za sobg: oszczednego
trybu zycia, samodyscypliny, wyrzeczenia, do$wiadczenia niepewnosci czy ryzyka.
Inng kwestig sg osoby zakonne, ktére okazujg si¢ niewystarczajaco przygotowane
do pracy, jakg wykonuja nieraz catymi latami. Przezywanie na serio ekonomicznego
wymiaru czasu okazuje si¢ czegsto bardzo stabym punktem praktyki ubéstwa za-
konnego. A ubéstwo zakonne nie wyczerpuje si¢ przeciez w sferze duchowej czy
duszpasterskiej, lecz obejmuje takze sfere ekonomiczng (w szerokim tego stowa
znaczeniu, siegajacym takze dobrego wykorzystania czasu). Ubéstwo w zakresie
ekonomii czasu postuluje migdzy innymi umiejetnos$¢ postugiwania si¢ nowo-
czesnymi §rodkami technicznymi, dzigki ktérym efekt pracy moze by¢ stusznie
powiegkszony*.

4 Nalezy jednak odrézni¢ niepewnos¢ ekonomiczng bedaca wynikiem niesprawiedliwosci

spotecznej, ktéra nie respektuje prawa obywateli do zycia na godnym poziomie materialnym
(taka niepewnos¢ jest wynikiem cudzego grzechu i powinna by¢ raczej usuwana przez
naprawg struktur zycia spotecznego niz idealizowana), od niepewnosci, ktéra zawsze
towarzyszy cztowiekowiubogiemu, a wigc takiemu, ktéry —jak juz méwilismy — posiada mato,
ale wystarczajaco, by godnie zy¢. Ta druga niepewno$¢ dotyczy braku zabezpieczen, ktére
plynetyby z nadwyzki posiadanych débr.

Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 260-264; J.W. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 225-231;
J. Lisoa M. DE OLIVEIRA, Vivir los votos, s. 143-145; A.A. Tozzi, Cercando libertd, s. 168-169;
G.F. Pouy, Il regno dei cieli. La poverta consacrata, Roma 1997, s. 111-122; A.J. Nowak, Homo
consecratus, s. 155-168; B. HyLra, K. WoyTowicz, Mitosé doskonata. , Perfectae caritatis” —
tekst dwujezyczny, wprowadzenie, komentarz i apendyks, Krakéw 2003, s. 98-100. Zob. takze
R.J. DE MARIA, Poverty as the Embrace of Insecurity, ,Review for Religious” 52(1993), s. 432~
—445; tenze, Let’s Talk Again About Poverty, ,Review for Religious” 54(1995), s. 608—612; F D
Luccia, Vita consacrata e lavoro, w: Con le mani di Marta e il cuore di Maria. Vita consacrata
e mondo del lavoro, red. L. Russo, Roma 1998, s. 19-27. W ostatniej pozycji mozna znalez¢
m.in. krétka syntezg¢ historyczng na temat pracy w zyciu zakonnym (s. 19-22).

Por. M. bk AzeveDo, Ucieczka ze Swiata? Zakony dzisiaj, Krakéw 2003, s. 48-51. Zob. tak-
ze L. CrippA, Per una poverta personale pitt credibile, ,Vita Consacrata” 26(1990), s. 269-276;
A.J. Nowak, Osoba konsekrowana, s. 62—-68. R6znymi aspektami zycia wspSlnotowego w kon-
tekscie pracy poswiecony jest artykut A. DErpzIUK, Wspdlnotowy i wspélnototwérezy charakter
pracy 0sob konsekrowanych, ,,Zycie Konsekrowane” 4(2002), s. 28-37.
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3.1.3. Ubéstwo i dobra dziedziczone

Prawo wlasne instytutéw moze pozwolié, by osoby zakonne wyrzekty sie ddbr
dziedziczonych (por. PC 13). Co wiecej, natura danego instytutu okresla, czy wy-
rzeczenie to bedzie obowigzkowe, czy fakultatywne (por. ES 24; KPK 668 §§4-5).
Jednakze jesli prawo wlasne instytutu pozwala osobie na utrzymanie wlasnosci débr,
nowicjusze przed pierwsza profesja winni przekaza¢, komu chea, zarzadzanie nimi
izdecydowaé—zgodnie z konstytucjami wlasnego instytutu —odnos$nie do ich uzyt-
kowania (por. KPK 668 § 1). W konsekwenciji, takie rozwigzanie sprzyja wyborowi
stylu zycia obejmujacego utrzymanie si¢ z pracy rak wtasnych**.

3.2. Ubostwo wspolnotowe

Rozwazania na temat wymiaru mistycznego ub6stwa zakonnego doprowadzity
nas miedzy innymi do zwrécenia uwagi na ideg wspdtuczestnictwa w dobrach zaréw-
no na poziomie zycia braterskiego we wspdlnocie, jak i w pelnieniu misji. Uznajac
teologiczne korzenie dzielenia sig, postaramy si¢ powiedzie¢ nieco na temat zy-
cia wewnatrzwspolnotowego (i wewnatrzinstytutowego), a nastgpnie apostolatu.

3.2.1. Waga ubdstwa wspolnotowego na tle ubdstwa indywidualnego

Wydaje sig, ze zycie ubéstwem zakonnym na poziomie wspdlnotowym jest dzi-
siaj sprawq pierwszej wagi. O ile kiedy$ powszechnie zywiono przekonanie, ze pdjscie
za Jezusem, w radykalnym ubéstwie, cechujacym zycie zakonne, jest sprawa wolnej
decyzji osobistej, ktéra z natury rzeczy nie powinna by¢ warunkowana wyborami
innych, to trzeba stwierdzi¢, ze takie przekonanie odzwierciedlato wizje ubdstwa
jako ascezy i wyrzeczenia. Ubéstwo zakonne to jednak znacznie wigcej niz wyrze-
czenie. Jesli ma by¢ takze znakiem prorockim, wspétuczestnictwem, solidarnoscia
z najmniejszymi i ubogimi tego $wiata, staniem u ich boku, to nie da sie weieli¢
takiego ubostwa indywidualnie, lecz tylko razem™®.

Zreszta ubdstwo indywidualne czerpie niejednokrotnie impuls z ubdstwa wspdl-
notowego. Prawdziwa wspélnota uboga jest pomoca dla osoby, ktéra jest jej czescia.
Jerzy W. Gogola jest zdania, ze gdyby trzeba bylo rozrézni¢ migdzy ubdstwem osobi-
stym i wspélnotowym, akcent winien by¢ potozony raczej na ubéstwo wspdlnotowe,
gdyz poszczegdlna osoba zakonna jest cztonkiem swej wspdlnoty, uczestnikiem jej
zycia*. Podobnie E. Bianchi przypisuje zyciu wspélnemu wazng role w przezywaniu

4 Por. ].Rovira, Consigli evangelici, s. 264; B. HyLLa, K. WoyTOwicz, Mitosé doskonata, s. 100-101;

JW. GogoLa, Rady ewangeliczne, s. 231-232. Zob. takze E. McDoNouGH, Poverty, Patrimony,
and Nest Eggs, ,Review for Religious” 50(1991), s. 617-623.

Por. M. RONDET w: C. SQUARISE, La povertd religiosa, s. 218

Por. JW. GogoLa, Rady ewangeliczne, p. 240. To jednak nie oznacza, ze nie istnialaby inna
zalezno$¢, mianowicie iz ideal ubdstwa wspdlnotowego osigga si¢ dzigki wielkodusznemu
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ewangelicznej rady ubdstwa. Ta ostatnia ma, wedtug niego, wlasnie zycie wspdlne
jako kryterium, jako ze ubdstwo zakonne zawiera w sobie i to, ze nic nie posiada si¢
dla siebie, lecz wszystko jest wlasnoscia wspdlnoty, a wiec wszystko podporzadko-
wane jest zyciu wspélnemu®’.

3.2.2. Kwestia posiadania przez wspolnote

Moéwilismy juz, ze cztonkowie wspdlnoty przeznaczaja na rzecz stuzby innym,
motywowani mitoscig, dobra materialne i wlasne zasoby ludzkie. Jest to wyrazem
radykalnego oddania sie na stuzbe. Wspdlnota, dysponujac tym bogactwem pocho-
dzacym z ofiarnosci osob, ktore ja tworza, jawi si¢ jako pierwsza przestrzen aktuali-
zacji ubdstwa ewangelicznego. Na przyklad, chroni swoich czlonkéw przed nedza
izapewnia niezbedne $rodki dla prowadzenia apostolatu.

Dochodzimy w ten sposéb do kwestii posiadania przez wspélnote. Takie prawo
posiadania rzeczywiscie istnieje i jest okre§lone przez regute i konstytucje instytu-
tow (por. PC 13; OE 5-6; KPK 634-640).

Instytuty ,,maja prawo posiadania tego wszystkiego, co niezbedne do utrzyma-
nia i do prowadzenia ich dziet” (PC 13. Zob. takze VC 82, 89-90). Sledzac geneze
tego tekstu soborowego, zauwaza si¢ pewng ewolucje mysli. W réznych schema-
tach, kwestia ta przemieszczata si¢ z pozycji czotowej punktu na ostatnia pozycje
jako pewna mozliwo$¢ do uwzglednienia i w takim charakterze pozostata*®. Mimo
iz rozw6j mysli soborowej w tym punkeie mierzy raczej w kierunku podkreslenia su-
rowosci, nie za§ umacniania prawa posiadania przez instytuty zakonne, w praktyce
niejednokrotnie okazuje sig, ze instytuty zakonne sa nieraz zmuszone do dyspono-
wania znacznymi §rodkami materialnymi, niezbednymi do prowadzenia wielkich
dziel na r6znych polach: nauczania, opieki nad chorymi, kultury itd., co tez jest
w pelni usprawiedliwione®.

Tan sam dokument, Perfectae caritatis, dodaje, ze instytuty, wykonujac prawo
posiadania, winny unikaé , wszelkiej postaci zbytku, nieumiarkowanego zysku
i gromadzenia majatku” (PC 13). Warto zauwazy¢, ze nalezy stronic¢ nie tylko od
tego, co jest prawdziwym luksusem, ale takze od tego, co w oczach innych jawi si¢
jako takie (por. ET 22). Mozna wigc powiedzieé, ze chodzi nie tylko o to, by byé¢
ubogimi, ale takze o to, by da¢ si¢ innym pozna¢ jako tacy (widzialny znak). Co si¢

darowi z siebie poszczegolnych jej czlonkéw oraz ze wspolnota uboga pozostanie dopéty, dopoki
osoby, ktore ja tworza, beda ubogie (por. tamze, s. 212, 240). Mamy tu wigc do czynienia ze
sprz¢zeniem zwrotnym migdzy ubdstwem indywidualnym i wspélnotowym.

Por. E. BiancH1, Non siamo migliori. La vita religiosa nella chiesa, tra gli womini, Magnano
2002, s. 221.

Por. ]. Rovira, Consigli evangelici, s. 271.

Por. JW. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 173; G. DERosa, Nulla anteporre all'amore di Cristo.
La vita religiosa in un mondo secolarizzato, Milano 1983, s. 123.
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tyczy wplywow do kasy wspdlnoty, winny pozosta¢ one w umiarkowanych grani-
cach i proporcjonalne do potrzeb, jakie wyznaczaja dzieta apostolskie czy tez inne
stuszne dzieta instytutu: domy formacyjne, infirmerie itp. W tym $wietle, takze
dochéd z posiadanego kapitatu jest usprawiedliwiony, jesli stuzy optaceniu wy-
datkéw przewidywalnych w najblizszej przysztosci lub tez wspieraniu dziel innej
jednostki instytutu, ktéra jest deficytowa.

Przesadna troska w zyciu zakonnym o zapewnienie funduszy na przyszto$é jest
bardziej wyrazem Igku o jutro niz $wiadectwem teologalnejnadziei. Taka przesad-
na troska pojawi sie tam, gdzie zycie zakonne popadnie w przecietnos$¢, zamiast

pozosta¢ wychylone ku heroizmowi*.

3.2.3. Wymiana dobr

Pomoc ekonomiczna innym strukturom instytutu zakonnego jest waznym aspek-
tem wymiaru braterskiego ubdstwa zakonnego. Rozwazany przez nas dekret soboro-
wy méwi otwarcie o wymianie dobr miedzy prowincjami i miedzy r6znymi domami
instytutu zakonnego (por. PC 13). José Rovira zauwaza, ze zabraklo w dokumen-
cie zachety do wzajemnego dzielenia si¢ dobrami przez rézne instytuty zakonne.
Wedlug niego, cho¢ Sobdr o tym nie méwi wprost, nie da si¢ jednak wykluczy¢ tej
kwestii, jesli pragnie sie zy¢ autentycznie ubostwem braterskim?!.

3.2.4. Punkt dojscia

Nasze rozwazania o ubdstwie wspolnotowym skoncentrowaty si¢ w wiekszosci
wokét tego, co stanowi materie slubu ubdstwa: zarzadzanie ekonomiczne w r6z-
nych perspektywach. Dobrze wigc bedzie zakonczy¢ wskazaniem na szersza wi-
zje, wyrazniej odnoszaca sie do ewangelicznej rady ubdstwa. Trzeba stwierdzié, ze
ubogi jawi si¢ w niej jako ktos, kto cho¢ z jednej strony nie doswiadcza istotnych
dla godnego zycia brakéw, z drugiej, nie znajduje si¢ na poziomie zycia typowego
dla nowoczesnej spotecznosci. Nie majac wystarczajacych srodkéw materialnych,
nie moze sobie pozwoli¢ na zaspokojenie pewnych pragnien, ktérych spetnienie
w $rodowisku $wieckim jest normalne. W przeciwnym razie nie bytby ubogim, ale
zyjacym w dobrobycie. W spoleczenstwie konsumistycznym, dobrobyt, ktéry nie
jest tym samym, co bogactwo, objawia si¢ w pewnym marginesie zbytku, w posia-
daniu i postugiwaniu si¢ rzeczami, ktérych mozna by sobie z tatwoscia odmoéwié.

50

Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 271-272; JW. GoGoLa, Rady ewangeliczne, s. 242. Zob.
takze J. AuBry, I tre impegni della poverta, castita e obbedienza professate (,[...] per consilia
evangelica”, PC I), w: Vita consacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, red. Commissione
Mista Vescovi-Religiosi Istituti Secolari della Conferenza Episcopale Italiana, Leumann 1994,
s.236-237.

1 Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 270-271, przypis 92.
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Nalezy unikngé utozsamienia ub6stwa zakonnego z dobrobytem. Osoby zakonne
nie moga po prostu dostosowac si¢ do zwyczajoéw srodowiska, choé i ono wyznaczy
praktyke ubdstwa. Szukajac dla siebie ubogiego sposobu zycia, zakonnicy winni by¢
przeniknieci otwartoscia na nakazy Ewangelii (por. ET 22). Dobrze by bylo, gdyby
wsp6lnoty, okreslajgc wlasny poziom zycia, konfrontowaly sie raczej ze stylem in-
nych ubogich w §rodowisku, w ktérym zyja (nie myli¢ z zyjacymi w niedostatku).

By¢ ubogimi nie jest prosta konsekwencja niebycia bogatymi2.

4. WYMIAR APOSTOLSKI

W poprzednich rozwazaniach podkreslilismy migedzy innymi, ze ubdstwo po-
szczegblnych oséb zakonnych nie moze by¢ w funkeji zwyktego bogacenia si¢ in-
stytutu®. Zy¢ ubéstwem w wymiarze braterskim to troszczy¢ sie o bycie ubogimi
takze jako wspdlnota. To jednak nie wszystko. Dobra materialne, jakimi dysponu-
ja wspolnoty zakonne, winny stuzy¢ takze rozprzestrzenianiu si¢ Krélestwa Boze-
go. Wspomnielismy juz o dysponowaniu dobrami przez instytut dla prowadzenia
dziel apostolskich. Teraz chcieliby$smy pogtebi¢ kwestie ubdstwa zakonnego w stuz-
bie Kosciota i $wiata. Wtasnie wymiar apostolski ub6stwa wyraza mitos¢ i oddanie
0s6b zakonnych tym, do ktérych sg postani®*.

4.1. Swiadectwo

Powiedzielismy juz, ze ubéstwo o0séb zakonnych winno by¢ widoczne, stad tez
potrzebne s3 jego zewnetrzne wyrazy (por. ET 22). To oznacza: rezygnacije z wy-
gdd, ograniczenie form wypoczynku i rozrywki, prowadzenie zycia nastawionego
naofiare, uzywanie habitu zakonnego, zamieszkiwanie w miejscu wskazanym przez
instytut zakonny, podporzadkowanie podrézy i kontaktéw spotecznych charakte-
rowi wlasnego instytutu i postuszenstwu. Wymienione przejawy ubdstwa nie sg jed-
nak gwarancja dania $wiadectwa, ale niezbednymi do tego narzedziami. Nalezatoby
dodaé do nich sposéb pracy, wiernosé apostolatowi wlasnego instytutu, bycie rzecz-
nikiem tych, ktérzy nie liczg si¢ w spoleczenstwie, wytrwato$¢ (por. EE 34-37).

Juz samo zycie zgodne z ewangelicznym ubdstwem, polaczone z byciem rozpozna-
wanym przez innych jako tacy, jest wyraznym znakiem o charakterze apostolskim.

2 Por. A. PiaNa, Consigli evangelici, s. 134. Zob. takze C. BueNo, JEn qué clase?, s. 283-290;
A.MEYER, Los consagrados en la mision de la Iglesia en Europa, ,Confer” 34(1995), s. 521-522.
F. Martinez Diez zauwaza, ze kapitalizm typowy dla zycia zakonnego to nie kapitalizm
konsumpcyiny, lecz kapitalizm surowosci zycia i oszcz¢dzania. Wyrzeka sie w nim wielu rzeczy,
wydaje si¢ minimalne kwoty, by je gromadzi¢ bez wyraznego celu (por. F. MarTiNEZ DiEZ,
Rifondare la vita religiosa, s. 155. 173).

Por. E. FerasiN, Un lungo cammino di fedelta, s. 111; A. MoreNo, Este es el hombre. El seguimiento
de Jesiis, Madrid 2000, s. 190.
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Jesli ubéstwo indywidualne wydaje sie by¢ z powodzeniem w harmonii z zadaniem
0s0b zakonnych dawania $wiadectwa ubdstwa, gdyz zawsze pozostaje mozliwe
zachowanie si¢ w sposéb czytelny dla otoczenia, zbiorowe swiadectwo ubdstwa (por.
PC 13) zdaje si¢ nastreczaé trudnosci, i to w sposéb nieunikniony.

Zwiazane jest to z potrzebg dysponowania dobrami materialnymi dla utrzyma-
nia dziet apostolskich, czasem wielkich. Dysponujac w tym celu niematym kapita-
fem, nierzadko mozna zosta¢ uznanym przez $rodowisko za bogatego. W kazdym
razie, bedzie rzecza pierwszej wagi, aby osoby zakonne dawaly swiadectwo swej
ewangelicznej pasji, ktéra winna podtrzymywaé prowadzone dzieta, aby utatwic
w ten sposéb dawanie zbiorowego Swiadectwa ubdstwa. Wracamy tutaj do kwestii
korzystania z tego, co osoby zakonne posiadaja. Postawa gromadzenia débr dla sa-
mych débr nie moze i§¢ w parze z lekkos$cig ewangeliczng ducha, ktéra bierze si¢
z uznania rzeczywistego i egzystencjalnego prymatu Boga w zarzadzaniu dobrami
materialnymi. Swiadectwo, ktére wyptywa z zycia ubogiego os6b zakonnych, wy-
klucza zycie wygodne (por. ET 19). Mozna wiec powiedzied, iz dla ewangeliczne-
go $wiadectwa jest wazniejsze, w jaki sposéb uzywa sig tego, co sie¢ stusznie posiada,
nie za$ prosta kwestia, czy posiada si¢ mniej, czy wiecej. W tych kwestiach winno
si¢ absolutyzowa¢ mitos¢, a nie ubostwo materialne®. Nie brak opinii, ze obecnie,
w kontekscie postmodernizmu, sekretem §lubu ubdstwa jest umiejetno$é wyjscia
poza aspekt ekonomiczny (kwestia posiadania ) w kierunku dopuszczenia do wspét-
uczestnictwa innych w posiadanych dobrach¢.

Nacisk na czytelne swiadectwo wspdlnotowe ubdstwa ewangelicznego jest spra-
wa pierwszej wagi w kontekscie postmodernizmu. To §wiadectwo moze staé sie
skutecznym §rodkiem ewangelizacji’’. Postmodernizm charakteryzuje sie powro-
tem do sacrum, ktéry wyraza tesknote dzisiejszego cztowieka za Bogiem (por. VC
103). Grupa osdb, wspdlnota zakonna, ktéra jest w stanie podjaé styl zycia, obja-
wiajacy Boga jako jedyne dobro cztowieka, jest dla wszystkich znakiem, ze mozna
itrzeba respektowaé glebokie pragnienie wejscia w komunig z prawdziwym Abso-
lutem, ktérym jest Tréjca Swieta.

Warto doda¢, ze dzisiaj dla wymownosci swiadectwa ubéstwa jest coraz waz-
niejsze, aby byto ono prowokacyjne. Nie wystarcza §wiadectwo przecietne’®,

3 Por. A. PiaNa, Consigli evangelici, s. 150-157; JW. Gogora, Rady ewangeliczne, s. 246-250.
Zob. takze L. SEBASTIANI, Per una spiritualita del consumo e della soddisfazione, ,Credere Oggi”
4(1999), s. 35-48; G. HALLETT, Poverty as Charity: The Search for a Lifestyle Norm, ,Review for
Religious” 60(2001), s. 520-535, a takze propozycje kryteriéw rozeznania ordo caritatisw zyciu
konsekrowanym: C.M. MARTINI, Luso evangelico dei beni di questo mondo, ,Vita Consacrata”
37(2001), s. 362-368.

Por. J. Lisoa M. b OLIVEIRA, Vivir los votos, s. 173.

Por. tamze, s. 153-154. Na temat pilnej potrzeby §wiadectwa ubdstwa jako charyzmatu-
blogostawienstwa, zob. takze C. SQUARISE, La povertd religiosa, s. 221-231.

Por. P. ARruPE w: G. DE Rosa, Nulla anteporre, s. 124. Potrzeba wyrazistego §wiadectwa,
takze w zakresie ub6stwa, zostata podjeta takze przez Papieza — por. BENEDYKT X V1, BgdZcie
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tym bardziej zwyczajne unikanie skandali finansowych®. W tym znaczeniu mozna
odczytaé apel Ojca Swietego Franciszka skierowany do zakonnikéw Rzymu o za-
mienianie opustoszatych klasztoréw z powodu matej liczby powotan w miejsca go-
$cinnoéei dla uchodzcdw. ,,Puste klasztory nie s3 wasze, nalezg do ciata Chrystusa,
jakim sg uchodzcy”®.

4.2. ,, Kosciot ubogich”

Swiadectwo, o jakim piszemy, winno i§¢ w parze z przekonaniem, ktére w Ko-
$ciele ostatnich dziesigcioleci zyskuje sobie coraz wigksza uwage. Streszcza je wyra-
zenie ,,Ko$ciét ubogich”¢!. Oznacza ono gteboka zmiane mentalnosci, dzigki ktorej
cztowiek potrzebujacy nie jest dtuzej postrzegany jako kto$, komu nalezy wyswiad-
czy¢ dobrodziejstwo, ale raczej jako uprzywilejowany cztonek Kosciota. W konse-
kwencji sam Koscidt jest wezwany do tego, by stawac si¢ coraz bardziej miejscem
przyjmowania ubogich.

W tym punkcie naszej refleksji, musimy, owszem, uznacé, ze wszyscy sg ubogi-
mi, poniewaz wszyscy, w jakis sposob i w jakiej$ mierze, doswiadczaja negatywnych
aspektéw egzystencii, a takze wszyscy potrzebuja od Boga zbawienia. To jednak nie
wyklucza utrzymania innego stwierdzenia, a mianowicie ze w Kosciele ztozonym
z takich ubogich trzeba przyznaé specjalne miejsce zmarginalizowanym i stabym.
Oni, ze wzgledu na kondycje skrajnego ubdstwa czy tez nedzy, sq niczym zywa pro-
klamacja i uosobienie®? uniwersalnego ubdstwa negatywnego.

Jesli ciubodzy wierza w Boga i rzeczywiscie poktadaja w Nim ufnosé, wierzg tak-
ze w cztowieka, w jego zbawienie; wierza w siebie 1 w innych, okazujac si¢ otwarci
idyspozycyjni. W takich ubogich wspélnota Ko$ciota ma swéj fundamentalny rdzes.
W tym tez sensie mozna powiedzied, ze ich obecno$¢ we wspdlnocie wierzacych
uzdalnia Kosciét do bycia komunig.

Obecnos¢ takiego rodzaju ubogich w Kosciele nie moze by¢ jednak uznana
za oczywisty fakt tylko dlatego, ze nie brak wokét 0s6b z marginesu i stabych.

wiarygodnym i jasnym znakiem Ewangelii, Przeméwienie do przetozonych generalnych
instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego (22 maja 2006 r.),
»LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 9-10(2006), s. 35-36.

Wigcej na temat celéw i sposobéw wlasciwego administrowania dobrami materialnymi
w Kodciele, zob. A. Nicora, ,,E siccome teneva la cassa...” (Gv 12, 6). Necessita e rischi di un
servizio apostolico, ,Vita Consacrata” 38(2002), s. 45-55.

FrANCISZEK, Nie obawiajmy si¢ réznic! Wizytaw jezuickim osrodku dla uchodzcéw (10 wrze$nia
2013 r.), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 11(2013), s. 32.

Por. Giovanni XXIII, Radiomessaggio a tutti i fedeli cristiani ad un mese dal concilio (11 wrze$nia
1962), w: Enchiridion Vaticanum 1,s. 27. ,Och, jakze bardzo chciatbym Kosciota ubogiego idla
ubogich!” (Franciszek, Koscidot ubogi i dla ubogich. Spotkanie z dziennikarzami (16 marca
2013 1.), ,,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 5(2013), s. 13; zob. takze EG 198).

Por. A. P1GNa, Consigli evangelici, s. 159.
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Czesto pojawi sie wyzwanie ewangelizowania tych oséb, do czego Koscidt jest we-
zwany (por. £k 4, 16-21). Stad tez wyptywa podstawowe zadanie Kosciota— opcja
na rzecz ubogich®’.

Skadinad ,, Kosciét ubogich” obejmuje nie tylko ubogich Kosciota, lecz takze —
w jakims sensie —ubogich catego $wiata. Ich cierpienie mozna przyréwnaé do swo-
istego ,,chrztu” krwi; ,,chrzest” ten okresla zwigzek tychze ubogich z Ko$ciotem.
Jesli chrzescijanie przez chrzest zanurzeni sg w $§mierci Chrystusa (por. Rz 6, 3)
i tak wyraza si¢ istota chrztu, to ubodzy, ktérzy nie nalezg formalnie do Kosciota,
zanurzeni s3 w $mier¢ Pana poprzez swoj niedostatek i bol®4.

4.3. Opcja na rzecz ubogich

Obecnie przezywanie ubdstwa zakonnego, zwlaszcza w wymiarze wspdlnoto-
wym, musi nawigzywac do tego wszystkiego, cowyraza okreslenie ,, Kosciét ubogich”.
Co wigcej, solidarnosé z ubogimi czy tez opcja na ich rzecz jest uprzywilejowanym
miejscem wspdlnotowego swiadectwa ubdstwa zakonnego®. Felicisimo Martinez
Diez jest zdania, ze solidarnos¢ jest by¢ moze najbardziej konkretna droga odzyski-
wania ubdstwa wspdlnotowego®®. Pozostawiajac jednak ten aspekt opcji na rzecz
ubogich, postarajmy sie przyjrzeé jej jako istotnej wartosci dla ubostwa zakonnego.

4.3.1. Istota

Kosciét okreslit opcje na rzecz ubogich jako swojg na Soborze Watykarnskim I1
iw dalszym ciagu ja deklaruje. Obierajac ja, pragnie otoczy¢ ,mitosciag wszystkich
dotknietych staboscia ludzka [ ... ], stara si¢ im ulzy¢ w niedoli” (LG 8), a takze roz-
poznaé ,,w ubogich i cierpigcych [ ... ] wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zba-
wiciela” (LG 8), ktéremu pragnie ustuzy¢. Takie soborowe spojrzenie na ubogich
przyznaje samym ubogim wazng role ewangelizowania Kosciola jako protagonistom
niosgcym catemu Kos$ciotowi przestanie ewangeliczne®’.

Szczegdlne miejsce ubogiego w Kosciele ma korzenie chrystologiczne. Jak poprzez
sam fakt Wcielenia, Stowo przyjeto kazdego cztowieka, tak samo poprzez sposéb, w ja-
ki stato si¢ cztowiekiem, przyjelo, niejako na nowo, ubogiego, pokornego, cierpiacego

% Por. tamze, s. 158-160.

¢ Por.R. CANTALAMESSA, Ubdstwo, s. 22-24, a zwlaszczas. 22. Wiecejna temat tresci wyrazenia
»Kosciétubogich”, zob. P-H. KoLvensacH, La Chiesa ,,con” i poveri, ,,Civilta Cattolica” 4(1995),
s.452-461; F. MARTON, La chiesa dei poveri, ,Credere Oggi” 6(1994), s. 25-36; J.R. MORENO,
Church of the Poor, ,Review for Religious” 51(1992), s. 486-495.

Por. A. P1GNA, Consigli evangelici, s. 156.

Por. F. MARrTINEZ DiEz, Rifondare la vita religiosa, s. 186.

Por. A. PigNa, Consigli evangelici, s. 160-161; M. b Azevepo, Ucieczka ze Swiata?,s. 72-73.
Okonkretnych sposobach tworzenia miejsca dla ubogich w duszpasterstwie parafialnym méwi
w swoim artykule S. Mojek, Koscidt sakramentem Bozej mitosci wobec ubogich, w: Kosciét — na
upadek i na powstanie wielu, red. J. Misiurek, A.J. Nowak, W. Stfomka, Lublin 1996, s. 195-202.
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i utozsamilo si¢ z nim w sposob szczegblny (por. EG 197). Raniero Cantalames-
sa nie waha sie powiedzieé, ze Jezus ,,ustanowil” znak ubogiego, tak jak ustanowit
znak Eucharystii. W ubogim mamy do czynienia z bierng obecnoscia Chrystusa,
stad tez sam ubogi niekoniecznie musi by¢ w stanie przekaza¢ Chrystusa innym, jak
to jest zawsze w Eucharystii. Bedzie jednak konieczne, aby Kosciél, aby chrzescija-
nie, przyjeli ubogiego w przekonaniu, ze w ten sposéb przyjmuje sie Chrystusa®®.

4.3.2. Od stuzby do ubogacajqcego wspotuczestnictwa

Powraca w ten sposob kwestia potrzebnej zmiany mentalnosci. W swietle po-
wyzszych rozwazan staje si¢ jasne, ze zmiana ta nie polega tylko na tym, by stu-
zy¢ ubogim, ale by —jako wspdlnota zakonna — da¢ si¢ im ewangelizowa¢ (por. EG
198), ubogaci¢ ich ub6stwem i staboscia®. Dokonuje sie to wowezas, kiedy ubo-
gi, stajac si¢ coraz bardziej protagonista wlasnego zycia, dzigki pomocy takze oséb
zakonnych, stawia im poprzez to, kim jest, wyzwanie do bycia mniej skoncentro-
wanymi na sobie i swoich wlasnych problemach bytowych, a przyjecia postawy
bardziej odwaznej, przejrzystej i ubogiej; ostatecznie — do wyrazniejszego upodob-
nienia si¢ do Chrystusa.

W tym, co odnosi si¢ do stuzby ubogim, nalezy przechodzi¢ od optyki prostych
$wiadczen na ich rzecz do wspétuczestnictwa (por. ET 17). W tym celu jest nie-
odzowne, po pierwsze, ustanowienie z ubogimi wi¢zi ludzkiej i braterskiej (por. EG
199). Przyjazn jest darem najcenniejszym, jaki mozna zaoferowac temu, kto jest staby
izepchnigty na margines. Zmniejsza w ubogim uczucie odizolowania i odrzucenia.
Przezwycig¢zajac postawe ,asystencjalng” i wchodzac na droge wspdtuczestnictwa,
osoba pomagajaca ubogiemu przyczynia si¢ do wyzwolenia go od systemu zalezno-
§ci (same $wiadczenia na rzecz ubogich takze wskazuja skadingd na zaleznosé, jakiej
podlega ubogi) albo do zaakceptowania odpowiedzialnie wlasnej kondycji. Mental-
nos¢ wspdtuczestnictwa, w odréznieniu od mentalnosei Swiadezenia ustug, angazuje
calo$ciowo, nie za$ parcjalnie, zarbwno osobe zakonna, jak i wspdlnote konsekrowa-
nych’. Carlo Miglietta, odwotujac sie do tekstow biblijnych, nazywa wspotuczest-

¢ Por. R. CANTALAMESSA, Ubdstwo, s. 16—17. Zob. takze G. NErvo, La presenza di Cristo nel tempio

e nei poveri, ,Credere Oggi” 5(1998), s. 41-51; B. FERNANDEZ, El pobre, sacramento de Cristo,
»Ephemerides Mariologicae” 40(1990), s. 27-28.

Jest tutajbardzo wymowne $wiadectwo br. Morisa Maurina ze wspdlnoty Matych Braci Jezusa,
zaczerpniete z jego doswiadczenia stuzby ubogim w Warszawie (por. M. MAurIN, Ubodzy nas
ewangelizujq, ,,Zycie Duchowe” 2(1996), s. 93-103).

Por. ]. Lissoa M. DE OLIVEIRA, Vivir los votos, s. 175-176; L. BOISVERT, La povertd religiosa, s. 37-40;
G. PEGORARO, La risposta della vita religiosa nei confronti delle nuove poverta: problemi e linee
di tendenza, w: Vita religiosa e nuove povertd. Atti della XXIX Assemblea Generale CISM. Colle-
vallenza (PG) 6-10 novembre 1989, red. Segreteria CISM, Roma [1990], s. 83-84; S. Mosso,
Lopzione preferenziale per i poveri: dall'assistenza alla condivisione, ,,Civilta Cattolica” 3(1996),
s. 490-499.
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nictwo prawdziwa liturgia, prawdziwym kultem mitym Bogu, wyjasniajac, dlaczego
religijnos¢ chrze$ceijan nie ogranicza sie do praktyk kultycznych’!.

Nowa mentalno$¢, o ktérej mowa, jest konsekwencja uznania podstawowej god-
nosci osoby ludzkiej ubogiego. Godno$é ta méwi, ze ubogi nie moze by¢ traktowany
jako przedmiot, ktéremu $wiadczy sie dobrodziejstwa, ale raczej jako podmiot, kt6-
ry ma prawa. Arnaldo Pigna wyjasnia, ze godno$¢ osoby ludzkiej wyptywa wistocie
z relacji cztowieka do Boga oraz ze spojrzenia Boga na cztowieka. Zadaniem innych
jest uszanowac zwigzek istniejgcy pomiedzy danym czlowiekiem i Bogiem. Dlate-
go tez dzieta miltosierdzia nie moga by¢ traktowane jako akcje nadwyzki dobro-
cidla ubogich, lecz dzieta, ktore nalezg si¢ im sprawiedliwie, gdyz sa pomocne do
uszanowania ich godnosci osoby ludzkiej. Kazdy rodzaj troski o ubogich ze strony
0s6b zakonnych winien zawiera¢ szacunek dla godnosci ludzkiej jako takiej. Stad
tez niejednokrotnie koncepcje pomocy innym przez osoby zakonne beda musia-
ty dojrzewaé, zwlaszcza tam, gdzie patrzy sie na stuzbe ubogim jako na okazje do
zrobienia dobrego uczynku, a samych ubogich traktuje sie przez to jak schody,
po ktérych mozna i8¢ do nieba’.

4.3.3. Wybdr ani wylqczny, ani wykluczajqgcy

Koscidt, obierajac opcje na rzecz ubogich, nie odrzuca innych grup spotecznych
(por.PC13;ET 18;P114; VC82, 89-90; EG 58), lecz pragnie zaangazowaé wszyst-
kich w to fundamentalne zadanie w perspektywie dazenia do uniwersalnego brater-
stwa. Kosciot pragnie w ten sposob nasladowaé Chrystusa, ktéry oddat si¢ stuzbie
potrzebujgcych, dotknietych réznorakimi formami nedzy ludzkiej. Jesli méwi sig
tutaj o szczeg6lnej uwadze na ubogich, wynika to z obiektywnie wigkszych potrzeb,
jakie maja ubodzy. Opcja na rzecz ubogich nie powinna oznaczad, ze kocha si¢ wie-
cej ubogich, a osoby nalezace do innych grup spotecznych — mniej’.

Zaangazowanie si¢ w sprawe ubogich bedzie realizowane zgodnie z charyzma-
tem, jaki kazdy otrzymuje od Ducha Swietego. Od otrzymanego charyzmatu zale-
zet bedzie, czy chrze$cijanin podejmie bezposrednig prace z ubogimi. Jakkolwiek by
bylo, wszyscy jednak sg wezwani do tego, by prowadzi¢ styl zycia zgodny z tg fun-
damentalng opcja, a jest to styl zycia, ktéry kieruje si¢ darmowoscia. Zobowiazuje
on chrzescijan do pamieci o ubogich oraz do uczynienia czegos dla nich, niezalez-
nie od rodzaju wykonywanej pracy czy tez postugi apostolskiej, a takze sprawia, ze
staje sie mozliwe potaczenie réznych wysitkéw — na polu prawnym, socjalnym, kul-
turalnym, ekonomicznym, takze na arenie migdzynarodowej — w celu stworzenia

" Por. C. MiGLIETTA, Condividere per amore. La chiamata dei cristiani alla povertd, Milano 2003,

s. 151-154. Zob. takze M. pE Azevepo, Ucieczka ze swiata?,s. 71.
Por. A. PiGNa, Consigli evangelici, s. 167-168.
Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 255; M. be Azevepo, Ucieczka ze swiata?, s. 57-59.
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lepszych warunkéw zycia dla ludzi stabych i zepchnietych na margines, oddajac
w ten sposob cze$¢ Bogu i rozszerzajac Jego Krolestwo'.

Cossie tyczy bezposrednio zycia zakonnego, na przestrzeni historii zawsze podej-
mowalo ono w duchu ubéstwa ewangelicznego jakie$ formy mitosci do cztowieka,
formy promocji duchowej, kulturalnej czy materialnej. Osoby zakonne realizowaty
to zawsze zgodnie z charyzmatem otrzymanym od Ducha Swietego. Sa w Kosciele
instytuty zakonne, kontemplacyjne, ktére czynig to poprzez modlitwe wstawien-
niczg; inne poprzez oddawanie si¢ jakiemus$ dzietu mitosierdzia (np. opieka nad
chorymi, osobami starszymi czy tez z marginesu spotecznego; wychowanie dzie-
ciimlodziezy); jeszcze inne instytuty czynig to poprzez przepowiadanie Ewange-
lii, pracg katechetyczng (zwlaszcza kiedy nawotuja do sprawiedliwosci, zgodnie
z Ewangelia); nie brak réwniez i takich wspélnot zakonnych, ktére obraty styl zy-
cia ubogi posrod ubogich, zyjac pos$réd nich, dzielac na co dziefi ngdze 0s6b dotknie-
tych przez rozmaite doswiadezenia losowe i wychodzac w ten sposéb poza opisane
przed chwilg granice praktycznego zaangazowania sie na rzecz ubogich, zaanga-
zowania obowigzkowego dla wszystkich zakonnikéw.

Taka szeroka panorama przezywania opcji na rzecz ubogich w zyciu konse-
krowanym zostata syntetycznie ujeta przez Magisterium Kosciota w stowach:
»«wszyscy dla ubogich», «<wielu z ubogimi» i «niektdrzy jak ubodzy»” (CNU 63.
Zob. takze ET 18)7°.

4.3.4. W stuzbie wyzwolenia

Kresem zaangazowania na rzecz ubogich nie jest rozwigzanie kwestii ekono-
micznej. Ostatecznie chodzi o zwycigstwo nad grzechem, o chrzescijaniska wolnos¢.
Zredukowanie ewangelicznego przestania do wymiaru spoteczno-politycznego
oznaczaloby pozbawienie ubogich ich najwyzszego prawa, ktérym jest otrzymanie
od Kosciota daru petnej prawdy dotyczacej cztowieka i obecnosci Boga w jego
historii.

W takim ujeciu staje si¢ mozliwe wspdtistnienie dwéch rzeczy, ktére —na pierw-
szy rzut oka —jawig si¢ jako trudne do pogodzenia: zwalczanie ub6stwa negatywne-
goigloszenie blogostawienstwa ubogich. Wspétistnienie tych dwéch rzeczywistosci
jest wazne, aby nie popas¢ w ryzyko podniesienia ubogiego z materialnego niedo-
statku 1 pozbawienia go jednocze$nie duchowego bogactwa, jakie moze i powin-
no plynaé z jego ubdstwa. Innymi stowy, realizowanie opcji na rzecz ubogich nie
ogranicza sie do kategorii posiadania, lecz dazy do przewyzszenia jej, by cztowiek
odkryl, Ze jest posiadany przez Chrystusa (por. EG 200). Co, skadinad, nie ma

74

Por. A. P1GNA, Consigli evangelici, s. 162-164.
Por. J. Rovira, Consigli evangelici, s. 256-257. Zob. takze B. Gova, Formazione integrale alla
vita consacrata alla luce della esortazione post-sinodale, Bologna 2000, s. 97-98.

75



Grzegorz Firszt OCD, Wymiary ubdstwa zakonnego 101

pomniejszyé warto$ci konkretnych wysitkéw dla poprawienia warunkéw bytowych
ludzi zyjacych w skrajnym ubdstwie’®.

4.3.5. Opcja na rzecz ubogich w kontekscie europejskim

Na koniec wypada powiedzie¢ stowo na temat kontekstu europejskiego, w ja-
kim przychodzi nam przezywac opcje na rzecz ubogich. Samo okreslenie ,,opcja na
rzecz ubogich” zrodzito si¢ w panstwach Ameryki Eacinskiej”’, gdzie pierwszym,
choé¢ nie jedynym, problemem ubogiego jest gtéd. W kontekscie europejskim ma
sie do czynienia raczej z innym typem ubdstwa. To bardziej ubdstwo cechujace sie
zanikiem pragnienia dobr ostatecznych ze wzgledu na nadmiar dobr materialnych.
Arnaldo Pigna zauwaza, ze w odréznieniu do ubogiego z Ameryki Lacinskiej, ubo-
gi Europejczyk cz¢sto juz nie cieszy sie zdolnoscia do przyjecia Boga (najwigksze-
go bogactwa cztowiekal!) i, w konsekwencji, zdolnoscig do nadziei. Wedtug niego,
to najbardziej dramatyczny obraz Jezusa Ukrzyzowanego — cztowiek, ktéry zdaje
sie by¢ opuszczony nawet przez Boga. Dlatego tez opcja na rzecz ubogich w kon-
tekscie europejskim winna w sposob szczegdlny miec na wzgledzie takie osoby’®.

Poza tym, w kontekscie europejskim, nie jest sprawg matej wagi, jak zapewnia
C. Squarise, relacja zycia konsekrowanego do cafej wspélnoty chrzescijariskiej, a tak-
ze wspOlpraca z instytucjami publicznymi” .

Co sig tyczy pierwszej sprawy, w Kosciele-komunii zakonnicy winni by¢ uznani
jako zywa czgstka Kosciota powszechnego i lokalnego. Sa wezwani, by rosnaé ra-
zem z innymi komponentami Kosciota, takze w konkretnym zaangazowaniu na
rzecz sprawiedliwosci dla ubogich. Osoby konsekrowane realizujg to zadanie nie
tylko wéwezas, kiedy czynnie wspdtpracuja z innymi dla zwalczania nedzy, ale tak-
ze wtedy, kiedy zyjac wiernie slubem ubdstwa ewangelicznego, przyczyniaja si¢ do
zrozumienia przez innych, ze prawdziwy postep polega na dawaniu przez kazdego
czlowieka odpowiedzi na wlasne powotanie (por. ET 19).

76 Por. A. PiaNa, Consigli evangelici, s. 168-173; R. CANTALAMESsA, Ubdstwo, s. 31-32; M. DB

Azevepo, Ucieczka ze Swiata?, s. 45-46; S. ReccHi, Nel segno della solidarietd. Vita consacrata
e dottrina sociale della Chiesa, ,Vita Consacrata” 36(2000), s. 615-616; M. Diez Presa, El rostro
oculto de la pobreza real, ,VidaReligiosa” 76(1994), s. 110. Zob. takze M. DE Azevepo, Option
for the Poor: God’s Pedagogy, ,Review for Religious” 52(1993), s. 886-892. Pomijamy kwestie
pol, najakich zakonnicy moga podejmowac konkretne inicjatywy na rzecz ubogich. Temat ten
podejmuje: OE 7-12; KPK 287 (kanon ten odnosi si¢ do duchownych) 1 672, a takze B. SorGe,
Ireligiosi e la politica, w: ,,Oltre la porta”. I Consacrati e le emergenze del nuovo millennio, red.
P. Vanzan, F. Volpi, Roma 2002, s. 303-308.

Por. Los textos de Medellin y el proceso de cambio en America Latina, San Salvador 19873, s. 103—
—107; Puebla. La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina. Tercera Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano, San Salvador 19887, s. 233-237.

Por. A. PigNa, Consigli evangelici, s. 164-166. Zob. takze A. SANcHEZ OrANTOS, Del tener
al ser. Ensayo de antropologia narrativa, ,Vida Religiosa” 94(2003), s. 244-252.

Por. C. SQUARISE, La poverta religiosa, s. 236—243.
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Zwazywszy, ze zycie konsekrowane cieszy si¢ powolaniem dla Kosciota powszech-
nego, a realizuje sie w Kosciele lokalnym?®’, nalezy podjac¢ wyzwanie zaangazowania
zakonnikdéw w duszpasterstwo Kosciota lokalnego. Podjecie tego wyzwania nie po-
zostanie zapewne bez wplywu na skuteczniejsze zaangazowanie Kosciota lokalne-
go w sprawe ubogich, a takze stanowi¢ bedzie wymowny znak prorocki wspétpracy
mozliwej i stusznej®!.

Ponadto zaangazowanie zakonnikéw w Kosciele powszechnymharmonizuje z wy-
miarem §wiatowym ubdstwa. Aby skutecznie zredukowac ubdstwo, potrzeba w spo-
s6b szczegdlny reformy miedzynarodowego systemu handlu, systemu monetarnego
ifinansowego, wzajemnej wymiany technologii, zweryfikowania struktury organi-
zacji migdzynarodowych (por. SRS 43; EG 53-58. 189-192. 201-206). Na tym
poziomie zakonnicy sa wezwani do otwartosci na perspektywe miedzynarodowa,
promujac solidarno$¢ zdolng do stawienia czota aktualnym oczekiwaniom. Takie
$wiadectwo o0s6b zakonnych przyczynia si¢ do utworzenia nowej kultury —kultury
zbudowanej na darmowosci, wspotuczestnictwie, komunii i wzajemnosci®?.

Drugi aspekt odnosi si¢ do wspotpracy z instytucjami publicznymi. Nalezy zauwa-
zy¢, ze dziedzina asystencji nie jest specyfika postugi zakonnej, nawet jesli w zyciu
zakonnym stuzy si¢ w ten sposéb ubogim. Niezliczone dzieta mitosierdzia prowa-
dzone przez zakonnikéw czerpiag moc z chrzescijaniskiej mitosci i nie nalezy ich
myli¢ z dzielami asystencji, jakie prowadzi panistwo w mysl sprawiedliwosci spo-
fecznej. Potrzebne tu bedzie ciggle rozeznawanie, dzigki ktéremu zakonnicy beda
mogli opuszczaé przestrzenie dziatalnosci, wystarczajaco dobrze obstugiwane juz
przez panstwo, i podejmowac takie wyzwania w dziedzinie stuzby potrzebujacym,
ktérych panstwo nie gwarantuje jeszcze wystarczajaco (por. RAC 36). W kazdym
razie, stuzba ubogim nie powinna ogranicza¢ si¢ do asystencji, lecz winna ofiarowaé
na pierwszym miejscu akceptacje zakorzeniong w mitosci chrzescijanskiej.

Chodzi tutaj o specyficzng obecno$¢ oséb zakonnych w zyciu spotecznym. Za-
konnicy, zajmujac si¢ na co dzierr sprawami Pana, sg wezwani do dania integral-
nej odpowiedzi na najpilniejsze pytania dzisiejszego cztowieka: o warto$¢ rodziny,
o chrzescijaniska wizje zycia, o autonomig i uczestnictwo w spoleczenstwie, o role

80 Por. JaN Pawsr 11, Zycie zakonne jako droga do swigtosci, Przeméwienie do przetozonych

generalnych zakonéw meskich (24 listopada 1978 r.), nr 3, w: tenze, O Zyciu zakonnym.
Przemowienia. Listy apostolskie. Instrukcje, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1984, s. 20.

Por. C. SQUARISE, La poverta religiosa, s. 236-238. Zob. takze A. MONTICONE, Povertd, provo-
cazione costante alla vita religiosa, w: Vita religiosa e nuove povertd. Atti della XXIX Assemblea
Generale CISM. Collevallenza (PG) 6—10 novembre 1989, red. Segreteria CISM, Roma [1990],
s. 25-26; B. ArButs, Liberar la espiritualidad del voto de pobreza, ,Vida Religiosa” 94(2003),
s. 213; G. PEGORARO, Vita consacrata: povertd, poveri, evangelizzazione, ,,Credere Oggi” 6(1994),
s. 83-84.

Por. C. SQUARISE, La poverta religiosa, s. 238—240. Zob. takze ]. MARCHESL, JEs posible la po-
breza evangélica en un sistema capitalista?, ,Vida Religiosa” 68(1990), s. 182-184; B. SEcoN-
DIN, Vivere la poverta nella varietd delle culture, ,Consacrazione e Servizio” 1(1991), s. 32-33.
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ekonomii w zyciu cztowieka®. Wszystko to w celu budowania bardziej ludzkich
struktur zycia spotecznego®.
Mozna uznaé, ze te i inne inicjatywy sa zgodne z nowym zapatem apostolskim,

na ktéry wskazuje najnowsze Magisterium Kosciota, takze w odniesieniu do oséb
konsekrowanych (por. NMI 40; RdC 33).

4.4. Wymiar ekologiczny

Wobec przesadnej eksploatacji zasobéw Ziemi przez dzisiejszego cztowieka, ubd-
stwo zakonne nabiera takze wartosci ekologicznej. Streszcza si¢ ono w potrzebie
prowadzenia zycia umiarkowanego tak, by zapewni¢ godne warunki zycia nie tylko
pokoleniu zyjacemu, ale i tym, ktére nadejda. Wechodzi tutaj w gre teologia stworze-
nia, wezwanie do zycia wstrzemiezliwego i prostego, ktére potrafi madrze gospo-
darowa¢ zasobami materialnymi, a takze przypomnienie prawdy o powszechnym
przeznaczeniu dobr ziemskich (por. EG 215)%. W tym znaczeniu Benedykt XVI
przyznaje wspolnotom zakonnym egzemplaryczna role w dawaniu odpowiedzi na
palacy znak czasu, jakim jest zagrozenie katastrofa ekologiczng spowodowang nad-
mierng eksploatacja Srodowiska przez cztowieka®.

4.5. Wkiad w budowanie pokoju

Rozwazanie rady ewangelicznej ubdstwa takze pod tym kontem, dzisiaj bar-
dzo aktualnym, odnosi si¢ do Zrddet wojny. Ona rodzi si¢ na 0gét z motywéw eko-
nomicznych (por. EG 59-60. 219). Moze zdarzy¢ sig, ze agresor bedzie prébowat
zajaé cudze ziemie albo tez sprawowac kontrole ekonomiczng nad nie swoimi za-
sobami, moze jednak zdarzy¢ sig, ze naréd uciskany rozpocznie walke zbrojna
o bardziej godny poziom zycia.

McCarthy jest zdania, ze wygasniecie pragnienia obrony tego, co si¢ posiada na
ziemi, tacznie z wlasnym zyciem, uczynitoby wojne nieprawdopodobng albo niepo-
trzebna®”. Oczywiscie bytoby to mozliwe, gdyby rzeczywiscie przyjeto si¢ Chrystu-
sa jako prawdziwe bogactwo cztowieka. Skoro tak, staje si¢ zrozumiate, ze ubostwo

85 Por. S. PALuMBIERI, [ consacrati e la sfida antropologica odierna, ,Religiosi in Italia” 4(2001),

s. 272%; G. PEGORARO, Vita consacrata, s. 84.

Por. C. SQUARISE, La poverta religiosa, s. 240-243.

Por. F. MArTiNEZ DiEz, Rifondare la vita religiosa, s. 191. Zob. takze E. MaRROQUIN, Globalizacién

y pobreza, ,Vida Religiosa” 94(2003), s. 164-173; M. bE Azevepo, Che cosa chiede la vita

religiosa del Terzo Mondo alla vita religiosa d’Europa, CISM (1992), s. 93.

Por. BENeDYKT XV, Swiattosé swiata. Papiez, Kosciét i znaki czasu, Krakéw 2011, s. 56-58.

Wigcejna temat papieskiej oceny aktualnej sytuacji, w jakiej znajduje sie srodowisko naturalne

wobec rozwoju technologicznego, zob. CiV 48-52.

87 Por. P. McCarthy, The Vowed Life as a Peace Story to Be Told, ,,Review for Religious” 49(1990),
s. 844.
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zakonne ma co$ wspolnego ze sprawg pokoju na $wiecie jako wymowny znak, ktéry
opiera si¢ zachtannosci w makroskali.

Co wigcej, mozna powiedzied, ze wojna jest tylko wyrazem, cho¢ bardzo dra-
matycznym, codziennej przemocy, jaka drazy serce cztowieka. Stad tez przestanie
pokoju, aby byto skuteczne, musi rozpoczaé si¢ w sercu cztowieka, nie za$ w tek-
stach legislacyjnych. I tutaj —jak kontynuuje P. McCarthy — okazuje si¢ niezbedna
wstrzemigzliwo$¢, umiarkowanie w konsumpcji®, gdyz od poddania sie logice kon-
sumizmu, z typowa dla niej zadza posiadania zawsze wiecej, do wyciagnigcia reki
po cudze, by mie¢ jeszcze wiecej, uciekajac sie takze do przemocy, jest tylko krok.
Ubdstwo cztowieka, ktory posiada niewiele, pomaga utrzymac pokdjserca®. W ten
sposéb ubdstwo ewangeliczne generuje pokdj takze w mikroskali.

Podsumowujac nasze rozwazania na temat apostolskiego wymiaru ubdstwa za-
konnego, nalezy podkresli¢, ze na mocy rady ewangelicznej ubdstwa, osoby zakonne
w kazdej epoce okazywaly sie jako catkowicie oddane Bogu i Jego Krélestwu, czujgce
sie w sposéb szczegdlny postane do stabych i zepchnietych na margines. W dzisiej-
szych czasach bardziej rozumiemy, ze nedza jest w duzej mierze wynikiem niespra-
wiedliwosci spotecznej™. Fakt ten winien mie¢ coraz wigkszy wptyw na sposéb,
w jaki osoby zakonne realizowaé beda apostolski wymiar ubdstwa.

Tytulem zakoniczenia trzeba podkresli¢, ze ubdstwo zakonne rozpatrywane
w wymiarach antropologicznym, mistycznym, wspélnotowym i apostolskim na-
lezy do istotnych elementéw zycia zakonnego. Na przestrzeni historii obserwuje-
my pewng zalezno$¢. Kryzys zycia zakonnego rozpoczynat sie¢ na ogét od kryzysu
ubbstwa. Zyjemy dzisiaj w waznych czasach przemian, ktérym towarzysza rowniez
kryzysy. Zagtebienie si¢ w tres¢ ubdstwa, tak jak je nam dzisiaj Kosciét przedsta-
wia, i wierno$¢ temu, co ono oznacza, powinno byé wktadem kazdej osoby zakonnej
w zywotno$¢ wlasnego instytutu zakonnego, a poprzez to wyrazem troski o rozsze-
rzanie sie Krélestwa Bozego.

88 Por. tamze, s. 845.

8 Por. tamze, s. 344-846.

%0 Por. M. bE AZEVEDO, Ucieczka ze $wiata?, s. 64—65; A. PIGNA, La vita consacrata e le grandi sfide
del momento presente, ,Rivistadi Vita Spirituale” 52(1998), s. 89; G. MATTAL La fabbrica degli
ultimi, ,Presbyteri” 29(1995), s. 103-113; P.-H. KorveNsacH, Il grido dei poveri e il Vangelo,
,Civilta Cattolica” 4(1993), s. 112-114.
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RIASSUNTO

GrzeGorz Firszt OCD
Dimensioni della poverta religiosa

Sulla base della teologia del Concilio Vaticano II e quella postconciliare, ’arti-
colo tratta dei diversi significati della poverta religiosa. Vengono specificate queste
dimensioni: dimensione antropologica, che vede la poverta consacrata come adegua-
ta alla struttura dell’essere umano; dimensione mistica, la cui visione approda nella
kenosidi Cristo e nella realta trinitaria, nonché contempla I'ideale evangelico della
poverta, la beatitudine della poverta, il contenuto del voto di poverta ed il significa-
to teologico della poverta religiosa; dimensione fraterna considerata come la pover-
ta dell’individuo nella comunita e come poverta comunitaria; dimensione apostolica
che, cominciando dalla testimonianza di una vita povera, si spiega nelle diverse
realtd, come “La Chiesa dei poveri”, ’opzione preferenziale per i pove-
ri, la questione ecologica e quella della pace. Concludendo si afferma I'importanza
della fedelta alla poverta religiosa: nell’arco della storia ¢ stata la trascuratezza di
questo consiglio evangelico ad aprire la crisi della vita religiosa.



