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KS. STANISLAW URBANSKI

ROZWOJ SWIETOSCI KAPLANA
POPRZEZ FORMACJE PERMANENTNA

Formacja permanentna jest bardzo wazna dla rozwoju zycia duchowego
kaptana. Pisze o tym Jan Pawel I w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vo-
bis: ,stata formacja kaptandéw, zaréwno diecezjalnych, jak i zakonnych, jest
naturalng i absolutnie niezbedna kontynuacja procesu ksztattowania osobowo-
$ci kaptanskiej, rozpoczgtego i prowadzonego w seminarium lub w domu za-
konnym w ramach formacji przygotowujacej do przyjecia $wigcen”. Réwniez
Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius podkresla potrzebe formacji ka-
ptanow ,,pod wzgledem duchowym, intelektualnym i duszpasterskim do zycia
kaptaniskiego i dziatalnosci apostolskiej?. Dlatego Jan Pawel II uwaza, ze
permanentna formacja ,,przynosi nowe tresci, a przede wszystkim prowadzona
jest nowymi metodami. Ten doniosty i zintegrowany proces, zakorzeniony
w formacji seminaryjnej, wymaga na kolejnych etapach pewnych przystoso-
wan, aktualizacji 1 zmian, ktoére nie moga jednak przerywaé ani ostabiac jego
ciagtosci™®. T dodaje, ze tak rozumiana formacja kaplanéw, dlatego, ze ,jest
stala, musi towarzyszy¢ kaptanom zawsze, a wiec w kazdym okresie niezalez-
nie od uwarunkowan ich zycia, a takze od funkcji, jakie petnia w Kosciele™.

Bp J. Watroba przez formacje permanentng rozumie ,,proces ustawicznego
i integralnego doskonalenia zycia i postugi prezbitera na wzor Chrystusa Do-
brego Pasterza, w oparciu o zasady teologiczne oraz metody i $rodku duszpa-
sterskie, dydaktyczno-wychowawcze i organizacyjno-pewne, po to, aby zgod-
nie z wolg Chrystusa realizowa¢ misje zbawienia w Kosciele™.
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Sam papiez Jan Pawet Il nazywa ja ,,sercem, ktore jednoczy i ozywia jego
bycie kaptanem i jego dziatalno$¢™®.

1. Milo$é zrodiem rozwoju zycia duchowego kaplana

Kazdy kaptan jako chrzescijanin w sakramencie chrztu swigtego otrzymuje
cnoty teologalne: wiare, mito§¢, nadziej¢ oraz dary Ducha Swictego. Rozwdj
ich zalezy od cztowieka, ktory podejmuje wysilek wraz ze wspotpraca z taska
Boza, aby te cnoty i dary osiggnety najwyzszy stopien, szczegdlnie cnota mito-
$ci, ktorej rozwdj wyraza petnie zycia duchowego kaptana. Albowiem mito$¢
jest zasadnicza zasada zycia chrzescijanina, a nawet koniecznos$cig. Dlatego
kaptan musi swojg mito§¢ juz uksztalttowana w czasie formacji seminaryjnej
kierowac przede wszystkim ku Bogu, a nie ku samemu sobie.

Mitos¢ nadprzyrodzona jest darem Boga. Skoro celem ludzkiego zycia,
a szczegolnie kaptana, jest mistyczne zjednoczenie z Bogiem, to cnota mitosci
jest silg jednoczaca, ktora cztowieka do Niego pociaga i z Nim jednoczy. Ale
trzeba wyjasni¢, ze milos¢ jest jednoczesnie uczuciem i aktem woli, dlatego jej
dwie odmiany wzajemnie si¢ tacza ze soba. Albowiem w psychice ludzkiej
istnieja dwa poziomy mitosci, czyli zmystowy i duchowy. Dlatego powinny
one by¢ ze sobg zintegrowane. Stad tez nie mozna wykluczy¢ z psychiki ludz-
kiej ani uczu¢ ani sfery duchowej. Zatem mito$¢ znajduje si¢ zar6wno na po-
ziomie naturalnym, jak i nadprzyrodzonym i dlatego zawsze jest uczuciowo-
duchowa. W przypadku mitosci nadprzyrodzonej chodzi o mitos¢ w sferze
ducha, ktérej towarzyszy uczucie’.

Sw. Jan Ewangelista pisze, ze Bog jest zrodtem mitosci ( por. 1 J 4, 8. 16).
Dodaje, ze Bog objawil swojg mito§¢ przez swojego Syna Jednorodzonego
(por.J 1, 14; 18; 3, 16.18; 3, 35; 5, 20; 10, 17). W ten sposob Bog Ojciec pod-
jat dialog z czlowiekiem, $cista jednos¢ mito$ci z nim. Albowiem w ofierze
Krzyza mitos¢ Boga Ojca osigga szczyt kulminacyjny i ogrania caty $wiat.
., Tak Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Stad tez docze-
sne zycie Jezusa bylo objawieniem tej Boga Ojca mitosci wobec ludzi (por.
Tt 3, 4). Objawiona zostala ona w pelni w ofierze, gdyz ,,nikt nie ma wigkszej
mitosci od tej, gdy kto$ oddaje zycie swoje za przyjaciot swoich” (J 15, 13). On
»Lumitowawszy swoich na §wiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1) i ,,umart
za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami” ( Rz 5, 8). Sw. Pawet dalej pisze, ze
,Chrystus was umitowat i samego siebie wydat za nas w ofierze i na wdzigczng
wonnos$¢ Bogu” (Ef 5, 2). Dlatego ,,zyje w wierze Syna Bozego, ktory umito-
wal mnie i wydat samego siebie za mnie” (Ga 2, 20). A wiec przez ofiarg Jezu-
sa czlowiek poznaje catkowicie czym jest mitos$¢, czyli jest ona dawaniem zy-

PDV, nr 45.
Por. S. Olejnik, Chrzescijanin wobec Boga, Warszawa 1969, s. 202; tenze, Dar. Wezwanie.
Odpowiedz. Teologia moralna, t. 4, Warszawa 1989, s. 141.

7

544



ROZWOI SWIETOSCI KAPLANA...

cia za innych i dla innych. Jednoczesnie Jezus uczy, ze cztowiek ma $wiadczy¢
mito§¢ wobec drugiego cztowieka: ,,Umitowani, jesli Bog tak nas umitowat, to
i my powinni$my milowac¢ si¢ wzajemnie” (1 J 4, 11). Dlatego w mitosci Jezu-
sa wyraza si¢ dynamizm zycia duchowego, ktéry dochodzi do szczytu w osia-
gnieciu z Nim mistycznego zjednoczenia®.

A wiec Jezus uwaza mito$¢ samego siebie jako podstawe rozwoju zycia
duchowego oraz jako norme mitosci blizniego. Autentyczna mito$¢ samego
siebie zawiera troske o postep w swigtosci. Dlatego na plaszczyznie duchowej
kaptan powinien swojg mitoscia odpowiedzie¢ na mitos¢ Jezusa, czyli powi-
nien wszystko czyni¢, aby podja¢ walke duchowa ze skutkami grzechu pierwo-
rodnego. Powinien przede wszystkim podja¢ walke z osobistg pychg, ktorej
ulegli pierwsi rodzice w raju. Chociaz juz w sakramencie chrztu $wigtego
otrzymat zdolno$¢ wyrzeczenia si¢ pychy, to jednak ona wcigz tkwi w naturze
ludzkiej az do samej chwili $mierci. Semenenko pisze, Ze przejawia si¢ ona
poprzez podejmowanie przez chrzescijanina postgpowania niezgodnego z wola
Boza w zakresie rozwoju $wigtosci. Wowczas staje si¢ ona celem ludzkiego
zycia do tego stopnia, ze czlowiek stawia siebie na miejscu Boga. Czyni same-
go siebie przedmiotem uwielbienia. Zas Bog sprowadzony jest tylko do funkcji
spetniania jego marzen. Cztowiek jest wytacznie doskonaly i odrzuca prymat
dziatania taski Bozej w jego zyciu duchowym®.

Semenenko uwaza, ze pycha jest klamstwem i kazde klamstwo jest pycha.
Pycha, jak i klamstwo stanowia zaprzeczenie prawdziwej mito$ci Boga, opartej
na pokorze. Stad tez cnota pokory jest fundamentem autentycznego rozwoju
swietosci. Pycha jako najwyzsza forma ktamstwa, przybierajaca postac ,,$wig-
tokradztwa” powoduje to, ze chrzescijanin zajmuje miejsce Boga i przypisuje
sobie Jego wiasnosci'®. W tym procesie nastgpuje najwyzszy rozw6j mitosci
wilasnej. Albowiem do jej istoty nalezy dazenie do §wigtosci, ktdrej chrzescija-
nin o wlasnych sitach czysto ludzkich nie moze osiggnag¢. Zatem stanowi ona
przeszkodg uniemozliwiajaca catkowite oddanie si¢ Bogu. Poniewaz cztowiek
kierujacy si¢ mitoscig wlasng zamiast oddawac cze$s¢ Bogu, buntuje si¢ prze-
ciwko Niemu. Przez co niszczy otrzymane cnoty teologalne, a przede wszyst-
kim wszelki stosunek mitoéci do Boga™.

W kontekscie podjecia walki duchowej z pycha, miloscig wlasng, zaczyna
si¢ proces oczyszczenia wladz cztowieka ze skutkéw grzechu pierworodnego.
Ten proces jest konieczny, poniewaz on trwa przez cate zycie kaplana. Dlatego
kaptan chcac odkry¢ w sobie obecnos¢ Boga, sam musi podja¢ czynne 0czysz-
czenia swojego psycho-fizycznego organizmu. Oznacza ono uporzadkowanie
wiadz zmystowych i ducha w stosunku do ostatecznego celu uswiecenia. Zmy-

Por. S. Medala, Swiat, W: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992,
s. 350; S. Olejnik, Chrzescijanin wobec Boga, Warszawa 1969, s. 198-201.

Por. J. Paciorek, Mitos¢ w nauczaniu ks. Piotra Semenenki CR, Tarnéw 2014, s. 151.

Por. tamze, s. 150.

Por. tamze, s. 84-87.
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sty powinny by¢ poddane dziataniu rozumu i woli, te za§ wladze winny by¢
podporzadkowane wierze, mito$ci i nadziei. Najpierw musi nastapi¢ zerwanie
z wszelkim grzechem $miertelnym, ale réwniez z grzechami powszednimi,
gdyz trwanie w nich wiedzie do pomniejszenia Bozej taski, przez co wzrasta
sktonno$¢ do zlego, nieumiejetnos¢ opierania si¢ namigtnosciom i wytrwania
w unikaniu okazji do zta oraz ustanie w dazeniu do Boga. Wowczas chrzesci-
janin coraz rzadziej doswiadcza Boga i nie jest §wiadomy posiadania nadprzy-
rodzonego organizmu daréw Ducha Swigtego i cnét teologalnych, co powoduje
zahamowanie rozwoju zycia duchowego™.

A wiec kaplan podejmujac w zyciu swego powotania droge swigtosci roz-
wija teologalng cnote mitosci. Na przeszkodzie tej pelnej realizacji tego proce-
su kaptan napotyka niedoskonatosci, z ktorych musi si¢ oczy$ci¢, poniewaz
zawierajg one pewne przywigzanie do stworzen i samego siebie. W ten sposob
opuszcza on wicksze dobro, aby wybra¢ to, ktore sprawia mu wiekszg przy-
jemnos¢. Bardzo negatywna przeszkoda, ktéra hamuje rozwdj mitosci jest stan
ozigbtosci. Rozwija si¢ ona na kazdym etapie zycia duchowego, ale najczesciej
wystepuje u poczatkujgcych. Zwalnia ona intensywno$¢ dazenia do Swigtosci,
a nawet powoduje co$§ w rodzaju duchowego zastoju. U jej podstaw znajduje
si¢ pycha. Kaptan oziebty stopniowo odchodzi od mitosnego zjednoczenia
z Bogiem. Rowniez kaptan musi podja¢ walke na kazdym etapie mistycznego
zjednoczenia z Bogiem z pokusami, ktore oprocz negatywnych skutkow niosg
ze sobg pewne wartosci. W tym momencie walki z nimi ma mozliwo$¢ pozna-
nia, czy kocha Boga ponad wszystko. Przez do$wiadczenie pokusy, ktéra do-
maga si¢ podjecia pracy nad soba, w kaplanie wzrastajg cnoty teologalne. Ale
najwicksza przeszkoda na drodze rozwoju mitosci sa wady gtowne. Na pierw-
szym miejscu jest tu ciagle wspominana pycha, ktora czlowieka rozwijajacego
zycie duchowe wywyzsza nad innych. Dlatego proces oczyszczenia z pychy ma
prowadzi¢ do wzrostu w cnocie pokory, poniewaz chrze$cijanin wraz z jej
oczyszczeniem musi pokona¢ nienawis¢, podtos¢, ktamstwo itd. Sam Jezus
mowi, ze z serca cztowieka pochodzg zte mysli, nierzad, kradzieze, zabojstwa,
cudzotostwa, chciwosé, przewrotnos$é, podstep, wyuzdanie, zazdros$¢, obelgi,
pycha, i co charakterystyczne Jesus jako ostatnig wymienia gtupote (por. Mk 7,
14-23). Podobnie trzeba podja¢ walke z pozostalymi wadami, ktéore mozna
zamieni¢ na pomoc w postepie na drodze do mitosnego zjednoczenia z Bo-
giem®,

A wigc kaplan wchodzac na droge mistycznego zjednoczenia z Bogiem,
musi calkowicie poskromi¢ swoje zadze zmystowe, wykorzeni¢ wady i na-
migtnosci oraz oderwaé si¢ od stworzen, czyli od tego co wyzej powiedziano.
Dlatego musi podja¢ proces umartwienia, ktory powinien obejmowaé catego
czlowieka, czyli jego sfere ducha i zmystéw. Najwazniejsze jest umartwienie

2" Por. W. Sugier, Zjednoczenie mistyczne w nauce bl. Honorata Kozmirskiego, Gorzow Wiel-

kopolski 2007, s. 189-193.
18 Por. tamze, s. 195-234.
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wewnetrzne, ktore polega na pokonywaniu ztych natogéw, sktonnosci i uczué
serca, oraz na umartwieniu wladz duszy ludzkiej. Oczywiscie, ze musza by¢ tez
umartwienia zewngtrzne. Ale umartwienia wewngetrzne jedynie moga prowa-
dzi¢ do mistycznego zjednoczenia z Bogiem, czyli najdoskonalej oczyszczaja
wszystko co przeszkadza rozwojowi mitosci™.

Powyzszy proces poczatkujacych w zyciu duchowym $w. Jan od Krzyza
odkrywa jako rzeczywisty stan duszy, ktory trzeba oczysci¢, by dusza nie kiero-
wala si¢ ukrytym egoizmem, pychg i mitoscig whasng (por. NC 1, 2-7). Zatem
uwaza ten stan jako punkt wyjscia do wprowadzenia duszy na droge doskonalej
mitosci, tj. na wyzsze stopnie rozwoju (por. NC 1, 1,2; PD 25, 9-10; ZPM 3, 32).

2. Rozwoj cnoty milosci na drodze rozwinietej SwietoSci

Sw. Jan od Krzyza w procesie zycia duchowego przedstawia braki w mito-
$ci, ktore trzeba usunaé poprzez doglebne oczyszczenie, ktore chociaz jest bo-
lesne, to jednak jest przywilejem i darem Bozym. Ten proces nazywa ,,noca
ciemng” (DKG I, 2, 1). Oczyszczenie w wymiarze biernym mozna nazwaé
oczyszczeniem przez mito$¢, poniewaz Bog, przenikajac dusze swoja mitoscia
oczyszcza ja i przeksztalca w siebie. Jest to oczyszczenie mitoSci, poniewaz
chrzedcijanin, uwalniajac si¢ od wszelkich powyzej omoéwionych przeszkod
kieruje swoja mito$¢ catkowicie ku Bogu. Dusza, ktéra doswiadcza tej nocy
znajduje si¢ juz na pewnym poziomie mito§ci. Wchodzi ona w ten stan juz
,rozpalona udreczeniem mitosci” (NC 1) i powoduje udrgczenia nocy ciemnej.
Swiety wyjasnia ten stan za pomocg obrazu drzewa wrzuconego do ognia (por.
NC II, 10). Ogien ,,0ogarniajac drzewo, najpierw zaczyna je osuszac, wyrzuca-
jac zen wilgo¢ i sprawiajac, ze woda, ktora si¢ w nim znajduje, z sykiem wy-
cieka. Nastgpnie czyni je czarnym, ciemnym i brzydkim oraz sprawia, ze wy-
dziela ono swad. W miare¢ jednak osuszenia go, ogarnia je coraz bardziej pto-
mieniem i usuwa z niego wszystkie ciemne i brzydkie przypadtosci, bedace
przeciwstawieniem ognia,, (NC 1II, 10, 1). Tym ogniem, ktory przenika
i oczyszcza dusze jest mitos¢ (por. NC II, 10, 2), uwalniajaca ja od niedoskona-
toséci 1 przeksztalcajaca w siebie. Jest to mitos¢ osobowa, gdyz ptomieniem,
ktory ogarnia dusze jest ,,duch jej Oblubiefica, tj. Duch Swiety” (ZPM 1, 3).

To oczyszczenie bierne jest wigc dzietem samego Boga i dokonuje si¢ na
normalnej drodze $wigtosci. Dlatego $w. Jan od Krzyza nazywa je ,,zwyklym
stanem duszy zjednoczonej z Bogiem” (NC 1, 9, 1-2). Tradycja duchowa na-
zywa ten proces ,,0goloceniem”, czyli odrzuceniem wszelkiego rodzaju pociech
zmystowych przezywanych przez cztowieka w roznych okoliczno$ciach. Row-
niez nazywa je ,,0oschlo$ciami”, pozbawiajacymi zmystowych i duchowych
radosci. Stad tez chrzescijanin na kazdym etapie swojego zycia duchowego
doswiadcza biernych oczyszczen, udzielanych bezposrednio przez Boga lub za
posrednictwem ludzi. Oczyszczenia te bezpo$rednio przygotowujg do mistycz-

14 Por. tamze, s. 249, 253, 263.
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nego zjednoczenia z Bogiem. Sw. Jan od Krzyza charakteryzuje je nastgpujaco:
,»Z trzech przyczyn nazywa si¢ ta droga noca, ktora przechodzi dusza do zjed-
noczenia z Bogiem. Po pierwsze ze wzgledu na punkt wyjscia; musi bowiem
i$¢ pozbawiona pozgdania i upodobania, wyrzekajac si¢ wszystkich rzeczy
$wiatowych jakie posiadata. Takze wyrzeczenie si¢ i pozbawienie tych rzeczy
jest jakby nocg dla wszystkich zmystéw czlowieka. Po wtore ze wzgledu na
drogg, czyli na $rodki, jakimi musi si¢ postugiwac¢ dusza, by dojs¢ do zjedno-
czenia z Bogiem. Srodkiem jest tu wiara, bedaca ciemnoscia dla umystu jak
noc. Po trzecie nazywa si¢ nocg ze wzgledu na cel, do ktérego chce dojs¢. Ce-
lem tym jest Bog. W zyciu doczesnym jest On dla duszy réwniez ciemnoscia.
Te trzy noce muszg przejs$¢ przez dusze, albo by si¢ lepiej wyrazi¢, dusza musi
przejs$¢ przez nie, aby dojs$¢ do zjednoczenia z Bogiem” (DGK 1, 2, 1).

Bierne oczyszczenia ducha sg istotne dla mistycznej §wigtosci, gdyz wy-
zwalaja one od niedoskonatosci glebig¢ duchowa, w ktorej dokonuje si¢ zjedno-
czenie z Bogiem. A wigc noc ciemna ducha jest bardziej walka niz spotkaniem.
Jest walka, w ktorej Bog chee zniszczy¢ to, co przeszkadza duszy w zjedno-
czeniu z Nim, a takze zwalczy¢ te moce, ktdére maja nad nig jakakolwiek wta-
dze. Dlatego Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus poréwnuje ciemng noc du-
cha do dramatu w Getsemani i nazywa ja przedtuzeniem tego stanu'®,

Innymi stowy, te wszystkie oczyszczajace akty prowadza do wyelimino-
wania z zycia prezbitera wszelkich odruchéw egoizmu, pychy, by coraz bar-
dziej upodobni¢ go do Boga. A wiec ich celem jest doprowadzenie kaptana do
mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Jednocze$nie On chcac dusze oczyscic
z wszelkich niedoskonalosci 1 przywiagzan, oddala od niej wszelkie pociechy,
zatapiajac dusze w cierpieniach. Wowczas dusza podoba si¢ Bogu, albowiem
doswiadczenie nocy ciemnej prowadzi kaptana na szczyty zycia mistycznego,
czyli do catkowitego umitowania Boga i zgodnosci z Jego wola. To wyrzecze-
nie jest motywowane mitoscig (por. DGK I, 14, 2) i rownoczes$nie rodzi mitos¢,
powodujac coraz wigksza jedno$¢ miedzy kaptanem a Bogiem. Gtowng zas
cechg mitosci jest ,,pragnienie, by zlgczy¢ sie, zjednoczy¢, zrownaé i upodob-
ni¢ do przedmiotu umitowanego” (NC II, 13, 9). Wlasénie to zjednoczenie jest
owocem oczyszczenia jakie dokonuje si¢ czynnie i biernie w zmyslach oraz
wladzach duchowych czlowieka. Zatem ,,rodzi si¢ ono z kryzysu teologiczne-
g0” pisze T. Merton™.

To zjednoczenie mistyczne, jak wyzej powiedziano, jest spelnieniem pra-
gnier'l milujacej duszy i rozpoczelo si¢ w nocy ciemnej prawie niedostrzegal-
nie’. Do tych oczyszczen polegaj acych na wyrzeczeniu, teraz dolacza sig prze-
bostwienie, ktorego dokonuje Duch Swicty (por. ZPM 3, 26). Dosigga ono
samych korzeni psychicznego organizmu chrzescijanina™. Wowczas czlowiek

Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem corkq Kosciota, Krakow 1984, s. 329-330.
16 T. Merton, Szukanie Boga, Krakéw 1983, s. 104.

Por. F. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka, Krakow 1998, s. 829.

Por. tamze, s. 833.

548



ROZWOI SWIETOSCI KAPLANA...

staje si¢ ,,samym Bogiem przez uczestnictwo” (PD 39, 4). Dokonuje si¢ ono
wtedy, gdy ma miejsce ,,podobienstwo mitosci” (DGK 11, 5, 3). Trzeba zazna-
czy¢, ze zjednoczenie mistyczne ma wiele stopni. Ograniczymy si¢ do dwoch,
czyli do zargczyn duchowych i zaslubin duchowych. Pierwszy stopien jest cza-
sem obdarowywania przez Boga. ,,W poczatkach, pisze Swiety, gdy dusza
pierwszy raz to przezywa, udziela jej Bog z cala hojnoscig swoich nieprzebra-
nych bogactw: ozdabia jg wielkoscig i majestatem, ubogaca darami i cnotami,
odziewa blaskiem wiedzy i chwatly swojej jako oblubienice w dniu jej zare-
czyn. W tym btogostawionym dniu, nie tylko koncza si¢ dla duszy udreki gwat-
towne i skargi miltosne przez jakie przechodzita, lecz ozdobiona tymi bogac-
twami Bozymi wchodzi w stan pokoju, rozkoszy i stodyczy mitosci” (PD 14;
15, 2).

A wigc pragnienie pelnego zjednoczenia z Bogiem w czasie formacji per-
manentnej kaptana zostaje spelnione w zjednoczeniu przeksztatcajacym (prze-
mieniajacym), zwanym za$lubinami duchowymi. Dochodzi tu do przeksztalce-
nia wszystkich wtadz duszy. Owocem takiego zjednoczenia jest to, ze dusza
posiada state odczuwanie obecnosci, mitosci 1 jednosci z Bogiem. Poprzez
za$lubiny duchowe dusza uczestniczy w zyciu Boga, poznaje Jego doskonato$¢
i tajemnice wewnetrznego zycia Tréjcy Swictej. To wszystko powoduje, ze
dusza staje si¢ obojetna na to, co nie jest Bogiem. Bog jest dla niej jedyng tro-
ska. Pragnie cierpie¢ po to, aby odda¢ Bogu chwate. Ten stan rodzi w duszy
gorliwo$¢ o uswigcenie siebie i innych. Mistyk-kaptan pragnie nie tylko prze-
bywa¢ z Bogiem, ale tez chce poswicci¢ sie dla zbawienia innych®. Dlatego
zjednoczenie mistyczne osiagnigte przez kaptana jest zrodtem jego $wigtosci
i zrodlem jego pracy duszpasterskiej; zrodlem jego mitosci pasterskiej i mitosci
oblubienczej Kosciota.

Stan zargczyn duchowych nie wyraza calkowitego spelnienia w mitosci.
Te pragnienia spelniajg si¢ w stanie zaslubin duchowych: ,,obydwie strony
oddaja si¢ sobie przez catkowite wzajemne posiadanie w pelnym zjednoczeniu
w milosci, w ktorym dusza staje si¢ boska, Bogiem przez uczestnictwo,
w stopniu mozliwym w tym zyciu... Jest to utwierdzenie wiernosci obydwu
stron” (PD 22, 3). Roéwniez $w. Jan od Krzyza uzywa pewnego poréwnania
duszy do szkla przez ktore przenikaja promienie stonca (por. DGK 1I, 5, 6).
Ten stan nazywa ,,przeobrazeniem w Umilowanego”, ,,catkowitym wzajemnym
posiadaniem”, ,,utwierdzeniem wiernosci obydwu stron”, ,najwyzszym sta-
nem, do jakiego mozna dojs¢ w tym zyciu” (PD 22, 3). W tym stanie ,,Umito-
wany zyje w mitujacym, a mitujacy w Umitowanym” (PD 12, 7). Albowiem
mito$é Boga oczyszcza dusze od niedoskonalosci (por. ZPM 1, 19). Dopdki
dusza nie uwolni si¢ od swojej ,,nieczutosci i oschtosci”, dopoty odczuwa te
mito$é jako co$ ,,dreczacego” (ZPM I, 23), jednak w zaslubinach duchowych
mito$¢ dla duszy jest ,,chwala, rozkosza i wolnoscia” (ZPM 1, 26). Teraz cal-

1 Ppor. J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 506-513.
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kowicie oczyszczona mito$¢ powoduje, ze dusza jest zdolna do przyjecia mito-
$ci Boga. Dlatego o. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus mowi, ze ,,te dwie
mitosci, ktore szukajg si¢ z taka czystoscig i tak ptomiennym pragnieniem,
otrzymuja wreszcie wspolnie doskonaty dar duchowych za§lubin”®. W tym tez
stanie rozwijaja si¢ pozostale cnoty. Sa one ,,niejako zanurzone w mitosci, bo-
wiem i kazda z nich zwigksza mito$¢ ku Bogu tak, iz we wszystkich rzeczach
i sprawach poruszaja si¢ mitoscig i ku wigkszej mitosci Boga” (PD 24, 7).

Caly ten proces rozwoju mitosci §w. Jan od Krzyza przedstawia w skrdcie.
»Zanim dusza tu dojdzie, najpierw przechodzi trudy i gorycze umartwienia,
¢wiczy sie w rozmyslaniu rzeczy duchowych, co wszystko omawia dusza od
pierwszej strofy az do tej, ktora mowi: ,,Rozrzucajac wdzickow tysiace. Na-
stepnie wchodzi na droge kontemplacji, w ktorej idzie drogami i wawozami
mitosci. Byta o tym mowa w nastepnych strofach az do tej, ktora méwi: Od-
wro¢ sie Mity, w ktorej dopehity si¢ zargczyny duchowe. Nastepnie wchodzi
dusza na droge zjednoczenia, gdzie otrzymuje bardzo wiele wzniostych udzie-
lan 1 nawiedzen, darow i klejnotow Oblubienca, jako prawdziwa oblubienica.
Poglebia si¢ i udoskonala w mitosci Oblubienca. Wszystko to opowiada po-
czawszy od owej strofy, ktora wyraza zareczyn duchowe: Odwroc¢ sie Mity, az
do tej, ktora si¢ zaczyna stowami Oblubienica wszedlszy. Teraz bowiem maja
si¢ dokona¢ zaslubiny duchowe pomig¢dzy owa szczesliwag dusza a Synem Bo-
zym” (PD 22, 3). Mozna powiedziec, Ze jest to droga dojrzatosci zycia ducho-
wego dla kaptana, ktora prowadzi go do catkowitego zjednoczenia z Bogiem.

T. Merton pisze, iz wszystkie taski jakie dusza otrzymuje, a wiec bierne
oczyszczenia, rozne doswiadczenia prowadzace do zjednoczenia przemieniajg-
cego, a takze samo zjednoczenie, w swej istocie miaty przygotowac dusze do
nadzwyczajnego poznania Boga w Chrystusie®’.

Prawdziwa milos¢ ,,przyjmuje bowiem z réwna pogoda i zadowoleniem
wszystko co jej zsyta Umitowany, czy to rados¢, rozkosz, przeciwnosci, nawet
cierpienia, czy tez pomyslnos¢” (PD II, 10). Jest to wigc milo$¢, ktora nie szu-
ka uznania u ludzi, a jedynie u Boga. Mito$¢ doskonata odnawia ten stan duszy,
czynigc ja do pewnego stopnia takg, jakim byt Adam przed popethieniem
pierwszego grzechu (por. PD 6, 14). W tym stanie zjednoczenia mistycznego
wszystkie wladze duszy zgodnie wspotpracujg. Ta doskonato$¢ osobowa nie
byla celem czlowieka w jego dazeniu do zjednoczenia, jednak zrodzila sie
w tym bezinteresownym rozwoju mitosci. Zmyslowa czg$¢ duszy, ktora
w okresie oczyszczenia nocy ciemnej zdawata si¢ nieprzydatna w dazeniu do
celu, teraz ma swoj udzial w owocach zjednoczenia. Tak wigc w osobie chrze-
Scijanina — mistyka lacza si¢ dwa idealy: ,ideal chrzeScijanina, Zyjacego
w konkretnych ludzkich warunkach i ideat cztowieka zanurzonego w rzeczywi-
stosci chrze$cijanskiej?. Zatem zjednoczenie bedace skutkiem tego stopnia

2 Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jesten..., dz. cyt., s. 573.

2L por, T. Merton, Szukanie..., dz. cyt., s. 257.
22 por. F. Salvator, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 859.
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rozwoju mito$ci tak $cisle jednoczy mistyka — kaptana z Bogiem, ze staja si¢
oni jednego ducha. Nastepuje wowczas integralno$¢ duszy w stanie zjednocze-
nia. Albowiem mitos¢ jest sila zdolng wewnetrznie zintegrowac prezbitera.

3. Integralna formacja permanentna

W dokumencie ,.Inter ea” czytamy: ,,Te trzy aspekty kaptanskiej formac;ji:
duchowy, intelektualny i duszpasterski, winny by¢ wewnetrznie i odpowiednio
mi¢dzy soba powigzane: jest bowiem rzecza bezwzglednie konieczng uzgod-
nienie celéw, jakie stawia sobie trwala formacja kaptanska, a mianowicie
zgodnos$¢ miedzy nauka teologiczna, praktyka duszpasterska i zyciem ducho-
wym przez pewne polaczenie i wzajemna wspolprace”?. Pozniejsze dokumen-
ty Kosciota podkreslaja integralnos¢ formacji permanentnej, ktora, wedlug Jana
Pawta II, stanowi ,,doniosty i zintegrowany proces, zakorzeniony w formacji
seminaryjnej”**.

Sw. Jan od Krzyza pisze o przyporzadkowaniu poszczegdlnym wiadzom
duszy cnot teologalnych: mitos¢ — woli, wiar¢ — rozumowi i nadziej¢ — pamie-
ci. Podporzadkowanie mitosci woli jest decydujace, poniewaz jest wiladza,
ktora rzadzi tym, co stanowi ,,sit¢ duszy” i decyduje o przyjeciu lub odrzuceniu
tego, co poznaje rozum i stanowi ,,zrédto wszelkiego wyrzeczenia” (DGK 11, 7,
6; 111, 16, 2). Dlatego mito$¢ w catym organizmie duchowym cztowieka peini
role integrujaca dziatanie wszystkich cnét teologalnych. Swiety pisze, ze cnoty
teologalne ,,idg ze soba razem” (DGK II, 24, 8). Stad tez dziatlanie mito$ci
przenika dzialanie pozostalych cnét teologalnych, a tym samym wplywa na
integralno$¢ calej osoby kaptana. Skupia wiec ona rozproszone sity duszy
w dazeniu do zjednoczenia z Bogiem w mitosci. Innymi stowy, dziatanie jej
polega na skupieniu wszystkich sit na mitosci Boga i na zaangazowaniu ich
w dazeniu do $wigtosci®. Dlatego, jak juz zaznaczono, integrujaca rola mitosci
wskazuje na jej oczyszczajace zadanie i na skupienie wszelkiego dziatania
cztowieka na Bogu. Ten kto kocha ,,w zadnej rzeczy nie znajduje zadowolenia,
tylko w Nim (Bogu) samym” (PD 1, 14; DGK 1I, 5, 7). Dlatego cnota mitosci
chroni chrzescijanina przed atakami szatana, Swiata i ciata (por. NC II, 21, 3).
Aby jednak mogta wypeti¢ swoje zadanie przebostwienia i zjednoczenia
z Bogiem, potrzebuje czasu do rozwoju, aby stopniowo przygotowa¢ kaptana
do otwarcia si¢ na przemieniajgce dziatanie mitosci i budowac proces dazenia
do $wietosci®®.

Zdaniem Jana Pawla II, wzrastanie ku dojrzalo$ci wymaga od prezbitera
pogtebiania swej formacji, dzigki pasterskiej mitosci. To ona porzadkuje i jed-
noczy aspekty ludzkie, duchowe, intelektualne i pastoralne formacji, ktdéra

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, List okolny Inter ea o edukacji i formacji permanentnej

duchowienstwa (4.11.1969), nr 4.
2 ppV, nr71.
% por., D. Wider, Do petni mitosci, Krakow 1985, s. 116.
% por, F. Salvator, Sw. Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 586.
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ksztattuje dojrzala osobowos$¢ kaptana bedacego odzwierciedleniem Jezusa
Dobrego Pasterza. Dlatego nalezy unika¢ formacji jednostronnej akcentujacej
jeden jej aspekt. Formacja integralna wigc uwzgledniajaca wszystkie aspekty
formacji kaptanskiej pomaga kaptanom w dazeniu do dojrzatej osobowosci
ludzkiej, umozliwia im intelektualny rozwdj, poglebia ich zycie duchowe
w jednos$ci z Jezusem i mito$¢ do Ko$ciota oraz pozwala petni¢ postuge dusz-
pasterska z zaangazowaniem i po$wieceniem?'.

A wigc stala formacja, pisze Jan Pawel I, ,,pomaga kaptanowi przezwy-
ciezy¢ pokuse sprowadzania swej postugi do jalowego aktywizmu bedacego
celem samym w sobie, do bezdusznego $§wiadczenia ustug, nawet jesli maja
one charakter duchowy czy sakralny, do pracy zawodowej wykonywanej na
zlecenie organizacji koscielnej. Tylko stata formacja pozwala kaptanowi z czu-
g mitoscig strzec tajemnicy, ktora zostata mu powierzona dla dobra Kosciota
i ludzkosci™.

Zatem mitos¢ pasterska jest elementem i celem statej formacji duchowe;j
kaptanow. Dekret soborowy Presbyterorum ordinis pisze: ,,Prezbiterzy zatem
osiggng jedno$¢ swego zycia taczac si¢ z Chrystusem siebie samych w uznaniu
woli Ojca i w oddaniu si¢ za trzode im powierzong... Ta za§ mito§¢ pasterska
wyplywa gltownie z Ofiary Eucharystycznej, ktéra dlatego pozostaje osrodkiem
i korzeniem catego zycia prezbitera, do tego stopnia, ze to, co dzieje si¢ na
oltarzu ofiarnym, duch kaptanski powinien odtworzy¢ w sobie. Nie mozna za$
tego osiagnac, jesli kaptani przez modlitwe nie beda wnikali coraz glebiej
w tajemnice Chrystusa”®. Na mocy konsekracji prezbiterzy , zostaja upodob-
nieni do Jezusa Dobrego Pasterza i powotani do nasladowania i do przezywa-
nia Jego mitosci pasterskiej”BO. A wigc ,,wewnetrzng zasada, cnota ozywiajaca
1 kierujaca zyciem duchowym kaptana, ktory wzoruje si¢ na Chrystusie Glowie
i Pasterzu, jest mito$¢ pasterska, uczestnictwo w mitosci pasterskiej samego
Jezusa Chrystusa™®,

Dlatego Jan Pawel II okresla mito$¢ pasterska jako ,,dar z siebie”. Jest ona
,catkowitym darem z siebie dla KoS$ciota, na obraz daru Chrystusa i we wsp61-
udziale w nim. Mito$¢ pasterska jest tym przymiotem, dzigki ktoremu nasladu-
jemy Chrystusa w Jego darze z siebie i w Jego stuzbie. Nie tylko nasze czyny,
ale nasz dar z siebie jest tym, co ukazuje mito$é¢ Chrystusa do jego owczarni”*.
Mitos¢ pasterska musi nosi¢ w sobie cechy Jezusa. Musi by¢ mitoscia z catego
umystu, z catej mocy i z catego serca (por. Mt 22, 37). Wyraza ona bezgranicz-
ny dar z siebie jako nasladowanie Jezusa w Jego dawaniu i stuzbie. Ale najbar-
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Por. J. Watroba, Permanentna formacja..., dz. cyt., s. 176-178.

PDV, nr 72.

Sobor Watykanski I1, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 14.
PDV, nr 22.

Tamze, nr 23.

Tamze.
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dziej wyraza si¢ w pelni w Eucharystii i ,,nia si¢ zywi”*. Dlatego kaptan musi
widzie¢ w Eucharystii nie tylko poczatek swej milo$ci pasterskiej, ale takze
w jej sprawowaniu znajdowac jej najwyzsze spetnienie. To dzigki tasce i od-
powiedzialnosci, ktora wyplywa z Eucharystii, cale zycie kaptana nabiera cha-
rakteru ofiarniczego®. Jednoczac si¢ z ofiarg Chrystusa, kaptan zanurza sie
w dynamizmie Jego ofiarniczej mitosci®.

Zatem ,,dzialalno$¢ kaptanska przeniknicta taka mitoscig powinna ukazy-
wac mito$¢ Chrystusa; prezbiter powinien umie¢ odtworzy¢ jej postawy i prze-
jawy, az do catkowitego daru z siebie dla owczarni, ktora zostata mu powie-
rzona. Upodobnienie si¢ do mitosci pasterskiej Chrystusa w taki sposob, by
stata si¢ forma wlasnego zycia, jest celem, ktéry wymaga od kaptana ciagtych
zobowigzan i ofiar, poniewaz nie jest ona zwykla improwizacja, nie zna tez
zastoju ani nie moze by¢ osiagnigta raz na zawsze. Sluga Chrystusa powinien
czu¢ si¢ zobowigzany do przezywania tej rzeczywistosci i §wiadczenia o niej
zawsze 1 wszedzie, takze wtedy, gdy z racji wieku bylby zwolniony z konkret-
nych zadan duszpasterskich”®. Stad tez istnieje jedno§é¢ zycia duchowego
i postugi kaptana. Jest bowiem warunkiem réwnowagi duchowej i harmonii
w zyciu kaptana. ,, Tylko mito$¢ duszpasterska stanowi wewnetrzng i dyna-
miczng zasade zdolng do potaczenia w jedno licznych i réznorodnych dziatan
prezbitera, a w danym konteks$cie spoteczno-kulturowym, w ktérym on zyje,
jest nicodzownym $rodkiem zblizania ludzi do zycia taski”*’. Wobec tego mi-
os¢ pasterska ksztattuje stala formacje duchowa kaptana.

Jan Pawet II stwierdza, ze kaptan powinien by¢ tez zywym obrazem Jezu-
sa Chrystusa Oblubienca Kos$ciota. Dlatego podejmujac permanentng formacje,
prezbiter musi si¢ stawa¢ zywym obrazem Oblubienca Kosciota. Innymi stowy,
jest powolany, by w swoim zyciu duchowym realizowa¢ mito$¢ Chrystusa
Oblubienca do Kosciota Oblubienicy. Ta mitos¢ oblubiencza kaptana przypo-
minala zazdrosng milo$¢ Boga i mitos¢ matczyna®®. A wiec kaptan musi ko-
cha¢ bezinteresownie ludzi, czyli realizowa¢ mito$¢ blizniego. Dlatego powi-
nien dawa¢ dobry przyktad. Albowiem dobry przyktad jest najbardziej trwatym
srodkiem oddzialywania na bliznich i wplywa bezposrednio na ksztaltowanie
duchowej postawy™.

Zakonczenie

W permanentnej formacji kaptana odgrywaja wielka rolg cztery formacje:
intelektualna, ludzka, duchowa i duszpasterska. Ja tylko zwrocitem uwage na
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Por. J. Watroba, Permanentna formacja..., dz. cyt., s. 96-97.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanéw, nr 43.
Tamze; por. J. Watroba, Permanentna formacja..., dz. cyt., s. 98-99.

®  Por. PDV, nr 22; J. Watroba, Permanentna formacja..., dz. cyt., s. 100-101.

% Ppor, B. Haring, Nauka Chrystusa, t. II, Poznan 1963, s. 340-341.
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formacje duchowa, ktoéra powinna pogtebia¢ si¢ od chwili ukonczenia semina-
rium az do chwili §mierci. Jest ona bardzo istotna, albowiem kaptan zjedno-
czony z Jezusem najdoskonalej realizuje postuge duszpasterska, ktorej forma-
cja opiera si¢ na trzech powyzszych formacjach. Za$ formacja duchowa jest
zrodtem 1 motorem postugi duszpasterskiej. Wszystkie te formacje wzajemnie
si¢ uzupetniaja i prowadzi¢ maja do $wigtosci, czyli do mistycznego zjedno-
czenia.

Kaptan w ciggu swojego zycia powinien doprowadzi¢ proces zycia du-
chowego na szczyty mistycznego zjednoczenia. Jezeli tego stanu nie osiaga, to
jego formacja duchowa zatrzymata si¢ na poziomie moralnym i ascetycznym
oraz na przesadnym aktywizmie. Tym czasem permanentna formacja przypo-
mina kaptanom o obowigzku dazenia do $wigtosci. Dlatego prezbiter podczas
tej formacji musi odwzorowywaé w sobie postawy i czyny Jezusa Chrystusa —
Stugi, czyli podejmowac wysitki w upodabnianiu si¢ do Niego, czyli w pogle-
bianiu duchowo-mistycznej jednosci z Nim. Przede wszystkim powinien Go
nasladowa¢ w postawie i rozwoju mitosci oraz w pokornej stuzbie wobec kaz-
dego cztowieka.

Calg formacj¢ permanentng prezbitera ksztattuje rozwdj cnot teologalnych
i daréw otrzymanych w sakramencie chrztu §wietego az do momentu osiagnig-
cia §wietosci, czyli mistycznego zjednoczenia z Bogiem w mitosci. Dlatego
kaptan musi podja¢ odpowiednie najpierw $rodki, ktéore usuwajg wszystkie
niedoskonatosci, czyli skutki grzechu pierworodnego, a potem odpowiednie
srodki wiodace do rozwoju mitosci, jak zycie sakramentalne, szczegolnie Eu-
charystia oraz modlitwa. Musi podjgé prace nad soba, czyli walke duchowg
przez cate swoje doczesne zycie ze wszystkimi niedoskonato$ciami, szczegol-
nie z pycha, mitoscia wtasna, oddalajagcymi od rozwoju mitosci ku Bogu i ku
blizniemu. Te przeszkody obcigzaja dusze, kierujac ja w strone spraw docze-
snych, co utrudnia poddanie si¢ Bogu. Natomiast w biernych oczyszczeniach
ducha dzieki dziataniu Boga, ktore przenika w sama substancje ducha, dotyka
On niedoskonatos$ci, ktoérymi jest cztowiek obarczony. A wigc mistyczna droga
duszy, bedgca oczyszczeniem przez mitos¢ wlang, prowadzi do coraz lepszego
umitowania Boga.

Ten proces rozwoju zycia duchowego, a zwlaszcza jego stany mistyczne
zostaty ukazane na podstawie nauki §w. Jana od Krzyza. Trzeba zaznaczy¢, ze
w seminariach nie ma wyktadow z teologii mistycznej. Dlatego ukazanie cate-
go procesu zycia duchowego ma poméc w rozwoju osobistego zjednoczenia
kaptana z Jezusem, jak i pomdc im w sprawowaniu kierownictwa duchowego
dla dusz prowadzacych glgbokie zycie duchowe.

Papiez Pius XI juz zachecat teologow, by szukali w dzietach §w. Jana od
Krzyza wskazdéwek i rad w sprawach zycia duchowo-mistycznego. Albowiem
jego doktryna zawiera ,,$wietlang czystos¢ catego duchowego nauczania, ktore
kiedykolwiek wytrysneto ze zrodta mysli chrzescijanskiej i z ducha Koscio-
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ta™*. ,Cho¢ [dzieta $w. Jana od Krzyza] méwia o trudnych i ukrytych rze-
czach, to sg one przesycone tak wzniosla nauka duchowa i sa tak dobrze przy-
stosowane do rozumienia ich przez tych, ktorzy je czytaja, ze moga by¢ shusz-
nie nazwane przewodnikiem i podrecznikiem dla cztowieka wiary, ktory pra-
gnie dazy¢ do doskonatosci”*. Te zachete nalezy odnosié¢ do wszystkich wier-
nych, ktérzy maja i8¢ droga §wietosci. Stad tez Jan Pawet Il pisze, ze ,,nigdy
powotanie kontemplacyjne nie bylo bardziej warto$ciowe ani bardziej wazne,
jak w naszym wspbtczesnym, rozgoraczkowanym $wiecie”™*.

T. Merton uwaza $w. Jana od Krzyza ,,jednego z najwigekszych, a zarazem
najbardziej godnym zaufania teologéw zycia mistycznego, jakich Bog darowat
Kosciotowi™,

THE PRIEST’S SAINTHOOD DEVELOPMENT
THROUGH PERMANENT FORMATION

Summary

The priest’s permanent spiritual formation is supposed to lead him to
a mystic unification. That is why the article ascertains that the mystic unifica-
tion achieved by the presbyter is a source of his sainthood and his pastoral love,
and betrothed love for the Church. It signifies the presbyter’s sainthood pro-
cess, consisting in the development of supernatural virtues and gifts of the Holy
Spirit. It also represents the undertaking of the spiritual struggle against the
flaws, effects of the original sin. At the same time, an active and passive
cleansing occurs in the process. The whole process has to mirror Jesus’ atti-
tudes and deeds as Servant, follow his example in the attitude, development of
love, and humble service towards every human being. Thus, the priest’s per-
manent formation is a source and driving force of pastoral service. It should be
noted that the process of the priest’s mystic sainthood is not presented in semi-
naries, instead an ascetic model is propagated.

Key words: mystic unification, night of darkness, spiritual struggle.

0T Merton, Szukanie..., dz. cyt., s. 47.

Tamze, s. 46.

%25 Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 433.
T Merton, Szukanie..., dz. cyt., s. 331.

555



