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WOLNOSC A EASKA.
INTERPRETACJE PROBLEMU
W TRADYCJI CHRZESCIJANSKIE]

Zbawienie (gr. cwtnpia, tac. salus), jako rzeczywistos¢ bedaca w centrum wia-
ry chrzescijanskiej, ale i wypowiadajacej jej sens teologii, oznacza spetnienie
ludzkiej egzystencji, otwartej na Boga (capax Dei). Realizuje si¢ ono w dialogu
miedzy Bogiem i czlowiekiem, miedzy bezwarunkowym darem mitosci Boskiej
i przyjmujacej oraz odpowiadajacej na 6w dar wolnej natury cztowieka. Relacja
ta nigdy w tradycji chrzescijanskiej nie byta oczywista, o czym $wiadcza dhugie
spory o rozumienie statusu taski i wolnosci, roli Boga i miejsca cztowieka w tym
procesie. Poczynajac od sporu miedzy Augustynem a Pelagiuszem, a konczac
na wspotczesnych interpretacjach problemu, widzimy w duzym uproszcze-
niu, jak jedne ujecia przecenialy wolno$¢ kosztem roli taski, inne za$ chciaty
pomniejszy¢ znaczenie wolnosci, aby ukazaé bezwzglgdno$¢ dziatania Bozego.
W artykule zostata nakre§lona panorama tradycyjnych uje¢ taski, a takze trzy
najbardziej reprezentatywne dla okreslenia wspomnianej relacji stanowiska:
monergizm, synergizm oraz energizm. Ostatnia z propozycji — energizm (jako
ujecie inkluzywne) — méwi o specyficznie rozumianej wspdlpracy miedzy
Bogiem i cztowiekiem w dziele zbawienia, a mianowicie rownoczesnosci Boze-
go i ludzkiego dzialania, w ktorej taska staje si¢ wyzwalajgcq silg ludzkiej
wolnosci. W $wietle zasady energizmu, najbardziej dowiedzionej w osobie
Jezusa Chrystusa, zbawienie posiada charakter osobowy i historyczny, ktory za
kazdym razem domaga si¢ wolnej decyzji kazdej ze stron, zgody umotywowanej
mitoscia, realizowanej w gescie perychoretycznej goscinnosci.
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WOLNOSC I LASKA — WZAJEMNE RELACJE I OCZEKIWANIA

Jezeli teologia podejmuje nieustanny wysilek wypowiedzenia prawdy o Bogu
i o cztowieku, a $cislej: o Tym, ktory jest Deus pro nobis', ale takze o cztowie-
ku pragnacym cata swoja istotg spotka¢ tegoz Boga jako absolutne wypetnienie
jego autotranscendencji (capax Dei), to wtedy jest jasne, dlaczego problem wol-
nosci i taski w ich wzajemnym odniesieniu staje si¢ dla niej istotny. Zbawienie
(gr. owtypia, tac. salus), jako rzeczywisto$¢ bedaca w centrum wiary chrzesci-
janskiej oraz probujacej wypowiedzie¢ jej sens teologii, oznacza wigc spetnienie
najbardziej elementarnego (nierzadko zakamuflowanego) pragnienia, jakim jest
prawda i dobro¢ ludzkiej egzystencji, realizowana w wolnej 1 mitujacej relacji do
Boga, ktory w historii i poprzez historig¢ ratuje, uwalnia, wybawia. Dlatego nieod-
lacznym elementem tak rozumianego zbawienia jest kategorialna struktura ludzkiej
ralacyjno$ci w obrebie osobowego $wiata natury i historii2. Terminem cwrpia
okresla sie nie tylko dzieto Boze dokonane w Jezusie Chrystusie, ale takze jego
skutki, ktore sa nastepstwem dziatania Jego taski (por. Ef 2,5.8). To $w. Pawet
uzmystawia swoim stuchaczom, ze dzigki zbawczym zastugom zycia, $mierci
1 wywyzszenia Jezusa Chrystusa czlowiek ,,juz” znalazl si¢ w posiadaniu wszel-
kich niezbgdnych $rodkéw (taski Bozej), aby zjednoczy¢ sig ,,kiedys” catkowicie
ze swoim Bogiem, ale kwestia owego zjednoczenia to ciggle sprawa przysztosci®,
czyli przestrzen ludzkiej wolnosci, ktorg nalezy zagospodarowaé. W tym ostatnim
stlowie odslania si¢ sens ekonomii Boskiej (oixovouia), oznaczajacej nie tylko
Boskie dziatanie, ktore ma przynies¢ $wiatu zbawienie i odkupienie, ale odnosi si¢
do wszelkich form komunikowania si¢ Boga ze §wiatem, we wzajemnej interakcji
ze stworzeniami®. Idei interakcji, stanowiacej rodzaj dziatania migdzy dwoma
obiektami (osobami), ktore maja na siebie realny wptyw, odpowiada — choéby tylko
w dalekiej analogii — wzajemna relacja migdzy taskg Bozg a wolnoscig cztowieka.
Rzecz jasna, interakcja ta jest asymetryczna, odbywa si¢ zawsze wedfug boskich
reguf, to znaczy, ze pozostawia temu, co przyjete, boski charakter i nie sprowadza
go do poziomu tego, co stworzone.

Idac za niezwykle sugestywna mysla K. Rahnera, mozna powiedzie¢, Ze najbar-
dziej istotnym momentem samoudzielania si¢ Boga czlowiekowi jest pierwszen-
stwo (ontyczne i czasowe) oraz jego darmowos$¢ (mitos¢). W swojej transcenden-
talno-egzystencjalnej teologii Rahner opisuje stosunek migdzy wolnoscig a taska
jako podwdjng modalnos¢ samoudzielania si¢ Boga. Laska jako samoudzielanie

,«Bog z nami»” — powiada K. Barth — ,,stoi w centrum chrzeécijanskiego oredzia, i zawsze
w taki sposob, ze jest to przede wszystkim wypowiedz o Bogu” (K. Barth, Die Kirchliche
Dogmatik, t. IV/1, Ziirich 19602, s. 5).

2 Por. G.L. Miiller, Salvation, w: W. Beinert, F. Schiissler Fiorenza (ed.), Handbook of Catholic
Theology, New York 2000, s. 639.

Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983, s. 190.

4 Por. V. Lossky, In the Image and Likeness of God, Crestwood, N.Y. 1985, s. 15.
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si¢ Boga cztowiekowi — istocie wolnej, posiadajacej mozliwo$¢ wypowiedzenia
wobec Boga: ,tak” lub ,,nie” — moze by¢ pomys$lane wlasnie w ramach owej
podwijnej modalnosci jako oferta i wezwanie skierowane do wolnosci z jednej
strony oraz zajecie stanowiska wobec tej oferty samoudzialania si¢ Boga jako
trwaltego egzystencjatu cztowieka, z drugiej. Jak zauwaza niemiecki teolog, fakt,
ze przyjecie samoudzielania si¢ Boga samo musi by¢ 1 jest niesione przez owa
Boska oferte (przyjecie taski jest de facto wydarzeniem taski), wynika ze stosunku
miedzy ludzka transcendencja jako poznaniem i wolnoscig a ,,skad” i ,,dokad”
owej transcendencji, ktore j3 otwierajg i podtrzymujg’. Jesli zatem twierdzi sig, ze
nie istnieje ludzka wolnos¢ bez taski, czyli wolnos¢ bedaca wlasciwoscia nowego
cztowieka, a jednoczesnie probuje si¢ podtrzymywac przekonanie, ze nie moze
by¢ mowy o tasce Bozej poza jego wolnoscig (cho¢by dlatego, ze stanowi ona
najdoskonalszy obraz Boga w cztowieku), to zasada podwdjnej modalnosci nie
tylko poteguje nasze zainteresowanie zwigzkiem wolnosci i taski, ale go w znacz-
nym stopniu radykalizuje.

Podejmowana tu problematyka nie dokonuje si¢ w zyciowej i $wiatopogladowe;
prozni. Z dzisiejszej perspektywy widac jeszcze wyrazniej, ze chodzi tutaj o trud-
ny do rozwiklania problem relacji pomiedzy psychologicznym ukonstytuowaniem
wolnosci a proba odczytania jej najbardziej wewngtrznego sensu, majacego swoje
doswiadczalne Zrodto w wierze w Boga®. Na tle wspotczesnych teorii wolno$cio-
wych i liberalnych koncepcji spotecznych przybiera na ostrosci pytanie: Co taczy
wolno$¢ chrzescijanska z wolno$ciag wyemancypowana (pojmowana jako wyswo-
bodzenie) i co wyrdznia owa chrzescijanska wolnos¢ od tych zsekularyzowanych,
zmierzajacych w kierunku wyswobodzenia?” Kwestia ta dotyka najglebszych
obszardéw ludzkiej egzystencji i jej odwiecznych (wydaje si¢ czasem, Ze nierozwia-
zywalnych) dylematow: zarowno w skrajnej postaci, jak chocby Sartre’owska idea
wolno$¢ ludzkiej, probujaca uniewaznic¢ fakt istnienia Boga, czy tez tych, ktore sa
bliskie stowom Iwana z Braci Karamazow: ,,Jesli nie ma Boga i nie§miertelnosci,
wszystko jest dozwolone™®. Obie skrajnosci dotykaja w swej istocie tego samego
problemu, a mianowicie interakcji migdzy wolnoscia 1 taska.

Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 103.

We wspolczesnej teologii podejmuje si¢ proby uzgodnienia pojgcia ,,zbawienie” z ludzkim
doswiadczeniem, ktore w obszarze wiary okreslane jest najczesciej jako: szczeScie, spetnienie,
wyzwolenie (Heils = Gliick czy Erlosung = Befreiung). Por. L. Scheffczyk, Die Frage nach
. Erfahrung” als theologischen Verifikationsprinzip, w: W. Ernst, K. Feiereis, F. Hoffmann
(Hrsg.), Dienst der Vermittlung, Leipzig 1977, s. 354. Ide¢ zbawienia definiuje si¢ tez za pomo-
ca takich uje¢, jak: ,,metafizyka mozliwego” (A. Gesché), ,,omegalizacja personogenetyczna
(C.S. Bartnik), ,,przezwyciezenie ludzkiej alienacji” (P. Tillich), ,,ustanowienie communio”
(G. Greshake), ,,sensownos¢ i zrozumialos¢ bytu” (M. Heidegger).

7 Por. G. Langemeyer, Freedom, w: W. Beinert, F. Schussler Fiorenza (ed.), Handbook of Catho-
lic Theology, New York 2000, s. 262.

F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czterech czesciach z epilogiem, thum. A. Wat,
oprac. J. Smaga, Wroctaw 1995, s. 459-460.
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WOLNOSC OTWARTA NA LASKE (L"HOMME CAPABLE)

Stowo ,,wolno$¢” jest pojeciem wieloznacznym i ztozonym. Streszcza ponie-
kad najwznio$lejsze potrzeby, Zyczenia, oczekiwania, cele oraz idee czlowie-
ka. Stalo si¢ ono takze jednag z gtdéwnych kategorii w teologii, majaca wyjasnic
chrzescijanskie przestanie zbawienia, o czym wspomnieli§my na poczatku.
Dla jasnosci wywodu nalezy dokona¢ kilku elementarnych rozréznien. A wiec
mowi si¢ o wolno$ci wynikajacej z wewnetrznego badz zewnetrznego dziatania
oraz o wolnosci woli, ktora jest obecna w §wiadomosci i umysle. Wolnos¢ woli
dzieli si¢ na wolnos¢ egzystencjalng, w ktorej osoba ludzka zajmuje pozytywny
badz negatywny stosunek do wiasnej egzystencji, oraz wolnos¢ wyboru. Kiedy
$w. Tomasz stwierdza: ,,Wolna wola jest przyczyng swego ruchu, jako ze cztowiek
swojg wolng wolg porusza siebie do dziatania™, tym samym dowodzi, Ze nic nie
jest tak bardzo spokrewnione, a nawet tozsame z istotg cztowieka, jak jego wolnosé
woli'’, urzeczywistniana w osobowych aktach zaangazowania i odpowiedzialnosci.

W tym miejscu niezwykle cenne wydaje si¢ Ricoeurowe rozumienia cztowieka
jako [’homme capable, stanowigce nawigzanie do tradycji chrzescijanskiej, w kto-
rej czlowiek jest rozumiany jako homo capax Dei. Ricoeura [’homme capable to
swiadectwo fundamentalnych zdolnosci (mowienie, dziatanie, otwarto$¢ na Innego,
podejmowanie odpowiedzialnosci), a jednocze$nie podatnosci osoby (capaci-
tés, vulnérabilités, capabilities, vulnerabilities)"'. Wedlug francuskiego filozofa
[’homme capable oznacza podmiot akcji i dziatania (/’homme agissant), dlatego
wlasne rozumienie osoby z jej wolnoscia sytuuje on w horyzoncie zaangazowania
i zobowiazania. Ruch ten odbywa si¢ w zakresie swoistej dialektyki konieczno$ci
i wolnosci. By¢ sobg oznacza ostatecznie dla Ricoeura konceptualizacje wlasnego
dziatania, tzn. réznych konkretnych wyborow z respektem dla wymagan sytuacji.
Mamy wtedy do czynienia nie tylko z rzeczywistym podmiotem wolnego wyboru,
ale takze z doswiadczeniem tzw. wiedzy tragicznej, ktora zostaje okreslona przez
sad sytuacyjny. Ricoeur méwi tutaj o ,,drodze posredniej” miedzy ,,bezposrednia
rada, ktora okazuje si¢ nader rozczarowujaca, a pogodzeniem si¢ z nierozwigzy-
walnym”'?. Koniecznos$¢ dzialania na wlasne ryzyko i na wlasny koszt prowadzi

®  Tomasz z Akwinu, STh, I, q. 83, a. 1, ad. 3.

W tym samym kierunku idzie wypowiedz R. Guardiniego: ,,M9j wolny czyn nalezy do mnie
w szczegllny sposob, za$ ja sam staj¢ si¢ dzigki niemu w szczegodlny sposob sobie samemu
wlasny. Wolny czyn nie tylko przeze mnie si¢ wylania, lecz jest po prostu jakas emanacja
mnie samego. Ja jestem autentycznym i rzeczywistym panem jego narodzin, jego pratworca,
praprzyczyna. W wolnym czynie jestem mng samym, samg w sobie stojaca, samej siebie $wia-
doma potezng osoba” (R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska,
los, thum. Z. Wlodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakow 1969, s. 229).

Por. A. Wiercinski, Paula Ricoeura antropologiczna hermeneutyka osoby jako I’homme capa-
ble, ,,Analiza i Egzystencja” 19 (2012), s. 170.

12 P, Ricoeur, O sobie samym jako innym, tham. B. Chelstowski, Warszawa 2003, s. 403.
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do madrosci praktycznej (phronesis). Kiedy wigc Ricoeur podejmuje pytanie
o tozsamos$¢ osoby, ktdra nie jest sama dla siebie bezposrednio transparentna,
czyni to w §wietle aporii wolnosci (poszukiwanie wlasnej ,,tozsamosci” — ipseity)
1 koniecznosci (uszanowanie wlasnej ,,identycznosci” — idem). Tak wigc u Ricoeura
zaréwno dobrowolne (volontaire), jak i niedobrowolne (involontaire) wymiary
ludzkiej egzystencji sktadajg si¢ na rozumienie cztowieka, dlatego egzystencjalne
zmaganie z konfliktem wynikajacym z napiecia migdzy tymi ostatecznie kom-
plementarnymi wymiarami nadaje zyciu ludzkiemu unikalng tozsamo$¢'. Rico-
eurowska wizja cztowieka jako /’homme capable w jego istotowej mozliwosci
otwarcia si¢ na co$ innego/Kogo$ innego w prostej konsekwencji prowadzi go do
tego, co mozna okresli¢ ,,ontologia dziatania” (I’homme agissant). Ustanowienie
bycia sobg (/e soi, ipse), zaposredniczone przede wszystkim przez stuchanie Sto-
wa Bozego 1 wypltywajace z tego faktu obdarowanie taska, siega najglebszego
poziomu ludzkich mozliwosci i zdolnosci dziatania. Poziom ten nazywa ,,bososcia
zdolna do czegos” (soi capable). Cztowiek — homo capax — to cztowiek przepojony
namigtnoscig do mozliwosci. Ricoeur celowo przywotuje formute: namietnosé do
mozliwosci, poniewaz zachowuje ona przyszlosciowe pigtno na wolnosci przez
obietnice. W tym sensie przypomina drogg wiary Abrahama. Ricoeur dowodzi,
ze migdzy obietnica, byciem postanym i wolno$cig sobosci (ipse), czyli osoby,
wystepuje Scisty zwigzek.

Czlowiek zdolny do czegos$ to istota jednoczesnie wezwana i ustanowiona.
U genezy tego procesu odradzajgcego tkwi moment odmiennosci'4. A konkretniej:
odbudowa, regeneracja, odrodzenie sobosci zdolnej do czynienia wielu rzeczy jest
ugruntowana w ekonomii daru czy tez ekonomii nadobfitosci. Ow nadmiar moze
by¢ rozumiany jako taska, ktoéra nawiedza cztowieka i pozwala jemu do$wiad-
czy¢ wyzwalajacej podrézy ku sobie samemu. Ostatecznie jest to mitos¢ przyjeta
i darowana jako taska (charis), u zrodet ktorej jest krynicznie czysta mito§¢ Ojca
do Syna w Duchu Swietym. Doskonale t¢ intuicj¢ oddaja stowa Benedykta XVI:
,,Milo$¢ jest «ekstaza», ale ekstaza nie w sensie chwili upojenia, lecz ekstaza
jako droga, trwate wychodzenie z «ja» zamknigtego w samym sobie, w kierunku
wyzwolenia «ja», w darze z siebie i wlasnie tak w kierunku ponownego znalezie-
nia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga”!>. Czym jest 6w powrot do siebie
samego? Jest niczym innym, jak uczeniem si¢ zycia w obliczu naszych rozterek,
niedomagan, niepokojow, jest gotowoscia do czynienia nowych doswiadczen,
poszerzajacych nasze rozumienie Boga, $wiata i siebie, jest umiejetnoscia bycia
madrym (phronimos) w nadawaniu znaczenia wszelkim poczynaniom.

Por. J.L. Marsh, Ricoeur’s Phenomenology of Freedom as an Answer to Sartre, w: D. Kaplan
(ed.), Reading Ricoeur, Albany 2008, s. 13-29.

Por. P. Ricoeur, Une herménetique philosophique de la religion: Kant (1992), w: tenze, Lectu-
res-3, Aux frontieres de la philosophie, Paris 1994, s. 35.

15 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Watykan 2005, nr 6.
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W objasnieniu do Tomaszowego traktatu o Cztowieku (q. 83, a. 1) napisano:
,Istotnym elementem wolnosci nie jest wybor, lecz radosna swoboda w moz-
liwie najpelniejszym realizowaniu natury posiadajacej wolnos¢. To poruszenie
Boga jest skuteczne od wewnatrz. W woli jest przyjete na sposob wiasciwy woli,
czyli dostosowany do jej natury. Dzigki niemu wola niezawodnie chce tego, co
Bog chce, zeby chciala i zeby chciata w sposob wolny, tj. z wlasnego wyboru™®,
W $wietle powyzszego komentarza mozemy stwierdzi¢, ze w istote ludzkiej wol-
nosci zostata wpisana zdolnos$¢ do przyjecia taski, ktora to zdolnos¢, sama bedac
dzielem taskawosci Boga, stanowi konstytutywny moment urzeczywistnienia si¢
tej ludzkiej wolnosci. Innymi stowy: ludzka wolno$¢ jest wtedy najbardziej soba,
kiedy jest wolna, a jest wolna, kiedy przyjmuje wolg¢ Boza jako podarowang taske.
Wobec tego ludzka wolnos¢ w zadnym spotkaniu wewnatrz $wiata nie znajduje
odpowiedniego dla siebie spetnienia. Do swojego urzeczywistnienia moze dojsé¢
jedynie wtedy, gdy spotka wolnos¢, ktora nie tylko formalnie, ale i materialnie
jest bezwarunkowa. Jedynie w spotkaniu z wolno$cig absolutng (taska) ludzka
wolno$¢ znajduje wewnetrzny pokdj i spenienie.

LEASKA JAKO WOLNY DAR

Wsrod wielu mniej lub bardziej udanych prob zdefiniowania taski Bozej mozna
wyeksponowac kilka najistotniejszych elementdw, ktore sktadajg si¢ na jej rozu-
mienie. Jest ona dobrowolng i wierng mitosciq Boga do ludzi, ktora si¢ ujawnia
w historii przez dziatanie i dary zmierzajgce do ich zbawienia. Nalezy dodac, ze
u swojego zrodla taska jest mitoscig Boga do cztowieka, tzn. przyjaznym ustosun-
kowaniem si¢ do niego. Mito$¢ ta wyraza si¢ w statej postawie zyczliwosci, czyli
nieustepliwego pragnienia i czynienia dobra dla cztowieka. Bog kocha wszystkie
byty istniejace poza Nim w sposob wolny, przeznaczajac im jako cel Najwyzsze
Dobro, czyli samego Siebie!’. Wszystkie byty stworzone (przygodne) sg przez
Boga chciane, a wigc nie maja charakteru koniecznos$ci, ktora przymuszataby
Boga do czynienia czegokolwiek. Bog wszystko, co stworzyt i podtrzymuje w ist-
nieniu, ustanowil w sposob catkowicie wolny. W tej zasadzie kryje si¢ znaczenie
wszelkiej taskawosci Boga. Stwarzajac Swiat 1 cztowieka ustanowit porzadek
taski, polegajacy na tym, ze Jego stosunek do stworzenia, zwlaszcza czlowieka
jako imago Dei, byt ksztattowany wedtug logiki wolnego obdarowania i rownie
wolnego przyjmowania. Laskawa wobec cztowieka zyczliwos¢ Boga realizuje si¢
zatem w cechujacej mitos¢ wolnosci. Bog jako absolutna wolno$¢, stanowigca Jego
istote, zachowuje si¢ w sposob wolny do stworzen, to znaczy nieprzymuszony do
czegokolwiek, nawet do aktu milowania, ktore na kazdym etapie ekonomii zba-

16 P. Belch, Objasnienia tumacza, w: Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 6, Londyn 1980,

S. 268-269.

7" Por. W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, Poznan 1960, s. 415.
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wienia pozostaje w peini wolne. Streszczajac ten wywod, mozna powiedzie€, ze
taska Boza, tzn. Zycie Boze jest catkowitym darem, poniewaz wyraza samq istote
Boga, ktory jest mitoscig. Jesli zatem taska jest darem absolutnej wolnosci, to
cztowiek nie moze nim dowolnie rozporzadza¢, moze go jedynie w sposob wolny
przyjac, niestety, moze go tez odrzuci¢'s. Wydaje si¢, ze whasnie tutaj dochodzimy
do najbardziej newralgicznego z perspektywy teologii i najbardziej dramatycznego
w sensie chrzescijanskiej egzystencji momentu. W dziejach Kosciota pojawity sie
bowiem liczne interpretacje tego problemu, ktére w réznych kontekstach przybie-
raty na intensywnosci, ale tez miaty liczne akcenty. Nie jesteSmy w stanie omowic
tutaj szczegdlowo nawet tych najwazniejszych. Ujecia te dotyczyly m.in.: natury
grzechu pierworodnego, relacji natura — taska, koncepcji wolnosci od i do, wizji
odkupienia, istnienia piekta, apokatastazy. W najwigkszym uproszczeniu mozna
powiedzie¢, ze zawsze chodzito o zakres mozliwej autonomii ludzkiej wolnosci,
ktora stoi w obliczu Boga. Innymi stowy: Czy wolnos$¢ to alternatywna mozli-
wos$¢ urzeczywistniania si¢ cztowieka przez wolne akty (dobre i zte), a zarazem
definitywna i ostateczna w swoich rozporzadzeniach, czy raczej — wolnos¢ daro-
wana, relatywna, wzgledna, pozytywna i tozsama ze swoja celowoscig? Chodzito
w gruncie rzezy o status zaréwno ludzkiej wolnosci, jak i Bozej taski, a $cislej
mowiac — o wiez miedzy Bogiem i cztowiekiem. W konsekwencji rzucato to $wia-
tto na nastgpujace pytanie: Czy w akcie ludzkiej wolnos$ci wymierzonym przeciw
Bogu zawiera si¢ moment ostatecznosci, ktory jest w stanie definitywnie zerwac
0wa wigz, cZy raczej zawiera si¢ w nim co$ z prowizorycznosci i tymczasowosci,
co ostatecznie moze by¢ (lub bedzie) przezwycigzone przez potege cierpliwej
mitosci Bozej?

Co jeszcze mozemy powiedzie¢ o tasce Bozej? Ludzka wolnos¢ moze ufnie
liczy¢ na nig w kazdym czasie i we wszystkich zyciowych okoliczno$ciach. Wobec
tego taska nie jest czyms$ naleznym, ale zawsze wolnym obdarowaniem, wyply-
wajacym z nadobfitej mitosci Osob Trojcy. Laske Boza cechuje ponadto trwatosé
(nie oznacza ona metafizycznego ,,zastygniecia” i statycznosci), gdyz ugruntowana
jest w wierno$ci Bozej obietnicy, ktora jest nieodwotalna. Laska ta wyraza zatem
zbawcza wole Boga wobec kazdego cztowieka, ktora ma go doprowadzi¢ do petni
szczesdcia. Bog realizuje odwieczny plan zbawienia, umieszczajac go w historii na
sposob osobowej wspdlnoty z ludzmi. Takze czas 1 przestrzen, jako znak Bozej
laskawosci, zostaja dane cztowiekowi jako mozliwo$¢ otwarcia si¢ na nadzieje
nowego zycia w Bogu.

Papiez Benedykt XVI w swoich rozwazaniach zawartych w encyklice Spe salvi zauwaza, ze
dzieto K. Marksa, ktore przyniosto tak wielkie ,,pustoszace zniszczenie”, byto spowodowane
tym, ze popelnit on podstawowy btad. ,,Zapomniat, ze czlowiek pozostaje zawsze cztowiekiem.
Zapomniat o cztowieku i o jego wolno$ci. Zapomniat, Zze wolno$¢ pozostaje zawsze wolnoscia,
nawet gdy wybiera zlo” (Benedykt XVI, Spe salvi, Watykan 2007, nr 21).
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PROBY INTERPRETACJI RELACJI WOLNOSC —
LASKA W HISTORII I OBECNIE

Rozwijajac nieco kwestie dotyczaca statusu wolnosci i taski w ich interakcji,
podejmijmy si¢ proby jej interpretacji. Oto6z relacje t¢ mozna podzieli¢ na dwie
grupy: ujecia per defectum, ktére przecenialy wolnos¢ kosztem pomniejszenia
znaczenia taski, a takze ujecia per excessu, ktore polegaty na pomniejszeniu zna-
czenia wolnosci. Interpretacje te mialy tez kilka szczeg6lnie waznych momentow.

WOKOL KONTROWERSJI AUGUSTYNSKO-PELAGIANSKIE]

Niniejszy punkt naszej refleksji pelni role pogladowa jako wazny element tocza-
cej si¢ w historii tego problemu refleksji. Dlatego nie bedziemy podejmowali tutaj
szczegotowych historyczno-doktrynalnych analiz i rozstrzygnigé. Jak wiadomo
charytologia Augustyna rozwijala si¢ gldéwnie w polemice z Pelagiuszem. Biskup
przeniknigtego ascetycznym dazeniem do doskonatosci. G. Greshake uznal, ze
propozycja Augustyna rozwijata si¢ etapami i ze mozna jg sprowadzi¢ do trzech
najwazniejszych punktow, ktore odzwierciedlajg zachodni sposob patrzenia na czto-
wieka i jego droge zbawcza. Najpierw Doctor gratiae odkrywa osobowy wymiar
cztowieka, ukazujac jego jedynosc¢ i niepowtarzalnos¢, dzigki woli i wolnosci oraz
doswiadczeniu otwarto$ci na taske Boza. Cztowiek jako osoba zostaje wyrwany
z kosmosu i postawiony wobec Boga osobowego. Relacja ja — Bog stanowi decy-
dujacy przyczynek mysli Augustyna, pragnie on odtad wszystko rozumie¢ i inter-
pretowaé w horyzoncie tej osobowo-podmiotowej relacji'®. Ow zwrot ku wlasnemu
wngetrzu prowadzi Augustyna do odnalezienia w najglebszych poktadach swojego
jestestwa Boga osobowego, ale to doswiadczenie jeszcze radykalniej odstonito
jego wlasng matos$¢ (,,zwichnigcie), a nawet zniewolenie samym soba, kiedy
oddala si¢ od Boga i kieruje swoj wzrok ku stworzeniom. To grzech pierworodny
objawit w cztowieku dwa najcigzsze braki: ignorancje i stabo$¢*. Chociaz natura
ludzka nie jest catkiem zniszczona, do§wiadcza rozdarcia wewnetrznego woli,
zmierzajacej w dwoch przeciwnych kierunkach, a przez to czuje si¢ bezsilna.
Czlowiek, posiadajgc wolng wole w sensie samostanowienia, utracit prawdziwa
wolnos$¢ (moralng), ukierunkowang na swoj wtasciwy cel — Boga. Dla Augusty-
na nie istnieje zatem ludzka wolnos¢, ktora moglaby wspotdziata¢ z Bogiem.

1% Por. G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, tum. S. Jopek, Krakéw 2005, s. 36.

20" Por. Augustyn, De peccatorum meritis 2, 17, 26. Augustyn podkre$la do§wiadczenie §w. Paw-
ta, moéwiac o wewngtrznej sprzecznosci i rozerwaniu (por. 7,16). Jezeli bowiem kto$ pragnie
co$ uczynic, jest w pewien sposob intelektualnie motywowany, ale inny aspekt pozadliwosci
stanowi ignorancj¢ moralnos$ci. Pozadliwo$¢ zatem wprowadza nietad w cato$¢ ludzkiego umy-
shu. Por. P. Burnel, Concupiscence, w: A.D. Fitzgerald (ed.), Augustine Through the Ages: An
Encyclopedia, Michigan—Cambridge 1999, s. 226.
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Skazona grzechem natura musi zosta¢ radykalnie przemieniona przez Boga ku
dobru, dlatego niezbedne jest tutaj dziatanie taski Bozej, odnawiajacej nature
u jej podstaw. Oznacza to biernos¢ cztowieka wobec dzialania Bozego, a nawet
formg¢ ponizenia w obliczu mocy Boga. W Augustynowej interpretacji taska jest
konkretng, bezposrednia, wewngtrzna i niewidzialng Bozg moca, zdolng obdarzy¢
cztowieka wolnoscig. W procesie tym cala inicjatywa nalezy do Boga, wobec
ktorego cztowiek zachowuje si¢ receptywnie; wszelka mozliwa odpowiedz na
taske, przeobrazajaca si¢ we wspotpracg z Bogiem, zostaje ugruntowana w otrzy-
manej uprzednio wolnosci, dlatego z upodobaniem Biskup z Hippony komentuje
stowa $w. Pawla z 1 Kor 4,7: ,,C6z masz, czego bys$ nie otrzymal?”. W $wietle
powyzszej wyktadni taska Boza i wolno$¢ czlowieka zostaja usytuowane jako
dwie konkurujace ze sobg przyczyny sprawcze. Krotko méwigc: taska jest sama
wydarzajacg si¢ 1 bedacg wydarzeniem decyzja. W obliczu absolutyzmu dziatania
Bozego, a takze powszechnosci zbawienia, wyktadnia ta doprowadzita Augustyna
do idei predestynacji.

Na tym tle przyjrzyjmy si¢ pokrotce pogladom Pelagiusza. Jak zauwaza Gre-
shake, intencja irlandzkiego mnicha byta obrona godno$ci ludzkiej wolnosci. Jego
koncepcja taski byta w gruncie rzeczy zmodyfikowang formg wschodniego ujecia
tego problemu. Istotne znaczenie dla uksztattowania si¢ wizji taski i wolno$ci
Pelagiusza miaty jego doswiadczenia ascetyczne, za ktorymi stat sprzeciw wobec
moralnego laksyzmu wsrdd chrzescijan.

Wizja Pelagiusza w stosunku do wizji Augustynowej jest na wskro§ optymi-
styczna. Twierdzit on, ze dzigki otrzymanej w momencie stworzenia i nieusu-
walnej tasce wolnosci ludzie posiadaja moznos¢ wyboru dobra i zta. Wigcej, na
podstawie otrzymanych daréw naturalnych (rozum i wolno$¢) ludzie posiadaja
zdolno$¢ wypelnienia wpisanego w ich serca prawa Bozego, a nawet naturalng
zdolno$¢ niegrzeszenia (posse non peccandi)?'. Sprzeciwiajac sie powyzszej tezie,
Augustyn twierdzi: ,,éwiczenie wolnej woli bedzie mniej lub bardziej doskonate
w zalezno$ci od odnowienia przez taske Boza possibilitas boni w ludzkiej natu-
rze”*. Owa zdolno$¢ ludzkiej natury sama jest juz fundamentalng formga taski. Nie
tak jednak, ze cztowiek jest zupelie autonomiczny w swoim wolnym dziataniu,
ale tak, ze bedac obrazem Boga, uczestniczy wewnatrz powszechnego procesu
zbawczego. Pelagiusz bynajmniej nie opowiada si¢ za jakim$ izolacjonizmem
naturalistycznym, ale dowodzi, ze Bo6g wspiera ludzi aktualng pomocq (auxilium
lub adiutorium), ktéra przyjmuje forme taski badz oswiecajacej poznanie dobra,
badZz wspomagajacej decyzje za dobrem i trwanie w nim, wobec czego i poganie

2l Wedhig Pelagiusza laska zalezy od charakteru bezgrzesznosci, ktorg cztowiek otrzymat od

Boga w akcie stworzenia przez dar wolnej woli. Por. B.R. Ress, Pelagius. Life and Letters,
Woodbridge 1991, s. 93.

D. Ogliari, Gratia et certamen. The Relationship Between Grace and Free Will in the Discus-
sion of Augustine with the So-called Semipelagians, Leuven 2003, s. 258.
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mogga zy¢ sprawiedliwie i osiggnaé zbawienie. Krotko mowiac: Pelagiusz obstaje
przy tezie, ze tam, gdzie jest czlowiek, tam niejako z natury dziala taska Boza.
W opozycji do Augustyna, dla ktorego taska stanowi wewnetrzny dar wolnosci oraz
mito$ci uzdalniajacy cztowieka do dobrego dziatania, wedtug Pelagiusza ma ona
charakter zewnetrzny, dlatego moze nig by¢: prawo, przyktad, nasladowanie, czyli
cata Boza pedagogia, realizowana w ramach powszechnego procesu zbawczego
(,,Jaska stworzenia”). Pelagiusz zaprzecza tez istnieniu grzechu oddziedziczone-
g0, uznajac jedynie grzechy osobiste ludzi. W grzech popadajg ludzie poprzez
naduzywanie wlasnej wolnosci. Laska za$ stanowi jedynie pomoc w uniknigciu
grzechu. Z tego powodu mig¢dzy taska a wolnoscig nie zachodzi zaden antagonizm.
,,Wszystkie dobre czyny wymagaja boskiej pomocy — adiutorium Dei — 1 jest to
sama boska pomoc, ktéra daje nam prawdziwe libertas, poniewaz ustawia nas
wolnymi, aby czyni¢ dobro”?*. W ten sposob Pelagiusz staje si¢ promotorem
pozytywnego wspdtdziatania miedzy wolnos$cia a taska. Charakter tego cooperatio
okreslaja trzy zatozenia: 1) sama wolno$¢, jako stworzona przez Boga, jest taska;
2) wolnos¢ do czynienia dobra potrzebuje aktualnej pomocy taski; 3) wolnos¢
zostala odnowiona przez taske Chrystusowa?.

Zestawiajac obie charakterystyki, widzimy, ze dla Augustyna taska jest
wewnetrznym, bezposrednio udzielonym darem Bozym (mito$é, Duch Swiety),
a jej locus stanowi ludzka podmiotowos¢. Dla Pelagiusza za$ taska ma wymiar
przede wszystkim zewnetrzny i realizuje si¢ w historii z jej konkretnymi wydarze-
niami zbawczymi jako pewnego rodzaju proces wychowawczy. Sensem do§wiad-
czenia taski — zgodnie z tradycja wschodnia — jest dla niego dazenie obrazu ku
swojemu prawzorowi. ,,Jesli w pelagianskim czlowieku jeszcze raz jasnieje mocna
1 nieztomna religijno$¢ antyczna, to cztowiek augustynski postrzega siebie jako
czystg receptywno$¢ i radykalne powierzenie sie Bogu™?.

Spor migdzy Augustynem i Pelagiuszem zakonczyt si¢ na korzysc¢ tego pierw-
szego poprzez orzeczenia synodu w Kartaginie w 418 roku, ktory w kan. 3,415
wypowiada si¢ jednoznacznie, iz taska, jako szczegdlna pomoc i sila, jest cztowie-
kowi koniecznie potrzebna®. Ostatecznie synod w Orange w 529 roku w kan. 5,
koncentrujac si¢ na zagadnieniu faski uprzedzajgcej, ktora daje usprawiedliwienie
i wyprzedza kazdy wysitek cztowieka, rowniez poczgtek wiary”’, stanowit akt
uswiecajacy w Kosciele augustynizm w formie umiarkowane;j.

2 B.R. Ress, Pelagius. Life and Letters, s. 40.

24 Por. G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, s. 38-43.

25 Tamze, s. 46.

26 Item placuit, ut quicumque dixit, gratiam Dei, qua iustificatur homo per Iesum Christum
Dominum nostrum, ad solam remissionem peccatorum valere, quae iam commissa sunt, non
etiam ad adiutorium [podkr. — G.B.], ut non committantut, anathema sit” (DS 225).

»|...] ita etiam initium fidei [podkr. — G.B] ipsumque credulitatis afectum, quo in eum credimus,
qui iustificat impium [...]” (DS 375).
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W tym miejscu nalezy cho¢by wspomnie¢ jeszcze jeden wazny moment, majacy
istotny wplyw na rozumienie relacji wolnosci i taski, a mianowicie XVI-wieczny
spor miedzy L. de Moling (molinizm) a D. Bafiezem (bafiezjanizm). W dyspucie
tej chodzito glownie o problem dotyczacy tego, co sprawia, ze taska jest skutecz-
na. Molina stat na stanowisku, ze taska staje si¢ skuteczna przez wole cztowieka.
Boég, posiadajac tzw. wiedze posrednia (scientia media), nie narusza wolnosci
cztowicka. Molina akcentowat dziatanie laski dostatecznej. Bafiez, koncentru-
jac swoja koncepcje wokot zagadnienia (praemotio physica), twierdzil, ze Bog
w swojej wolno$ci uprzednio porusza wole cztowieka, niczym siekiera, ktora nie
moze cigc, nie otrzymawszy fizycznego impulsu. To fizyczne poruszenie sprawia,
ze cztowiek jest niezawodnie determinowany w swej naturze, tak iz Bog wie, co
cztowiek bedzie w wolny sposdb czynit. Wedtug pogladu Bafneza taska skuteczna,
w formie premocji (praemotio), czyli jako ¢wiczenie woli, jest jednocze$nie w tym
akcie woli. Cztowiek nie wybiera sam dobra, to Bég je nakazuje lub doradza, dla-
tego istnieje wymog aktualnego dziatania Bozego, przez ktore wola przechodzi od
braku gotowos$ci do dziatania. Bafez stwierdza, ze skrajna posta¢ indyferencji, tak
charakterystyczna dla Moliny, ktory tak naprawde nie uchwycit istoty wolnosci, nie
znajduje pokrycia w boskiej decyzji*®. W ten sposob Baiiez chciat wyeksponowac
dziatanie faski skutecznej.

ROZWIAZANIE EKSKLUZYWNE — MONERGIZM 1 SYNERGIZM

G. Kraus, chcac ukaza¢ wzajemna relacj¢ wolnosci i taski, postuzyt si¢ trzema
nastgpujacymi terminami: ,,monergizm”, ,,synergizm” oraz ,,energiom””. Kazdy
z nich mial w zamierzeniu autora pokazaé trojakie rozumienie wspomnianego
zwiazku. Oczywiscie wszelka proba segmentacji czy systematyzacji rzeczywistosci
moze pociggac za sobg pewne uproszczenia i redukcje, jednak czasem jest zabie-
giem uzasadnionym i korzystnym, jesli chcemy wydoby¢ jaki$ istotny element
ztozonej catosci. Nie wydaje si¢ jednak, zeby byta zabiegiem ryzykowniejszym niz
antynomiczne postacie irenizmu. Majgc tego swiadomos$¢, rowniez w odniesieniu
do podejmowanej problematyki, nalezy stwierdzi¢, iz dwa pierwsze modele cha-
rakteryzuje podejscie ekskluzywne w rozumieniu relacji wolnosci i taski. Pokazuja
bowiem, ze w jakim$ aspekcie czy zakresie interakcji migdzy nimi pojawia si¢
istotny moment (niekoniecznie czasowy) kolizji, sytuujacy je na dwoch przeciw-
legtych biegunach. Objawia si¢ wtedy konflikt, ,,odgrodzenie si¢” (exclusive)™.

28 Por. R. Sleigh, V. Chappell, M.D. Rocca, Determinism and human freedom, w: D. Garber,
M. Ayers (ed.), The Cambridge History of Seventeenth-century Philosophy, t. 2, Cambridge
2003, s. 1201-1202.

G. Kraus, Nauka o tasce — zbawienie jako taska, thum. W. Szymona, Krakow1999, s. 217nn.
Podobna sugestig, jesli chodzi o ekskluzywistyczne oraz inkluzywistycze akcenty w rozumie-
niu zbawczego dziatania taski, podaje J.L. Lorda: ,,Uzywajac innego sposobu przedstawienia,
teologia prawostawna taska nazywa energie lub moc, ktora pochodzi od Boga, a ktora nas
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Pierwszy z wymienionych modeli odpowiadatby mysli reformatorow, drugi zas
kojarzony jest z teologia wschodnig. Wraz z ruchem reformacyjnym pod wply-
wem pojawiajacych sie tendencji zaczeto interpretowac problem zastugi i taski.
Nominalistyczny rozdzial migdzy wiarg i rozumem, naturg i nadprzyrodzonoscia,
teologig 1 poboznoscia, nadto zwrot w kierunku nowego humanizmu oraz rozwoj
biblicyzmu spowodowaty radykalnie r6zne podejscie do taski przez reformatorow.
Podejscie to ograniczato, a nawet wykluczato ludzki czynnik w procesie zbaw-
czym, a w konsekwencji jakakolwiek mozliwos¢ wspotpracy (cooperatio) miedzy
Bogiem i cztowiekiem. Stanowisko to charakteryzowalo si¢ ponadto zewnetrznym
rozumieniem usprawiedliwienia. Mialo si¢ ono realizowac¢ bez zadnych uwarunko-
wan i wlasnych osiagnie¢ cztowieka, lecz jedynie przez suwerenng decyzj¢ Boga.
Wiara zostata zasadniczo zredukowana do zaufania (fidutia) w Boze mitosierdzie®!.
Luter, opowiadajac si¢ za absolutng darmowoscig taski, sformutowat zarzut wobec
Kosciola, ze ten w duchu pelagianskim glosi samozbawienie czlowieka. Ostrze
najgoretszej krytyki skierowat w strone koncepcji usprawiedliwienia grzesznika,
a konkretnie mozliwosci podjecia przez niego jakiejkolwiek wspotpracy z Bogiem.
Wizja ludzkiej natury zepsutej ,,do szpiku kosci”, majaca najwigksze reperku-
sje w sferze woli, wykluczata jakakolwiek posta¢ cooperatio. Cztowiek w swej
pasywnosci moze by¢ ujezdzany przez Boga jak juczne zwierze, jest skazany na
arbitralng decyzje ze strony Boga. Mowienie o wolnosci ludzkiej Luter uznaje za
swigtokradztwo, poniewaz niweczy ono powszechno$¢ przyczynowosci Bozej
oraz jej wylaczno$é, a nawet stawia cztowieka wyzej od Boga. O ludzkim losie
musi decydowa¢ niezmienna, wieczna i niezawodnie realizowana wola Boza,
a zatem zadekretowana konieczno$¢ nazywana predestynacja. Zar6wno w aktach
wewnetrznych, jak i zewnetrznych wobec zamystu Boga i Jego dziet cztowiek
zachowuje postawe calkowicie bierng. Wszystko jest dzietem taski kierowanej
prawem koniecznosci, w ktorym nie ma miejsca na akt ludzkiej wolnosci. Z per-
spektywy monergizmu interakcja wolnos¢ — taska jest fikcja; istnieje wylgcznie
jedno dziatanie — to Boskie i bez udzialu cztowieka. Zbawienie oznacza wigc taske,
ktora zostaje przeciwstawiona wolnosci, a wlasciwie wyklucza ja.

Jak wiadomo, w teologii wschodniej nie istnieje odrebny i systematyczny traktat
o tasce. Laska to trynitarne, osobowe i zbawcze dziatanie Boga w historii, kon-

uswigca lub przebostwia (G. Palamas). Teologia luteranska za$ taska nazywa wylacznie Boze
przebaczenia i rozrdznia usprawiedliwienie i1 uswigcenie, podczas gdy nauka katolicka uznaje,
Ze obie rzeczy wystepuja koniecznie razem” (J.L. Lorda, £Zaska Boza, ttum. J. Lekan, Lublin
2012, s. 353).

W Obronie Konfesji augsburskiej, w artykule O usprawiedliwieniu, wiara zdefiniowana jest jako
fides specialis. Melanchton stwierdza: ,,wiara szczeg6lna, dzigki ktorej kazdy wierzy, iz s3 mu
odpuszczone grzechy przez wzglad na Chrystusa” — jest to wiara dotyczaca jednostki, wiara jako
fiducia (M. Hintz, Wiara w ujeciu ewangelickim, www.teologia.pan.pl/index.php?option=com
content&view=article&id=81:wiara-w-ujciu-ewangelickim-m-hintz&catid=40 [dostep: 16.03.
2015]).
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kretyzujaca sie przez dziatanie Ducha Swietego w Kosciele i sakramentach®. Juz
w dziele stworzenia Bog realizuje swoj zbawczy plan, umieszczajac w naturze
cztowieka dary, z ktorych najwiekszym darem jest bycie obrazem Boga (imago
Dei). Otrzymujac od Boga dar rozumu i wolnosci, czlowiek jest powotany do
osiagniecia doskonatosci (podobienstwa Bozego) przez uczynki, przeniknigte mito-
$cig. Popadnigcie w grzech domaga si¢ koniecznosci faski odkupienia, udzielonej
przez Chrystusa. Laska ta uzdrawia i wywyzsza ludzka nature. To, co Chrystus
udziela wszystkim ludziom przez fakt zjednoczenia si¢ z naturg ludzka, Duch
Swiety sprawia w konkretnym cztowieku. W mysli wschodniej podkresla si¢
pneumatologiczny wymiar taski. Obecnoéé¢ Ducha Swictego w sercu cztowieka
daje nowy udziat w zyciu Bozym i jest podstawg uswigcenia, ktore okreslane jest
,»przebostwieniem”. Z tym, ze rozroznia si¢ istote Bozg i dziatanie Boze, ktore
okreslane jest niestworzonymi energiami boskimi. Obraz Bozy w cztowieku prede-
stynuje go do przebdstwienia. Ostatecznym celem bytow jest ich przebostwiajace
przeobrazenie. Uczestnictwo w zyciu Bozym jest darem nieodiagcznym od samej
natury ludzkiej. Laska, czyli energie boskie, jest obecna u samych podstaw bytu,
jest jego poczatkiem, osrodkiem i celem. Przeboéstwienie nie jest tylko procesem
indywidualnym, lecz spotecznym. Wymaga przede wszystkim zachowania przy-
kazania mitosci®.

Z powyzszych przestanek teologia wschodnia wysuwa nastepujacy wniosek:
powodowany niezastuzonym i nienaleznym cztowiekowi przyjaznym nastawieniem
Bog daje mu taske bez uprzednich zashug; na ten dar cztowiek w sposob wolny
moze odpowiedzie¢ za lub przeciw (np. poprzez brak nawrdcenia). Zbawcze dziata-
nie dokonuje si¢ w cztowieku na zasadzie wspotdziatania (covepyioucg) ludzkiego
wysitku i pomocy Bozej. Jest to proces jednoczesny; ani wolno$¢ nie uprzedza
taski, ani taska wolnosci, obie dziataja wspotzaleznie, w organicznej jednosci,
przenikajac si¢**. Mysl wschodnia akcentuje w cztowieku wolno$¢ wyboru jako
nieutracang taske stworzenia. Chociaz pragnienie dobra jest zasadniczo darem
taski, to dla zbawienia osoby istotne znaczenie ma wlasny wysitek, bedacy aktem
mitosci. Czlowiek dziata pobudzony taskg Boza, a taska wspomaga wysitki czto-
wieka. Synergizmu w tym uje¢ciu nie nalezy rozumie¢ arytmetycznie, w ktorym
boskie i ludzkie dziatania bytyby rownowazne i dodawane do siebie. Wyrdznia
si¢ pierwszenstwo taski oraz pochodzaca od Boga godno$¢ wolnosci czlowieka.
Niemniej jednak synergizm moéwi o wspotdziataniu miedzy Bogiem i cztowiekiem
na tej samej ptaszczyznie, cho¢ w nierownej mierze. Ich wzajemny stosunek jest

32 Por. M. Afanasjew, Kosciél Ducha Swietego, Biatystok 2002, s. 7, za: M. Sktadanowski, Syner-
gizm Bozej taski i ludzkiej wolnosci. Czy droga przebostwienia cztowieka w teologii prawo-
stawnej jest pelagianska? ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2011, 3(58), s. 72.

Por. W. Hryniewicz, Teologia prawostawna o przebostwieniu cztowieka, w: W. Granat, Ku
cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, wyd. drugie uzupehione,
Lublin 2013, s. 440-448.

Por. M. Sktadanowski, Synergizm Bozej taski i ludzkiej wolnosci, s. 78.
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ekskluzywny, to znaczy taska i wolno$¢ usytuowane sg naprzeciw siebie jako
,,dwaj” partnerzy w dziele zbawienia.

ROZSTRZYGNIECIE DYLEMATU NA GRUNCIE ENERGIZMU
PROBLEM LASKI AKTUALNEJ/WSPIERAJACEJ

Na drodze do préby rozstrzygniecia dylematu miedzy wolnoscig a taska stoi
wazny etap mysli scholastycznej (potwierdzonej na Soborze Trydenckim), w kto-
rym podejmuje si¢ zagadnienie taski aktualnej (gratia actualis) oraz uczynkowej
(gratia adiuvans)*®. Subtelno$¢ i systematyzacja poczynionych wtedy analiz daje
doskonaty grunt pod wilasciwe rozumienie kategorii energizmu. Wraz ze scho-
lastycznym pojmowaniem natury czlowieka jako kogo$ istotowo neutralnego
pojawito si¢ pytanie o jej dyspozycje. Chodzilo o kwesti¢, czy i w jaki sposéb
cztowiek moze si¢ przysposobi¢ do przyjecia taski? Odpowiedz przychodzi od
$w. Tomasza, ze kiedy cztowiek przygotowuje si¢ na przyjecie taski i czyni, co
w jego mocy, wtedy nie dziata na podstawie wlasnej wolnosci, ktora uprzedza taske,
ale sama juz ta dyspozycja jest wydarzeniem faski. Chociaz ostabiona przez grzech
ludzka natura posiada naturalng zdolno$¢ namystu, ale takze wolno$¢ dziatania,
wyboru i wykonania — jak mowi §w. Tomasz — ,,dobra czastkowego™, to jednak
dopiero w dziataniu taski znajduje prawdziwa przestrzen wolnosci, prowadzi do
rzeczywistej ,,wspolpracy” z taska (gratia cooperans)’’. Zwiazek ten zostanie
w pOzniejszym czasie okreslony jako faska wspierajgca. Po Soborze Trydenckim
taska ta otrzyma miano faski aktualnej (uczynkowey), ktora wspotpracujac z ludzka
wolnoscia, przysposabia jg do przyjecia taski uswiecajacej*®.

W relacji zatem migdzy mito$cig Boga (taska) a wolnoscig cztowieka inicjatywa
zawsze pochodzi od tego Boga. Cztowiek moze odpowiedzie¢ na pierwszenstwo
mitowania ze strony Boga, ktory jednoczesnie uzdalnia do udzielenia odpowiedzi.

35 _[...] ut qui per peccata a Deo aversi erant, per eius excitantem atque adiuvantem [podkr. — G.B.]

gratiam ad convertendum se ad suam ipsorum iustificationem, eidem gratiae liberte [can. 4 et 5]
assentiendo et cooperando [...]” (DS 1525).
36 Por. Tomasz z Akwinu, STh, I-II, q. 109, a.
37 Akwinata przez taske uczynkows rozumie wewnetrzne akty Boskiej pomocy, przez ktore poru-
sza ku dobru duchowe wiladze cztowieka: rozum (gratia illuminationis) i wolg (gratia inspira-
tionis). Por. Tomasz z Akwinu, STh, I-1I, q. 109, a. 1. Od strony wydarzenia zbawczego mig-
dzy osobami Boskimi a cztowiekiem Tomasz rozroznia taske dziatajaca (gratia operans) oraz
wspotdziatajacy (gratia cooperans). W przypadku pierwszej Bog porusza dziatanie cztowieka,
a drugiej — wspiera akty ludzkie.
Por. Greshake, Wprowadzenie do nauki o fasce, s. 60. Klasyczny schemat dzialania taski
uczynkowej mowi o fasce dostatecznej (gratia sufficiens), dzigki ktorej mozna wykona¢ dobry
czyn, cho¢ przez zaniedbanie czlowieka nie dochodzi do jego realizacji. Kiedy przyjecie taski
i wspotpraca z nig konczy si¢ spelnieniem dobrego czynu, wtedy jest mowa o fasce skutecznej
(gratia efficax).
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Do istoty mitosci nalezy to, ze mozna jg przyjac tylko w sposéb wolny i nieprzy-
muszony. Dlatego cztowiek jako stworzenie Boze, obdarowane wolna wola, moze
mniej lub bardziej $wiadomie odrzuci¢ Boza inicjatywe zbawienia. B6g w petni
respektuje ustanowiony przez siebie porzadek natury (osobowy charakter wolno-
$ci czlowieka), nie przymusza jej do bycia obdarowang. Kiedy jednak cztowiek
przyjmuje Boze dziatanie, ktore zawsze jest ukierunkowane na dobro, wtedy jest
ono wynikiem ich wspoélpracy, ugruntowanym w tasce. W wielu miejscach Pismo
Swiete poswiadcza zaprezentowany powyzej zwiazek dzialania Boga i cztowieka.
,»Pan otworzyl jej serce, tak ze uwaznie shuchata stow Pawla” (Dz 16,14). Pawel,
zachgcajac do wysitkow dla osiagnigcia zbawienia, stwierdza: ,,Albowiem to
Bog jest w was sprawcg i chcenia, 1 dzialania zgodnie z [Jego] wolg” (Flp 2,13).
Zarazem Apostot Narodow daje §wiadectwo temu, co moze uczynic¢ taska, kiedy
cztowiek ja przyjmuje: ,,Lecz za taskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana
mi taska Jego nie okazala si¢ daremna, przeciwnie, pracowatem wigcej od nich
wszystkich, nie ja, co prawda, ale taska Boza ze mng” (1 Kor 15,10).

PODEJSCIE INKLUZY WNE (ENERGIZM)

Podejscie okreslane stowem ,,energizm” mowi o dziataniu wewnatrz jakiejs rze-
czywistos$ci, czyli o takim dziataniu, w ktoérym cztowiek zostaje wigczony w dzia-
tanie Boga — objety (inclusive) Jego dziataniem. Oznacza wigc proces, w ktorym
ludzka wolno$¢ dziata aktywnie wewnatrz taski Bozej. Chociaz sformutowanie to
moze brzmie¢ do$¢ ogolnie, to jednak model energizmu znajduje swoje potwier-
dzenie i zrodto w Biblii. Mowig o tym wszystkie wydarzenia, opisy, w ktorych nie
pojawia si¢ sprzecznos¢ migdzy taska Boza a wolnoscia cztowieka, migdzy Boska
i ludzka przyczynowoscia sprawcza. Raczej dostrzegamy specyfike rownoczesnosci
Bozego i ludzkiego dziatania, w ktorej Bog wilacza cztowieka z jego wolnoscia
w dzieto zbawienia. Innymi stowy: Bog staje si¢ wyzwalajgcg przyczyng ludzkiej
wolno$ci. Rozumienie tej relacji polega na tworzeniu w cztowieku boskiego Zré-
dfa. Jest ono darem (taska), ale jest tez wlasnos$cia czlowieka, poniewaz w nim
samym wytryska. Z tego zroédla wywodzi si¢ potencjalnos¢ do zapoczatkowania
rzeczy, zdolnos$¢ bedaca darem Bozym, a jednoczesnie czyms najbardziej bliskim
cztowiekowi. Obie najscislej si¢ przenikajg i przedziwnie utozsamiajg — na Sposob
chalcedonskiej formuty dwdch natur w osobie Chrystusa — inconfuse oraz indivi-
se. Ta podarowana przez Boga taska staje si¢ dla obdarowanego czyms$ bardziej
wiasnym niz jego natura®®. Dochodzimy tutaj do momentu, w ktorym ujawnia si¢
bodaj najradykalniej wolny czyn mitosci Boga jako co$ najbardziej niesamowitego
1 rozstrzygajacego dla cztowieka, a mianowicie dana cztowiekowi taska stanowi
znak i urzeczywistnienie obrazu Bozego, jakim jest ludzka wolnos¢. Reguta ener-
gizmu opiera si¢ na trzech principiach:

3 Por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, s. 277.
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1) Bog tym petniej objawia swoja wolnos¢ i potgge, im wiecej wolnosci 1 aktyw-
nos$ci daje cztowiekowi;

2) cztowiek jest tym bardziej wolny i aktywny, im wigcej pozostawia w sobie
miejsca Bozej wolnos$ci i mocy;

3) realizacja dialogu (dwubiegunowos¢), ktora oznacza, ze kazde zbawcze dzia-
tanie jest w calosci dzietem Boga i w catosci dzielem cztowieka, z tym ze ,,dla
Boga jest aktywnie dawane, a dla cztlowieka — aktywnie przyjmowane™.

W procesie zbawienia (pojednania) owa korelacja pomiedzy Bogiem i cztowie-
kiem nie zawiera niczego z ducha rywalizacji czy konkurencji, lecz uwzgledniajac
nadrzedno$¢ i pierwszenstwo Boga jako Stworcy 1 Pana, ma miejsce rzeczywista
wspotpraca. Trzeba koniecznie uscisli¢, ze ma ona charakter osobowy 1 historycz-
ny, nie za$ przyczynowo-mechaniczny. Zbawienie cztowieka i S$wiata domaga si¢
wolnej decyzji z obu stron: Boga i cztowieka. Zbawcza mitos¢ migdzy nimi jest
do tego stopnia ukonstytuowana przez wolny czyn, ze osobowe samootwarcie
si¢ 1 samoudzielenie si¢ Boga cztowiekowi jako catkowicie wolny dar mitosci,
a zarazem warunek mozliwosci jego przyjecia w mitosci do Niego, powinien by¢
traktowany jako wyraz taski*'.

Najdoskonalszy przyktad dzialania zasady energizmu mamy w Jezusie Chry-
stusie. Swoja misj¢ jako postanego Syna Bozego i Mesjasza utozsamit z pokar-
mem, jakim ma by¢ wykonanie woli Ojca (por. J 4,34). Tu ostatecznie rozstrzyga
si¢ kwestia wolnosci Jezusa. Nie jest ona jedynie manifestacjq z gory powzigtej
decyzji Boga, ktora On musi zaakceptowac jako swojg wilasna. Oznacza to, ze
nie bylo momentu, w ktéorym musialby wole t¢ (zewnetrznie) napotkac, przyjac
i zaakceptowac; ona zawsze byla, jest i bedzie w Nim. Jezus, przyjmujac i ksztat-
tujac swoja misje, nie stucha zadnej obcej instancji. Od poczatku jego istnienia
jako Wcielonego Syna Bozego postugiwaf si¢ Nim, ale nie w sensie narzedzia,
Duch Swiety. Jesli Duch Swiety jest Duchem Ojca i Syna, wtedy wola Ojca i Syna
utozsamia si¢, staje si¢ jedng wolg. Jesli wola Ojca (zlecona Synowi misja) jest
w Nim od poczatku, to Syn musi uznac ja za najbardziej wtasna. Wiecej, Swiadom
swojej misji, musi ja z petng i wolna odpowiedzialnos$cig uksztattowac ze swoje-
go wnetrza, kiedy potwierdza w sobie tozsamo$¢ wolnosci i prowadzenia przez
Ducha. Majac zatem przed oczyma calg misj¢, w wolnosci szuka szczegotowych
drog jej realizacji i zestawia napotykane warto$ci czgstkowe z cato$cig misji*?.
Wiasnie w osobowej egzystencji Jezusa Chrystusa w doskonatej jednosci dwadch
natur i harmonijnym wspoétdziataniu, relacyjnosci, odzyskujemy wiasciwy obraz
zasady energizmu. Oznacza to, ze istnieje w Nim w radykalny sposoéb bycie-
-u-drugiego, ktore jednakze nie zastgpuje bycia-u-siebie, przeciwnie, prowadzi

40 G. Kraus, Nauka o tasce — zbawienie jako taska, s. 218-221.

4 Por. K. Rahner, Sakramenty Kosciota, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1997, s. 66.
42 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Osoby w Chrystusie, t. 11/2, tlum.
W. Szymona, Krakéw 2003, s. 188.
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do absolutnego spetnienia siebie w Innym*. Dopiero w tym chrystologicznym
kluczu wyjasnia si¢ wlasciwe rozumienie wolnosci cztowieka do dziatania taski
Bozej i odwrotnie. Wolnos¢ skonczona, bedac samoposiadaniem otrzymanym od
drugiego, musi jednocze$nie siebie samg transcendowac, zdazajac ku swojemu
dopetnieniu w nieskonczonym obszarze wolnosci swojego Zrodta i Kresu, gdzie
si¢ znajduje zarazem u Boga i u siebie. Zycie wolnosci w tasce nie zwalania jej
z dziatania, ale konstytuuje je w sposob o wiele bardziej wolny i dopiero je tak
naprawde umozliwia*.

FREEDOM AND GRACE. INTERPRETATIONS OF THE PROBLEM
IN THE CHRISTIAN TRADITION

Summary

Salvation as a reality that is the centre of both the Christian faith, and a theology that
speaks its sense, signifies the fulfillment of human existence capable of receiving God
(capax Dei). 1t is realized in a dialogue between God and man, between an unconditional
gift of Divine love and man’s free nature that responds to this gift. This relation has never
been obvious in the Christian tradition, which is visible in the long-lasting disputes over
the understanding of grace and freedom, God’s role and the place of man in the process.
Since the times of the dispute between Augustine and Pelagius till the ongoing changes in
the interpretations of the problem we have seen simplifications which, on the one hand,
overestimate freedom and, on the other, wish to undermine the meaning of freedom to
show the ruthlessness of God’s actions. In the article a panorama of traditional views on
grace has been outlined, as well as the three most representative approaches for the deter-
mination of the aforementioned relations: monergism, synergism and energism. The last
one, energism (as an inclusive approach), speaks of a specifically understood cooperation
between God and man in salvation, namely the simultaneousness of God’s and man’s
actions, in which grace becomes a releasing force of human freedom. In light of the princi-
ple of energism, best proved in the person of Jesus Christ, salvation has a personal and
historical character, which every time demands a free decision of both sides, an agreement
motivated by love realised in the gesture of perichoretic hospitality.

Stowa kluczowe: faska, wolno$¢, energizm, Augustyn, Pelagiusz, synergizm

Keywords: grace, freedom, energism, Augustine, Pelagius, synergism

4 Por. J. Ratzinger, Znaczenie ,,0s0by” w teologii, thum. R. Skrzypczak, ,,Personalizm” 8 (2005),

s. 56.

4 Por. W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, tham. J. Tyrawa, Wroclaw 1996, s. 137.
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