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Ekumeniczny dialog pomi¢dzy Kosciotem Rzymskokatolickim a Koscio-
tami zrzeszonymi w Swiatowej Radzie Koscioléw Metodystycznych ma juz
swoja diuga histori¢ i powazne osiagnigcia. Krétko po Soborze Watykariskim II
w sierpniu 1966 r. spotkaty si¢ w Londynie delegacje Kosciota Rzymskokato-
lickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw Metodystycznych w celu powotania Ko-
misji ds. dialogu. Wspélna Komisja odbyta swoje pierwsze robocze posiedzenie
w Ariccia koto Rzymu w 1967 1. Juz na tym pierwszym posiedzeniu, kiedy pré-
bowano wyjsé od najbardziej podstawowego pytania: ,Dlaczego tu jestesmy?”,
padta zaskakujaca odpowiedz: ,Jako wyraz «ednego ekumenizmu» Ducha
Swigtego korzystamy z kairosu, tego momentu wybranego przez Pana, by mdc
si¢ w pelni i szczerze wypowiedzie¢”' Tym samym odwotano sie do pneuma-
tologicznego uwrazliwienia metodyzmu oraz dekretu Soboru Watykanskiego 11
Unitatis redintegratio, ktéry juz w tytule I rozdziatu (Katolickie zasady ekume-
nizmu) wyraznie mowi o ,,jednym ekumenizmie” Autentyczny ekumenizm mo-
ze by¢ bowiem tylko jeden. Natomiast w podejsciu do niego kazdy Koscidt,
kazde wyznanie, zachowuje swa specyfike: katolicka, metodystyczna, luteran-
ska itd. Przypomnie¢ mozna, ze takze dla Dekretu o ekumenizmie oczywistym
byto, ze ekumeniczne otwarcie Kosciota Rzymskokatolickiego ma swoje inspi-

! Tekst koricowego uzgodnienia przyjetego w Denver w 1971 r. opublikowano w: , Informa-
tion Service” 21 (1973) 3, 22-38. Niniejsze opracowanie korzysta z ttumaczenia zamieszczonego
w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessio-
neller Gespriiche auf Weltebene, Bd. 1 (1931-1982), hrsg. von H. MEYER, D. PAPANDREOU, H.J.
URBAN, L. VISCHER, Bd. 2 (1982-1990), Padeborn 1983, 388-422, Dalej skrét: DwU.
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racyjne zrédio w Duchu Swigtym, o czym wspomniata nawet juz przedsoboro-
wa instrukcja Ecclesia Catholica.

Wszyscy uczestnicy pierwszej Wspélnej Komisji Katolicko-Metodystyczne;j
Swiadomi byli olbrzymich przemian mi¢dzykoscielnej atmosfery, ktére miaty
miejsce po Vaticanum II. Dodatkowo odwolywano si¢ do pewnych faktéw hi-
storycznych, np. do listu, ktéry John Wesley 18 lipca 1749 r. wystosowat do
pewnego rzymskokatolickiego chrzescijanina. W tamtym okresie rezerwy i nie-
ufno$ci widzie¢ w nim trzeba jednostronny, ale mocny gest otwarcia® Nie byto
to wprawdzie otwarcie na Kosciét Rzymskokatolicki jako instytucje, ale z pew-
noscig bylo uznaniem chrzescijanskiej wiary indywidualnych czlonkéw tego
Kosciota® Przy tej okazji nalezaloby wspomnieé, ze w Kosciele Rzymskokato-
lickim pierwsze autentyczne zainteresowania teologia innych wyznan siegaja co
najwyzej czasow Leona XIII, a w pelni ekumeniczne otwarcie w pogladach
1 sposobach zachowania dostrzega si¢ wtasciwie dopiero na Soborze Watykan-
skim II, ktéry wyraZnie odszedl od ekskluzywnej interpretacji zasady ,,Poza
Kosciolem nie ma zbawienia”, na rzecz uznania eklezjalnego statusu Kosciotéw
Wschodnich i eklezjalnego wymiaru Wspdlnot protestanckich.

Nie jest zamierzeniem niniejszego referatu szczegétowa prezentacja prze-
biegu 1 osiagnie¢ poszczegdlnych etapéw dialogu katolicko-metodystycznego,
a jedynie préba ogdlnego, syntetycznego spojrzenia w oparciu o dotychczas
wypracowane dokumenty na: ptaszczyzny dialogu, ktére sa przedmiotem wspél-
nych zainteresowan i gdzie odkrywa si¢ wspélne dziedzictwo wyznaniowe
bedace podstawa nowych teologicznych uj¢c i koscielnego zaangazowania (1);
pokazanie konwergencji w ujgciach szczegétlowych na przykladzie tematéw
wielkich i trudnych, ktére w dalszym ciagu wymagac beda poglebionych teolo-
gicznych studiéw i odwaznych praktycznych krokéw mogacych doprowadzié
do petniejszego ekumenicznego zblizenia (2). Ostatnia cz¢$¢ bedzie préba na-
kreslenia perspektyw dialogu (3).

1. Plaszczyzny dialogu katolicko-metodystycznego

Raporty Komisji katolicko-metodystycznych stanowig swego rodzaju dia-
gnoz¢ miejsca i roli chrzescijanstwa we wspdlczesnym swiecie. Obydwa Ko-
scioly sa swiadome przede wszystkim post¢pujacych proceséw sekularyzacji.
W ocenie tego fenomenu ujawnia si¢ przekonanie, ze humanitarne przedsig-
wzigcia wspodtczesnego zsekularyzowanego swiata w gruncie rzeczy sg wprost
realizacjg nakazéw nauki Jezusa Chrystusa lub tez odpowiadaja jej duchowi.
Ludzie, ktérzy poza Kosciotem angazuja si¢ w realizacj¢ humanitarnych celéw,

2 Zob. Denver-Bericht 3 DwU, 388.
3 Por. G. WAINWRIGHT, Methodism in Dialogue, Nashville.
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moga wigc by¢ nazwani anonimowymi chrzescijanami. Tego typu bardzo po-
wierzchownie nastawienie kryje jednak w sobie niebezpieczenstwo pewnej
identyfikacji chrzescijanstwa z sekularyzowanym swiatem. Obok bowiem hu-
manitarnego postepu, ktéry umozliwia wspétczesna nauka i technika, rozpoznaé
mozna rowniez demoniczne faktory, ktore przestrzegaja przed naiwng identyfi-
kacja wspdlnot chrzescijanskich z sekularyzowanym spoteczenstwem. Raporty
kolejnych Komisji, uwzgledniajac teologiczne i eklezjalne uwrazliwienia part-
nera dialogu, staraly si¢ przede wszystkim zachowa¢ czystos¢ autentycznej, bi-
blijnie ugruntowanej chrzescijanskiej wiary.

a) Wspdélne dziedzictwo wedtug Raportu z Denver (1971)

Owoce pierwsze] fazy dialogu zbiera tzw. Denver Report z 1971 r. Poru-
szone w nim zagadnienia bgda wracaly takze w pdzniejszych uzgodnieniach.
W dialogu z sekularyzowanym czy tez niewierzacym swiatem czlonkowie Ko-
misji zwrécili w nim uwagg na siedem dziedzin, w ktérych istnieje migdzy nimi
substancjalna zgoda w mysleniu i ocenach:

1/ Zaréwno metodysci 1 katolicy przyjmuja, ze Jezus Chrystus jest jedynym
1 najwyzszym autorytetem. Wszystko, co nalezy do zbawienia, musi by¢ odno-
szone, rozumiane i interpretowane jedynie w relacji do Niego. Jezus Chrystus
jest zaréwno dla katolikéw i metodystéw tym fundamentem, na ktérym opiera
sie dziatalno$¢ misjonowania i ewangelizowania $wiata*

2/ Druga dziedzina katolicko-metodystycznego zbliZenia jest $cisle zwigzana
z rozumieniem Biblii jako zywego slowa Boga. Niektére wypowiedzi z Soboru
Watykanskiego [I méwiace o ostatecznym celu wszechswiata i czlowieka, a pod-
kre$lajace objawiony w Pismie Swigtym zbawczy plan Boga, posiadaja dla oby-
dwu Kosciotéw centralne znaczenie. W czasie, kiedy rzeczywistos¢ ostatecznego
celu przez wielu poddawana jest pod watpliwosé, podkreslenie biblijnej kategorii
ostatecznego celu w powiazaniu ze zbawczym planem wydaje si¢ by¢ zadaniem
wszystkich Koscioléw chrzescijanskich’ Jednym ze wspélnych zadan katolikéw
i metodystow — jak méwi o tym Dokument — jest jasne wypracowanie podsta-
wowych zasad interpretacji Pisma i jego normatywnego charakteru zawartych
w nim prawd (nr 36). )

3/ Katolicy i metodysci, opierajac si¢ na Pismie Swigtym, wspdlnie i kon-
sekwentnie wyznaja teistyczny swiatopoglad. Genialnos¢ biblijnego Objawienia
polega migedzy innymi na tym, Ze reprezentuje ono $wiatopoglad, ktéry zaréwno
intelektualnie o$wieca, jak i moze byé potwierdzony przez doswiadczenie, mo-
ze on by¢ zrozumiaty przez kazdego czlowieka a zarazem jest wezwaniem do
osobistej decyzji wiary (nr 37-41).

4 Prawdy te zostaly szczeg6towo rozpracowane w siédmej czgéci Deklaracji z Denver, nr

99-118. DwU, 112-119.
5 Por. np. Lumen gentium nr 2-3, Dei Verbum 2-6.
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4/ Katolicy 1 metodysci sg zgodni, ze nalezy pomdc wspodtczesnemu czio-
wiekowl w jego prébach poszukiwaniach wiasnej tozsamosci. Dokument Komisji
przytacza stowa Gaudium et spes — Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspdtczesnym Soboru Watykanskiego II, gdzie takze metodysci
znajduja wazne stwierdzenia na temat sytuacji, w ktérej wszyscy chrzedcijanie
si¢ dzi$ znajduja. Dokument z Denver powotuje sie na numer 7: ,,z drugiej zas
strony liczniejsze masy praktycznie odchodzg od religii. W przeciwienstwie do
dawnych czaséw odrzucanie Boga czy religii lub odciaganie od nich nie jest juz
czym$ niezwyktym i wyjatkowym; dzi§ bowiem przedstawia si¢ to nierzadko
jako co$, czego wymaga postgp naukowy lub jaki$ nowy humanizm. To wszystko
w wielu krajach znajduje wyraz nie tylko w pogladach filozoféw, lecz takze
obejmuje w bardzo szerokim zakresie literaturg, sztuke, interpretacj¢ nauk
humanistycznych i historii, a nawet ustawy panstwowe, tak ze wielu przezywa
z tego powodu niepokdj” (nr 43). W numerze 19 znajdujg si¢ réwniez trafne
twierdzenia na temat form i zrédet ateizmu: ,,jednakze 1 sami wierzacy ponosza
czgsto za to pewng odpowiedzialnosé. Ateizm bowiem wzigty w catosci nie jest
czyms$ pierwotnym, lecz raczej powstaje z réznych przyczyn, do ktérych zalicza
si¢ tez krytyczna reakcja przeciw religiom, a w niektdrych krajach szczegdlnie
przeciw religii chrzescijanskiej” (nr 44). Czlonkowie Komisji sa zgodni, ze
w obecnym czasie masowego zobojetnienia na sprawy Boze i odwrdcenia sie od
Boga potrzeba analiz i konkretnych zaradczych posunie¢ uwzgledniajacych rolg
Ducha Swietego, ktéry ,,oddziatywuje na ludzkiego ducha — i to w kazdym sta-
dium ziemskiego zycia czlowieka” (nr 45). Punkt 45 az trzykrotnie powotuje si¢
na Ducha Swigtego, ktéry w naszym $wiecie dziata.

5/ W wypowiedziach Soboru Watykanskiego II na temat godnoéci auto-
nomii czlowieka metodysci odkrywaja wiele pogladéw, ktére sa bliskie ich wia-
snej tradycji. Kiedy chrzescijanin uznaje wiasciwa autonomig rzeczy stworzo-
nych, to bedzie tez z wigkszg otwartoscia i sympatig odnosit si¢ do twércéw
sztuki, naukowcéw i innych twdrczych dziedzin, b¢dzie bardziej chgtnie uczyl
si¢ 1 wstuchiwat w glos Boga, ktéry przez tego typu dzieta przemawia.

6/ Chociaz w chrzescijanskim dziedzictwie i codziennym Zyciu dostrzega
sie wciaz tendencje do pasywnosci, to niemniej katolickie i metodystyczne my-
$lenie i dziatanie wciaz nawoluje do odpowiedzialnosci w ksztaltowaniu zycia
w swojej spotecznosci koscielnej, jak i w jej otoczeniu.

7/ Sprawozdanie z Denver zwraca uwagg na wielka rolg, jaka strony kato-
licka i metodystyczna przypisuja chrzescijanskiej duchowosci, szczegdlnie
w dzisiejszym materialistycznie nastawionym $wiecie. Katolikom bliskie jest
przekonanie czesto wyrazane przez Johna Wesley'a, ze kazdy wierny ma obo-
wigzek dazenia do §wigtosci i chrzescijanskiej doskonatosci®

¢ Zagadnieniu duchowosci po$wiecono calg trzecia czgs¢ dokumentu (nr 51-68).
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b/ Wspdlne dziedzictwo i potrzeba $wiadectwa wedlug pézZniejszych Ra-
portéw

Nalezatoby zauwazy¢, ze oficjalny dialog migdzy Kosciotem Rzymskoka-
tolickim a metodystami w poréwnaniu z innymi dialogami ekumenicznymi od
samego poczatku korzystal z wyjatkowo dobrych okolicznosci. Mi¢dzy oby-
dwoma Kosciotami, bowiem nie mial miejsca w historii zaden formalny podziat
1 zwigzane z tym historyczne i emocjonalne problemy, ktére historia kazdej
schizmy ze soba niesie. Powolywane na kolejne pigciolecia Komisje Mieszane
z wielkg dyscypling wypracowywaly swoje dokumenty. Faze druga wienczy
Dublin Report z 1976 r.” Raport z Honolulu z 1981 r. poswiecony jest pneuma-
tologii, z Nairobii z 1986 r. — eklezjologii (Towards a Statement on the Church),
z Singapuru z 1991 r. — Tradycji apostolskiej (The Apostolic Tradition), z Rio
de Janeiro z 1996 r. — Objawieniu i wierze (The Word of Life. A Statement on
Revelation and Faith). Siédma seri¢ spotkan zamknat w 200] r. tekst poswieco-
ny problematyce autorytetu w Kosciele (Speaking the Truth in Love. Teaching
Authority among Catholics and Methodists). Nie sposéb w krétkim referacie
poruszy¢ wszystkie tematy zawarte w opracowanych raportach koncowych.
Ograniczymy si¢ do najbardziej charakterystycznych punktéw bgdacych wy-
zwaniem dla obydwu Kosciotéw.

Od poczatku rozpoczecia oficjalnego dialogu katolicko-metodystycznego
w 1967 r. wielokrotnie znajdywano rézne okazje, by wskazywaé na wspdlne
dziedzictwo. Nie chodzito przy tym tylko o to, by ze wzgledéw ekumenicznych
wskazywac¢ na prawdy teologiczne czy pewne struktury koscielne, ktére mimo
podzialu pozostaly niezmienne, ale o poznanie pewnych zobowiazan, ktdre
z tego faktu wynikaja. Wspdlne dziedzictwo stanowi bowiem wezwanie do da-
wania wspélnego swiadectwa.

) 7 Dublin Report (znany jest pod taka nazwa, poniewaz zostal przyj¢ty w Dublinie na 13
Swiatowej Konferencji Metodystycznej) z 1976 r., konficzacy druga faze dialogu katolicko-
metodystycznego, w czgsci drugiej méwi o wspdlnym swiadectwie i zbawieniu w dzisiejszym
Swiecie. W zasadzie nawigzuje on do wczesniejszych stwierdzen zawartych w Raporcie z Denver
(1971), jak i anonsuje zagadnienia, ktére w przysztych dokumentach znajda swoje szersze rozpra-
cowanie. W szesciu punktach zostawia zagadnienia, w stosunku do ktérych obydwa Koscioty
czuja si¢ zobowiazane: 1/ Podstawa powotania i bytu Kosciofa jest dawanie swiadectwa dla Bo-
Zego zbawczego dzieta w Chrystusie poprzez stowo i zycie; 2/ To $wiadectwo tylko wtedy mozZe
by¢ w peini skuteczne, gdy Koscioty beda o nie dbaly nie ze wzgledéw praktycznych czy uzy-
tecznosciowych, ale ze wzgledu na potrzebg gtoszenia prawdy i zycia prawda; 3/ Zbawienie po-
siada zaréwno indywidualny, jak i socjalny wymiar, ktére nie moga by¢ od siebie oddzielone;
ono, bowiem zawiera relacje do Boga i do bliznich, przemiane jednostki i spotecznosci w Chry-
stusie; 4/ Boze zbawcze dzielo w Chrystusie nie ogranicza si¢ tylko do chrzescijan, ale rozciaga
sig takze na niechrzescijanskie wspélnoty i na cale stworzenie; 5/ Swiadectwo we wspélczesnym
$wiecie domaga si¢ nowych interpretacji zbawienia - takich, kt6re uwzgledniaja nadzieje i poszu-
kiwania dzisiejszego cztowieka; 6/ Kosciél wciaz dalej stoi przed zadaniem gloszenia Ewangelii
wszystkim ludziom w nadziei, ze wszyscy dojda do poznania Boga objawionego w Chrystusie
(por. nr 11, a-f).
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1/ Autorzy dotychczasowych raportéw pokazuja, ze katolicy i metodysci
zawsze w swoich tradycjach dostrzegali realnos¢ grzechu. Ta prawda wydaje im
si¢ bardzo aktualna réwniez dzis. Powaga grzechu, zta musi by¢ wedtug Raportu
z Dublina widziana bardzo wyraznie — czy to jako przeciwienstwo naiwnego
pelagianizmu, czy prometejskiego humanizmu, czy zwyktej trywialnosci. Ol-
brzymie obszary ludzkiej niesprawiedliwosci, zniewolenia, egoizmu — takze tam,
gdzie Koscioly milczaco akceptuja grzeszne sytuacje — ,,muszg zosta¢ odkryte
1 potgpione tak jak to czynili uniesieni prorockim duchem wielcy glosiciele
stowa Bozego w naszej historii” (por. Dublin Report, nr 18).

2/ Z tym samym trzezwym realizmem, mowi powyzszy dokument, nalezy
takze faske Boza, ktéra w naszych obu tradycjach zajmuje centralne miejsce,
przepowiada¢ w calej jej wielkosci i wspaniatosci, poniewaz jest ona odpowie-
dzia na wszelkie ludzkie potrzeby. Wolno$¢ zapanuje tylko o tyle, o ile Boza
faska przemieni wole tych, ktérzy posiadaja wiladze. Mitos¢ zaistnieje tylko
wtedy, gdy Boza taska obudzi w nas odpowiedZ na Boza inicjatyw¢ mitosci
w Chrystusie. Przy wszystkich technicznych mozliwosciach dzisiejszego czlo-
wieka podstawowe potrzeby materialne zostana zaspokojone wtedy, gdy dzigki
fasce Bozej bedziemy gotowi produkowaé dla wszystkich i dzieli¢ ze wszystki-
mi (Dublin Report , nr 19).

3/ Zaréwno rzymskich katolikéw, jak i tradycje metodystyczng charaktery-
zuje duze zaangazowanie socjalne. Poniewaz jednak troska o wybawienie czgsto
dzi$ rozumiana bywa jednostronnie, tzn. jest ograniczana tylko do rzeczywisto$ci
materialnych i doczesnych, stad istnieje wielka potrzeba, by chrzescijanie w so-
cjalnym zaangazowaniu widzieli wyzwanie wiary i owoc wiary i ustawicznie
weryfikowali, czy to wybawienie, do ktérego w swym spolecznym zaangazowa-
niu daza, czego pragna, rzeczywiscie jest dzietem Ducha Swiqtego i jest zgodne
z naukg Jezusa Chrystusa. Ta weryfikacja dotyczy réwniez wyboru srodkow,
ktére maja doprowadzi¢ do wyznaczonego celu. Czlonkowie Komisji, ktéra
przygotowala Raport z Dublina uwazaja, ze ,kiedy niesprawiedliwa moc jest
przemoca i zamyka si¢ przed jakimkolwiek wptywem, nie mozna wykluczyé
potrzeby uzycia sity” (nr 20). Tego typu stwierdzenia wydaja si¢ by¢ wielce
pomocne w ocenie ostatniego konfliktu irackiego — jakkolwiek nie mozemy
réwniez zapominaé, ze chrzescijanskiemu zaangazowaniu na rzecz ubogich
i uci$nionych obcy jest duch sity i przemocy.

4/ Wspélne katolikom i metodystom sg réwniez réznorodne formy misyj-
nego zaangazowania. Chociaz Ewangelia jest dzi$ gtoszona w prawie kazdym
zakatku $wiata, to jednak nigdy nie bylo tylu ludzi jak dzis, ktérzy nie styszeli
o objawionej w Jezusie Chrystusie lasce Bozej, badz tez o niej styszeli, ale jej
nie stuchaja. Takze na polu misyjnego i ewangelizacyjnego dziatania obydwa
Koscioty stoja przed potrzeba wypracowania nowych form dziatania.

5/ W ekumenicznym zblizeniu dialogujacych stron, katolickiej i metody-
stycznej, cennym okazuje si¢ centralne znaczenie, ktére obydwie tradycje
przypisuja osobistemu u$wigceniu i dojrzewaniu w $wigtosci poprzez codzienne
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zycie w Chrystusie. Jedna i druga strona zrédel swigtosci upatruje w teologii
i moralnie uporzadkowanym zyciu. Jak dla metodystéw nawrdcenie jest dopiero
poczatkiem Zyciowego procesu wzrastania we wierze, tak samo jest ten ideat
bliski chrzescijanom rzymskokatolickim. Oczywiscie, metodysci pielegnuja
Swigto$¢ ,,wedlug miary Pisma” i jej rozpowszechnianie traktuja jako wspdlne
zadanie, co przyczynia si¢ do rozwoju wizji Kosciota bardziej w kategoriach
braterskiej wspdlnoty niz hierarchii — jak to ma miejsce w Kosciele Rzymsko-
katolickim. Z wielkim zadowoleniem przyjeli jednak metodysci nowe akcenty
zamieszczone w Konstytucji Lumen gentium w punktach nawiazujacych o Lu-
dzie Bozym i krélewskim kaplanstwie (nr 9-10), jak i w V rozdziale méwiacym
o powszechnym powolaniu do $wigtosci.

Zdyscyplinowane zycie pierwszych metodystow — Johna Wesleya i jego
ucznidéw, ktérzy pragneli obudzi¢ usypiajacy Kosciét anglikanski, wypracowato
pewne normy dla duchowosci catego metodyzmu® Siegajac jeszcze do historii
pierwszego dokumentu dialogu katolicko-metodystycznego, nalezatoby zwréci¢
uwage na metodystyczny ideat, ktéry zawiera si¢ w sformutowaniu: ,teologia,
ktéra mozna $piewaé™® Katolicy przy tej okazji z wdziecznoscia zauwazyli, ze
piesni pochodzace od Charlesa Wesleya nie tylko sa zrédlem metodystycznej
duchowosci, ale sa réwniez tchnacymi nadzieja punktami wyjscia dla dyskusji
nad réznicami we wierze'®

6/ Chociaz troska o uswigcenie zawsze bylta zrédtem sity katolickiej i me-
todystycznej tradycji, to daje si¢ jednak zauwazy¢, ze zwlaszcza tam, gdzie
katolicy lub metodysci zyja w mniejszosci, pojawiaja si¢ tendencje niejako
przeciwne wlasnej tradycji, a potrzeba ewangelicznego odrodzenia rozumiana
jest indywidualistycznie. Uswigcajace dziatanie Ducha Swigtego ogranicza sig
do jednostki. Jesli nawet przyjaé, ze osobista duchowo$¢ posiada podstawowe
znaczenie, to nie mozna zapomina¢ o uniwersalnym rozumieniu biblijnego
uj¢cia zbawienia jako nowego stworzenia. W tym ujgciu u$wigcenie i urzeczy-
wistnienie BoZego planu zbawienia obejmuja caly porzadek stworzenia. Stad
tez powotaniem chrzescijan jest dawanie swiadectwa o wspélnej odpowiedzial-
nosci ludzi za $wiat jako dobre dzieto Stwércy (Dublin Report, nr 22).

7/ Jesli katolicy i metodysci chea by¢ powaznie odbierani jako chrzescijanie
i przez niechrzescijan, to musza takze powaznie odpowiedzie¢ na Chrystusowe
wezwanie do jednosci. Sama $§wiadomos$¢ wspélnych tradycji jeszcze niczego
konkretnego nie zmienia. Ta $§wiadomo$¢ musi sta¢ si¢ podstawa wlasnego,
chrzescijanskiego zaangazowania, ktére prowadzi do jednosci. Katolicy moga
np. wiele skorzysta¢ z do$wiadczen metodystéw, ktérzy juz dawno wypraco-

% Pewne paralele mozna znalezé w Kosciele Rzymskokatolickim w powstaniu i poczatko-
wej dziatalnosci niektérych zgromadzen zakonnych, jak np. jezuitow.

? Denver Report, nr 9.

1 Teksty piesni Wesleya maja charakter dogmatyczny, np piesni przeznaczone do $piewania
w czasie Wieczerzy Panskiej ujmuja prawdy odnoszace si¢ do natury, realnej obecnosci i ofiarni-
czego charakteru Eucharystii.
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wali struktur¢ umozliwiajaca zaangazowanie swieckich w dziele ewangelizacji.
Metodysci z drugiej strony winni zauwazy¢ widoczng w ostatnim czasie ewan-
gelizacyjng ekspansj¢ katolicyzmu, w tym réwniez zaangazowanie oséb $wiec-
kich. Juz na tym polu owocna mogtaby by¢ wzajemna wymiana doswiadczen
i wspétpraca''

2. Konwergencje w ujeciach szczegétowych

a) Nauka o Eucharystii

Dotychczasowe kwestie dialogu katolicko-metodystycznego ustality wiele
znaczacych zblizen w pytaniach dotyczacych rozumienia Eucharystii. Zar6wno
dla katolik6éw, jak i metodystéw znaczace byty przy tym uzgodnienia poczynio-
ne przez Komisj¢ Mieszang anglikansko-katolicka, ktéra w 1971 r. wydata
stynng Deklaracje z Windsor poSwigcong rozumieniu Eucharystii.

Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, co tez teksty dialogu wyraznie
stwierdzaja, ze Koscioly w nauce o Eucharystii stosuja odmienne pojecia pod-
stawowe. Katolik w odniesieniu do Eucharystii chetnie uzywa pojgcie Msza
$w., metodysta natomiast — ,,Komunia swieta” (Holy Communion). Dzi$ coraz
powszechniej w réznych wyznaniach chrzescijanskich przyjmuje si¢ pojecie
,Eucharystia” '*

Podstawowa trudno$¢ przy poréwnaniu katolickiego 1 metodystycznego
spojrzenia na Eucharysti¢ polega na tym, ze metodystyczny Kosciét nigdy w hi-
storii nie byl zmuszony do wypracowania wlasnej catosciowej nauki na temat
Eucharystii. Teologi¢ Eucharystii najprosciej mozna odczyta¢ z piesni i kazan
autorstwa braci Wesley. Praktyka i teologia metodystéw czesto s jednak nieza-
lezne w swych formach od tych uj¢é, co jednak nie zmienia jednorazowego zna-
czenia, jakie metodysci przypisuja Eucharystii. Obserwuje si¢ w $rodowiskach
metodystycznych ,,nowe” odkrycie Eucharystii zaréwno w sferze wiary, jak
i praktyki. Rosnie §wiadomos$¢ i przekonanie, ze pelnia chrzescijanskiej stuzby
Bogu implikuje stowo Boze i sakrament. W podobny sposéb réwniez u katolikéw
w teologii i praktyce widoczna staje si¢ odnowa w postugiwaniu stowem Bozym.
W krotkim czasie liturgiczne zycie katolikéw i metodystéw, jak i sama teologia
Eucharystii potrafity poszczyci¢ si¢ znaczacymi konwergencjami

Szczegdtowe twierdzenia, uwagi i wyjasnienia z réznych faz dialogu pré-
buja ukazal szeroki, teologiczny kontekst nauki o Eucharystii jako tym sakra-
mencie, w ktérym ogniskuje si¢ cala chrzescijanska nauka, chrzescijanska wiara
i chrzescijanski sposéb zycia. Przede wszystkim na samym poczatku wychodzi
si¢ od trynitarnych uj¢é, stwierdzajac, ze Eucharystia ,,jako sakrament Ewange-

"' Raport z Dublina, nr 26; por. Raport z Denver, nr 49, 68, 78a.
12 Raport z Dublina, nr 50.
" Raport z Dublina, nr 51.
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lii najpeiniej wyraza milo$¢ Boza w Jezusie Chrystusie poprzez moc Ducha
Swigtego; w niej spotyka nas Bog tu i teraz w swojej przebaczajacej mitosci
i samooddaniu”'

Raport z Dublina nazywa Eucharysti¢ pamiatka ofiarniczej $mierci Chry-
stusa 1 Jego zmartwychwstania, ktdre to wydarzenia sa szczytowymi punktami
dziatania Boga w dziele stworzenia i odkupienia (nr 52b). Ona jest nasza osobi-
stg 1 wspdlnotowa odpowiedzia na Boska inicjatywe — 1 to nie tylko jako ofiara
uwielbienia i wdzigcznosci, ale takze jako wilaczenie naszego zycia w Jego
dzieto (nr 52c). Eucharystia jako odpowiedz naszej wiary i mitosci pozwala
nam otwiera¢ si¢ na ofiar¢ Chrystusa, jej moca si¢ odnawiaé i dziata¢ jako
$wiadkowie obecnosci Chrystusa w §wiecie (ar 52d). Ona jest réwniez znakiem
ostatecznego zwycigstwa Chrystusa i spelnienia naszych nadziei udzialu w tym
zwycigstwie (nr 52d).

Dyskusje na temat Eucharystii zar6wno w dialogu katolicko-metodystycz-
nym, poczawszy od Raportu z Denver, jak i katolicko-anglikanskim (Deklara-
¢ja z Windsor, 1971) czg¢sto koncentruja si¢ na dwdch kontrowersyjnych zagad-
nieniach: obecnos$ci Chrystusa i Jego ofiary. Streszczajac wyniki dyskusji, moz-
na by powiedzie¢, ze uczestnicy dialogu sa zgodni, co do tego, ze Chrystus
w catej pelni swego ludzkiego i boskiego bytu jest obecny w Eucharystii. Ta
obecnos¢ jest niezalezna od odczucia przyjmujacego, chociaz tylko przez wiarg
mozemy ja doswiadczy¢. Jest to jedyna w swoim rodzaju obecnos¢; ona reali-
zuje si¢ dzigki posrednictwu swigtych elementéw, chleba i wina, ktére w czasie
eucharystycznego dziatania staja si¢ skutecznymi znakami Ciata 1 Krwi Chry-
stusa (Raport z Dublina, nr 54). W podobnym tonie wypowiadata si¢ anglikan-
sko-katolicka Deklaracja z Windsor (1971), wskazujac na rézne sposoby obec-
nosci i dziatania Chrystusa w Eucharystii (nr 6-7). Nalezy zauwazyé, ze o ile
Raport 7 Denver dos¢ czesto nawiazywat do rozréznienia na obecnos¢ Chrystu-
sa w Eucharystii i do Jego obecnosci w innych Srodkach taski, o tyle p6zniejsze
stwierdzenia unikaja stwierdzen, ktére przeciwstawiatyby Stowo i sakrament"
Chociaz bowiem obie strony, katolicka i metodystyczna, stawiaja rézne akcen-
ty, to jednak obydwie strony uwazaja tez, ze tam, gdzie Chrystus jest obecny,
tam jest tez obecny w calej swej petni. Metodysci wierza podobnie jak katolicy,
ze przyjmujac w Eucharystii elementy chleba i wina przez wiarg rzeczywiscie
majg udzial w Ciele i Krwi Chrystusa, i w tym sensie metodysci wyznaja realng
obecno$¢ Chrystusa. Katolicy za$ ze swej strony wyznaja podobnie jak metody-
sci obecnosé¢ Chrystusa w zwiastowaniu Ewangelii i w innych sakramentach.

W kwestii rozumienia Eucharystii jako ofiary Chrystusa daja si¢ zauwazy¢
réznice uje¢é w réznych fazach dialogu. W poczatkowym okresie szukano tylko
punktéw wspélnych, i znajdywano je. Pézniejsze etapy wyrazniej formulowaty

'* Raport z Dublina, nr 52a.
'5 np. Raport z Dublina, nr 56.
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takze réznice uj¢c i roztozenia akcentéw. Dla wszystkich jest oczywiste, ze Eu-
charystia jest $wigtowaniem doskonatej jedynej ofiary Chrystusa, ktérg On raz
na zawsze zlozyt dla zbawienia §wiata. Eucharystia jest pamiatkg (anamnesis),
chociaz nie jest tylko przypomnieniem minionych wydarzen czy tez przypo-
mnieniem znaczenia tych wydarzen, ale jest skutecznym zwiastowaniem przez
Kosciét petnych mocy, dziet Boga. Nalezy przy tym zauwazy¢ dwa fakty. Po
pierwsze — pojecie ofiary nie jest przez metodystéw w kontekscie nauki o Eu-
charystii tak chetnie i czgsto uzywane, jak to ma miejsce w teologii katolickie;.
Po drugie — jezyk postugujacy si¢ pojeciem ,,ofiary” czgsciej wystepuje w pie-
sniach Charles’a Wesleya niz w modlitwach réznych metodystycznych nabo-
zenstw Wieczerzy Panskiej. Fakt ten mozna chyba tlumaczy¢ po czesci tym, ze
metodysci korzystali z anglikanskiego Book of Common Prayer, a ten powstat
w okresie sporOw zwiazanych z pojgciem Eucharystii jako ofiary.

Jesli metodysci uzywaja jezyka ofiary w odniesieniu do Eucharystii, to od-
nosza go w pierwszym rz¢dzie do jedynej ofiary Jezusa Chrystusa, nast¢pnie do
roli tej ofiary ,,tu i teraz”, po trzecie — do naszej ofiary uwielbienia i dziekczy-
nienia, a takze do naszego samoofiarowania si¢ w jednosci z Chrystusem, ktéry
ofiarowat si¢ Ojcu (por. Raport z Dublina, nr 65). Takie rozumienie ofiary ka-
tolicy tez akceptuja, chociaz maja w zwyczaju méwic¢ o ofierze mszalnej, ktora
Kosciét przez stulecia celebrowal. Warto przy tym podkreslié, co tez wyraZnie
ujmuja dokumenty dialogu katolicko-metodystycznego, ze Eucharystii katolicy
nie rozumiejg jako nowej ofiary, ktéra bytaby czyms dodatkowym w stosunku
do jedynej ofiary Jezusa Chrystusa. Nie jest ona takze jej powtérzeniem, ale
uobecnieniem tej samej ofiary w sakramentalny sposéb. Oczywiscie, dla niekt6-
rych metodystéw ,katolicki jezyk” jest trudny do przyjecia, gdyz kojarzy sig¢
z ofiara Chrystusa, ktéra w dalszym ciagu miataby trwaé. Wola wigc méwic, ze
Chrystus zlozyl raz siebie w ofierze, a obecnie zyje, by za nami si¢ wstawiac
(Raport z Dublina, nr 66).

b) Nauka o urz¢dzie koscielnym (ministry)

Rozmowy na temat Eucharystii w nieunikniony sposéb prowadzily zawsze
do dyskusji na temat urzedu koscielnego. Nalezy zauwazy¢, ze czionkowie
Komisji katolicko-metodystycznej korzystali przy tym, podobnie jak przy tema-
cie Eucharystii, z osiagni¢¢ réwnolegle prowadzonej dyskusji na temat urzgdu
i ordynacji przez Komisje katolicko-anglikanska. Mimo oczywistych zewnetrz-
nych réznic, katolicy i metodysci odnajduja réwniez wiele wspdlnych punktéw
w nauce o urzgdzie koscielnym. Po pierwsze, jedni i drudzy sa zgodni, ze ko-
Scielne urz¢dy maja swoje zrédlo w urzedzie Chrystusa, ktérego zadaniem i ce-
lem bylo pojednanie wszystkich ludzi z Bogiem i miedzy soba, tak, by mogli
zy¢ i wzrasta¢ w tej nowej, pojednanej wspélnocie, cieszac si¢ wolnoscig dzieci
Bozych. Po drugie, obydwa Koscioly uwazaja, ze udzial w urzedzie Chrystusa
jest darem w pelni zaleznym od Boskiej inicjatywy, a nie od ludzkich decyzji
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czy zdolnosci. Obydwa Koscioty uwazaja tez, po trzecie, ze przez Boga powo-
fana i przez Kosciét ordynowana osoba winna traktowaé swdj urzad jako stuzbe
w Kosciele i dla swiata. Te dwie plaszczyzny stuzby: dla swojego Kosciota i dla
Swiata, uwzglednial bowiem urzad Chrystusa, a osoba ordynowana ten witasnie
urzad reprezentuje'®

Wspdlne dyskusje i wyjasnienia wskazaly takze na szereg réznic w kato-
lickim i metodystycznym pojmowaniu urzedu koscielnego. Niektére z nich
dotycza samego rozumienia urzedu, inne potozenia akcentu, jeszcze inne sa-
mego nazewnictwa. Obydwie strony méwia o koniecznosci odpowiedzialnego
kierownictwa, ale kazda ze stron urzeczywistnia je w innej formie. I tak dla
katolikéw tréjstopniowy urzad zostat przekazany przez Tradycj¢ i ma swoje
zrédto w Nowym Testamencie. Metodysci natomiast sg zdania, ze Nowy Te-
stament nie zaklada jednej postaci urzgdu jako zobowiazujacej w kazdym miej-
scu i w kazdym czasie'’

Obydwie strony méwig o apostolskosci urzedu, ale kazda stawia inne ak-
centy. Katolicy i metodysci przyjmuja, ze ordynowany staje w nowej i trwatej
relacji do Chrystusa i Jego Kosciota, ale dla katolikéw $wiecenia sa sakramen-
tem, ktérego moc ,,nie wygasa”, natomiast metodysci nie mowia o trwatym cha-
rakterze ordynacji. Pewna forme ,trwatosci” ordynacji zachowuja jednak, bo
kiedy np. ,,wraca” do stuzby zwolniony wczesnie]j z urzgdu, to ordynacji juz si¢
nie powtarza. Obydwie strony uzywaja stowa urzad (ministry), ale katolicy pre-
feruja stowo ,.kaptanstwo”

Badania nad rzeczywistym stanem réznic musza by¢ dalej kontynuowane.
Najlepszym przykladem takiej potrzeby jest prawda o tréjstopniowosci urzedu
1 rozumieniu sukcesji apostolskiej. Metodysci pryncypialnie wprawdzie nie
przeciwstawiaja sie trojstopniowej postaci urz¢du czy tez jego przekazywaniu
poprzez historyczng sukcesjg, ale nie uwazajg ich za konieczne dla Kosciota
1 urzedu. Faktycznie zachowuja wszyscy metodysci pewna forme¢ urzedowej
sukcesji, a wigkszosé Koscioldéw metodystycznych posiada takze tréjstopniowa
forme urzedu'®

c¢) Nauka o usprawiedliwieniu

W pierwszej fazie dialogu katolicko—metodystycznego, kiedy wyrdzniono
siedem dziedzin ,,substancjalnej zgody w mysleniu i odczuciach” - jak to
woéwczas nazwano'®, nie wymieniono jeszcze nauki o usprawiedliwieniu. Dzis,
po wielu latach prowadzonego dialogu daja si¢ zauwazy¢ konwergencje takze

' Por. Raport z Dublina, nr 79n; Speaking the Truth in Love, nr 86-96.

" Por. Raport z Dublina, nr 85n.

'® Por. Raport z Dublina, nr 103; Speaking the Truth in Love, nr 50, 63-70. Na temat bisk-
upa Rzymu: Speaking the Truth in Love, nr 111-116.

**Zob. DwU 1, 395-399 (nr 34-50).
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na tym polu. Z pewnoscia przyczynito si¢ do tego uzgodnienie z dialogu lute-
ransko-metodystycznego, ktore w 1984 r. zostalo opublikowane pt.: Eriosung
aus Gnade durch den Glauben (Zbawienie 7 taski przez wiare). Stwierdzono
w nim woéwczas: ,JesteSmy zgodni, ze wedlug Pisma usprawiedliwienie jest
dzietem Boga w Chrystusie i dokonuje si¢ jedynie poprzez wiar¢. W ramach
usprawiedliwienia wiara obejmuje zaréwno przyjecie prawdy, jak i ufnosé. Jako
grzesznik zostaje czlowiek usprawiedliwiony w Chrystusie przez Bozg mito-
sierng mitos$¢, a nie na podstawie swoich ludzkich staran czy zastug. Chrystu-
sowa sprawiedliwo$¢ zostaje ludziom uzyczona aktem Boga, a Duch Swiety
uzdalnia ich, by Bogu zaufali. Usprawiedliwienie zalezne jest od zado$¢uczyn-
nej $Smierci Chrystusa. W Chrystusie Bég pojednat §wiat ze sobg i przezwycie-
zyt moc zta, kt6ra opanowata ludzkie zycie i porzadek stworzenia™®® Juz John
Wesley byl przekonany, ze zbawienie ,,0d pierwszych drgnien taski w duszy
czlowieka az do jej przyjecia do chwaty niebieskiej” jest dzietem Boga.
Uprzedzajaca taska obejmuje wszelkie pragnienia Boga, a kiedy si¢ na nig
otwieramy, staj¢ si¢ coraz pot¢zniejsza; ona zawiera wszelkie swiatto, ktérym
Syn Bozy oswieca kazdego, gdy na swiat przychodzi; tym $wiattem kazdego
czlowieka poucza «postgpowal sprawiedliwie, ¢wiczy¢ si¢ w mitosierdziu
i pokornie dziata¢ przed Bogiem»; ono obejmuje takze wszelkie dobre mysli,
ktére czasami dzieki Duchowi Swietemu rodza sie w kazdym cztowieku™' To
trynitarne $wiadectwo Wesleya mozna uwaza¢ za cenny teologiczny dar dla
wszystkich chrzescijan.

Absolutny priorytet taski nie degraduje cztowieka do rangi narz¢dzia. La-
ska uzdalnia czlowieka do jej czynnego przyj¢cia. W. Klaiber i M. Marquardt
pisza w swojej metodystycznej dogmatyce: ,,Co tu si¢ dokonuje jest w pelni da-
rem, zarazem jednak takze aktywnie przezyta taska”** W stwierdzeniu ,.z wia-
ry, dlatego z taski” konkretyzuje biskup Klaiber metodystyczny poglad. Pisze
on: ,,Wiara jest dla Wesleya zaréwno trzymaniem si¢ jedynie tego, co Bég
zdzialal w Chrystusie i co dziala przez swojego Ducha, jak 1 rOwniez realizacja
zbawczego dzialania Boga w zyciu czlowieka. Dla Wesleya oznacza to: jedynie
wiara usprawiedliwia, ale wiara nie pozostaje sama, lecz wypetnia zycie wie-
rzacego nadzieja i miloscia, sprawia happines and holiness” ,Wiara, dzigki
ktérej cztowiek trzyma sie tego, co Bég w Chrystusie dla niego uczynil, jest
Bozym darem a zarazem ludzkim naczyniem i instrumentem dla dziatania Boze;j
taski w jego zyciu™?*

' pwU 2, 238 (nr 23).

L], WESLEY, Sermon 43, w: Works, ed. T. JACKSON, London 1972, 6, 44; cyt. za P.W.
SCHEELE, Rechifertigung — Heiligung — Gerechtigkeir, w: Kirche in okumenischer Perspektive,
hrsg. von P. WALTER, K. KRAMER, G. AUGUSTIN, Freiburg 2003, 393.

22 W. KLAIBER, M. MARQUARDT, Gelebte Gnade, Stuttgart 1993, 250.

Y W. KLAIBER, Aus Glauben, damit aus Gnaden, ZThK 88 (1991), 336.

M Tamsze, 338.
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Nauka o uswieceniu usprawiedliwionego stanowi pewnga specyfike meto-
dystycznej teologii. John Wesley byl przekonany, ze metodysci zostali powota-
ni, by by¢ pomostem mig¢dzy ujg¢ciami katolickimi i luteranskimi. W jednym ze
swoich kazan stawia pytanie: ,,Czy jest kto$, kto bardziej kompetentnie pisat
o usprawiedliwieniu z wiary, niz to czynit Luter?” Odno$nie do katolikéw zas
pyta: ,lluz to pisarzy papieskiego Kosciota, ktérzy nie mieli pojecia o uspra-
wiedliwieniu, (...) wiasciwie i zgodnie z Pismem pisato o uswigceniu?”’ Wesley
uwazal bowiem, ze katolicy nie rozrézniaja pojg¢ ,,usprawiedliwienie” i ,,uswig-
cenie”, i czesto mieszaja je. Sam zas byl przekonany, ze spodobato si¢ Bogu
».metodystom daé pelne i jasne poznanie tych dwéch poje¢ i réznic migdzy
nimi” Na ile przekonanie Wesleya odpowiada prawdzie, mozna dyskutowac.
Wazng wydaje sie jednak juz sama wola Wesleya — jednoczenia przeciwstaw-
nych sobie pozycji, luteranskiej i katolickiej. Takze Geoffrey Wainwrigth, ktéry
od 1982 r. jest cztonkiem Komisji katolicko-metodystycznej rowniez uwaza, ze
Wesleya ujg¢cie zbawienia jest bardzo charakterystyczne: ,,zbawienie dokonuje
si¢ z laski przez wiarg, a sktada si¢ na nie usprawiedliwienie i uswigcenie”
Usprawiedliwienie zawiera w sobie to, co Bog przez swojego Syna uczynit ,dla
nas” (po lutersku méwiac: pro nobis i extra nobis), natomiast uswigcenie — co
On przez swojego Ducha sprawia ,,w nas” (in nobis)® Doceniajac oryginalno$é
metodystycznego ujecia, mozna stwierdzié, ze z pewnoscig moze ono poméc
ujasni¢ czy tez rozwinaé juz wypracowang w dialogu katolicko-luteranskim
Wspdlnq deklaracje nt. nauki o usprawiedliwieniu, by stata si¢ ona przedmio-
tem recepcji ze strony wielu Kosciotéw chrzescijanskich.

Uzgodnienia dialogéw katolicko-metodystycznych okreslaja tez blizej po-
Jjecie zbawienia. Przypominaja, Ze przez dlugi okres czasu zbawienie (salvation)
kojarzono z uwolnieniem, wybawieniem z zagrozonej egzystencji. W jezyku
teologicznym czg¢sto rozumiano je negatywnie, jako uwolnienie, wybawienie od
»nadchodzacego gniewu” Bardziej wywazone teologiczne ujgcia ten negatyw-
ny aspekt uzupetnialy spojrzeniem pozytywnym, wskazujac, ze zbawcza wola
Boga objawiona w zbawczym dziele Chrystusa oznacza przemiang w Chrystu-
sie, ktéra rozpoczela si¢ we chrzcie a ukierunkowana jest na przemiang wieczna
(por. Dublin-Bericht, nr 12).

W dzisiejszej swiadomosci my$] o ,,uwolnieniu od”, ,,wybawieniu od”
w jej eschatologicznej formie prawie zanika. Réznorodne zagrozenia, ktérym
wspéiczesnie podlega cziowiek, przeksztalcily jednak t¢ mysl w nowe, nie
mniej bole$nie odczuwane formy. Mozna by wskaza¢ dzi$ nastgpujace formy
pozadania, wybawienia czy tez uwolnienia:

* G. WAINWRIGTH, Rechifertigung: lutherisch oder katolisch, , Kerygma und Dogma* 45
(1999), 193, Ostatnie osiagnigcie dialogu katolicko-luteranskiego — Wspdlna Deklaracja na temat
nauki o usprawiedliwieniu — zainspirowata Swiatowy Zwiazek Metodystyczny do oficjatnego
poparcia i uznania wypracowanej konwergencji.

2-Studia...
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a/ Na plaszczyznie najbardziej elementarnej, na ktérej zyje prawie 1/3
ludzkosci, zbawienie oznacza wybawienie od codziennych zagrozen — od bycia
pozbawionym Srodkéw do przezycia.

b/ Na wyzsze] plaszczyZznie zbawienie oznacza uwolnienie od ngdzy
1 mozliwo$¢ w pelni ludzkiego zycia — praca dla bezrobotnych, nauczanie dla
analfabetéw, godnos¢ dla uciskanych, itd., itp.

¢/ Na najwyzszym poziomie zbawienie oznacza wolnos¢ od lekéw, nieza-
dowolenia czy tez nawet zwatpienia, na ktére takze dobrobyt nie potrafi daé
odpowiedzi. Wielko$¢ cztowieka polega na ,boskim niezadowoleniu”, ktére
przekracza te podstawowe potrzeby i dazy do transcendencji.

Zydowsko-chrzescijariskie oredzie o zbawieniu nigdy tych trzech dziedzin
od siebie sztucznie nie oddzielato, chociaz ostatecznie chodzito w nim o to trze-
cie. Stary Testament pokazuje, ze Boskie dzieto zbawienia — czy to odnoszone
do jednostki czy catego narodu — stale zwiazane bylo z konkretnym doswiad-
czeniem, niebezpieczenstwem, niesprawiedliwo$cia, ale jednak swdé) szczyt
znajduje w prorockim podkresleniu ,,zbawienia dla” krélestwa, panowania Bo-
zego pokoju (Dublin-Bericht, nr 14).

Chrzescijanskie oredzie zbawienia, ktéremu ustawicznie towarzyszyla chec
odrzucenia tego, co materialne, ucieczka ,,ze $wiata”, w rzeczywistosci obej-
muje wszelkie ludzkie potrzeby, transcendujac je réwnoczesnie. Ona zwiastuje
zycie wieczne, ktére obejmuje nasz obecny $miertelny stan a réwnoczesnie go
przekracza. Podstawe nadziei odnajduje w Zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa (Dublin-Bericht, nr 15)

3. Perspektywy dalszego dialogu

W roku 2002 Wspdlna Migedzynarodowa Komisja ds. Dialogu Katolicko-
Metodystycznego obchodzita swéj jubileusz 35-lecia istnienia, ktéry jest poczat-
kiem wejscia w nowa, wielce obiecujaca faz¢ dialogu. Zadanie Komisji polega
na dalszym pogiebieniu stosunkéw migdzy Kosciotem katolickim a Swiatowa
Rada Metodystyczng z jej 74 Kosciolami czlonkowskimi. Ostatnie uzgodnienia
dialogu na temat tradycji apostolskiej (The Apostolic Tradition, 1991), boskiego
Objawienia (The Word of Life, 1996) i autorytetu nauczania w Kosciele (Speaking
the Truth in Love, 2001) sa wielce obiecujace.

W ostatnim okresie dialog zyskal na stabilnosci i poczuciu zobowigzywal-
nosci uzgodnionych tekstéw; pomiedzy cztonkami Komisji wzrosty wzajemne
uznanie, respekt i wigzy przyjazni. Ta atmosfera bgdzie niezwykle pomocna,
kiedy trzeba begdzie wypracowywaé wspélne pojecie Kosciota. Katolicy i meto-
dysci musza bowiem w najblizszym okresie w ramach Komisji zinterpretowa¢
wspélng historie Kosciota, jak i histori¢ podzialéw, tudziez wspoéiczesne ko-
Scielne stosunki. Z pewnoscig impuls do rozpracowania tego tematu data juz
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Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus, jak i odpowiedz Swiato-
wej Rady Metodystycznej na ten dokument.

Metodysci méwia o Kosciele w inny sposéb niz katolicy i majg inne kryte-
ria dla opisu ksztattu Kosciota Jezusa Chrystusa. W metodystycznej odpowiedzi
na Dominus lesus doceniono i dostrzezono zaakcentowanie Jezusa Chrystusa
jako jedynego zbawce $wiata, jak i znaczenie jasnej definicji eklezjologicznej
samoswiadomosci Kosciola Rzymskokatolickiego. Ta klarowna definicja, ktéra
wprawdzie tresciowo nie jest podzielana przez metodystéw, moze postuzy¢ dla
dalszego rozwoju dialogu ekumenicznego. Centralnym pytaniem nowej fazy
dialogu bedzie pytanie o obecno$¢ jedynego Kosciota Jezusa Chrystusa
w strukturze konkretnego Kosciota. Ktére elementy (elementa ecclesiae) sa
widoczne u ekumenicznego partnera? Metodystyczny wspdtprzewodniczacy
Komisji, Geoffrey Wainwright, ma przy tym nadziej¢ na dalsze wzajemne ekle-
zjologiczne zblizenie si¢.

Praca Komisji, ktéra rozpoczeta 7-ma faze dialogu, na samym poczatku
stara si¢ przedstawi¢ ogdlna panorame koscielnych teologicznych linii rozwo-
jowych w aspekcie wezwania papieza Jana Pawla II ,,do oczyszczenia pamigci”
(Novo millennio ineunte, 6). Btedne informacje, nieporozumienia i nieprzyjazne
nastawienie przyczynily si¢ w przeszlosci do wzajemnych posadzen mig¢dzy
metodystami i katolikami. Wyjasnienie i usunigcie tego typu przeszkéd moze
sprzyja¢ nowej fazie dialogu. Poniewaz metodysci, jak juz wspomniatem, sa
ugrupowaniem powstalym z préby reformy Kosciota anglikanskiego, stad tez
nigdy nie zaistnial formalny podzial migdzy katolikami i metodystami. Nowa
faza rozméw winna wypracowaé wspdlna interpretacje reformacji w Anglii,
uwzgledniajac przy tym niebezpieczefstwa i mozliwosci ruchéw reformy
w Kosciele. Ostatecznie chodzi, bowiem o wypracowanie praktycznych, pasto-
ralnych propozycji dla dalszej ekumenicznej wspétpracy. To bowiem, co juz
osiagnigto, nie jest jeszcze w petni doskonate. Petna jedno$é wciaz pozostaje
dla obydwu stron zadaniem.

Poza praca Komisji katolicko-metodystycznej istnieje wiele réznych in-
nych inicjatyw na ptaszczyznie migdzynarodowej. Wspomnie¢ mozna chociaz-
by Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokéj w Asyzu w styczniu 2002 r., w ktérym
wziat udzial na zaproszenie Papieza zaréwno prezydent Swiatowego Zwigzku
Metodystéw bp Sundaymbang, jak i sekretarz generalny Rev. George Freeman.
Ekumenicznie aktywne sa dialogi lokalne w USA i innych regionach pracujace
gléwnie nad problematyka Kosciotéw lokalnych i ich relacji do struktur bardziej
powszechnych. Takze na ptaszczyznie pastoralnej istnieja liczne inicjatywy.
W Ghanie np. katolicy i metodysci probuja rozwiazywaé wiele wspdlnych so-
cjalnych i politycznych probleméw.
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Die Rolle des romisch-katholisch/methodistischen Dialogs
im Vergleich mit den anderen 6kumenischen Gespriichen

Zusammenfassung

Der Artikel bietet einen synthetischen Uberblick iiber den Verlauf und die
Ergebnisse der einzelnen Phasen des katholisch-methodistischen Dialogs. Der
Verfasser weist zunédchst auf die Dialogebenen hin, die den Gegenstand ge-
meinsamer Interessen bilden und auf denen man das gemeinsame Erbe entdeckt.
Dann geht er auf die Konvergenzen in der Lehre iiber die Eucharistie, tiber das
Kirchenamt und iiber die Rechtfertigung ein. Im letzten Teil des Beitrags wer-
den die Perspektiven fiir den weiteren theologischen Dialog und die praktische
Zusammenarbeit dargestellt.

M. Worbs



