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ZMIANY POSTAWY RELIGIINEJ NA PRZELOMIE
XIX I XX WIEKU

Jednoczac czto.wieka z Bogiem, wnosi religia chrzescijanska w ludzka
dusze nowe zycie boze, rozdziela w nieskonczono$¢ horyzonty jej mysli,
jej mitosci i czynéw. Na pytanie, po co Chrystus przyszedt do ludzi, od-
powiada Ewangelia bardzo jasno: by zycie mieli i obficiej mieli (J 10, 1).
Petnia zycia, peinia uporzadkowania, a nie jego zubozenia czy rozpad,
stanowi zasadniczy cel chrzescijanstwa. W miare jak glebiej cziowiek
Boga posiada ro$nie w jego duszy bogactwo natury i taski. Jak kazde,
tak i religijne, chrzescijanskie zycie pragnie si¢ dzisiaj ratowac¢ z dotu,
chociaz idzie ono ostatecznie z géry, z Boga, z Chrystusa.

I. ATMOSFERA RELIGIINA XIX WIEKU

1. Tesknota za jednoscig r
' Zapominajac na chwile o jednostkach i drogach nadzwyczajnych be-
dziemy mieli na uwadze koscioly jako wielkie catosci, by postawic¢ teze,
ze gdziekolwiek w XIX wieku zanikat autorytet z gory, tam zjawiala
sie nie tylko anarchia, nie tylko rozpad zycia chrzescijanskiego, jego
zast6j, lecz i gleboka tesknota do zywej, organicznej catosci religijne;j.
Sposrod miliondw kazdego z wyznan, jedne ze swym Kosciotem wspot-
zyja bardzo Scisle, a inne raczej z nim wspotistniejg, znajdujac sie w mar-
ginesowej sferze obojetnosci duchowej, chociaz raz po raz odczuwajg te,
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a nie inng przynalezno$¢, przezywajgc w sumieniach wiasng tajemnice.
Poza zasiegiem wplywow koscielnych znajdujg sie nie tylko niechrzes$-
cijanie, ile raczej grupy niewierzacych i bojowy ateizm. Prady religijne
idg z kosSciotdw na zewnatrz, jak z zewnagtrz idg na koscioty prady inne,
przyjazne lub wrogie, wytworzone przez ludzka kulture.

W prawostawiu marniata, dynamika zycia wewnetrznego w miare,
jak mnozyly sie autokefalie i rosta sita cezaropapizmu, gdyz odpowie-
dzialno$¢ za bledy wiadzy Swieckiej przenoszono na hierarchie kosciel-
ng. Zaborcza propaganda czynnikow politycznych w dziedzinie religij-
nej budzita nienawis¢ do prawostawnego duchowienstwa. Poprzez caty
wiek XIX cerkiew rosyjska faktycznie zalezata od cara, jako od widzial-
nej gtowy, chociaz w teorii kanonisci tacy jak A. Pawldw przeciwsta-
wiali sie idei cezaropapizmu Teofana Prokopowicza w czasach Piotra
Wielkiego. ldea wschodniego cesarstwa skojarzyla sie w Swiadomosci
rosyjskiej, zwilaszcza u stowianofiléw, z mysla o misji religijnej, o obo-
wigzku ochrony prawostawia na catym Swiecie. Kiedy w roku 187/
Aleksander 11l wypowiedziat wojne Turkom, niemal caty nardd rosyjski
widziat w niej rodzaj krzyzowej wyprawy przeciwko niewiernym. Takie
uniesienie, gtebokie przywigzanie do wschodniej, bogatej liturgii i kult
Swietych — nie mogly zastgpi¢ jednak aktywnosci, ktora idzie z we-
whnetrznego zaru w atmosferze wolnosci. Dekret tolerancyjny z 1905 ro-
ku wzbudzit z uspienia takze cerkiew rosyjska, bo zaczeto w niej my-
$le¢ i marzy¢ o wolnosci i wlasnych inicjatywach, zaczeto mysle¢ o zwo-
taniu soboru wszechrosyjskiego i 0 wyborze patriarchy.

-Na Batkanach, po chaosie krzyzujacych sie autokefalii w obrebie tego
samego panstwa, nadeszta chwila powojenna, kiedy kazde paristwo orga-
nizowato jedng i faktycznie sobie poddang autokefaliczng cerkiew: Ser-
bia w roku 1920, Butgaria w 1921, Rumunia i Grecja w 1925. Daznosci
totalistyczne na Balkanach siegnety skutecznie do zycia cerkwii tak jak
niedawno temu w Rosji siegnat tam caryzm, wprowadzajac wszedzie
wewnetrzng przemoc.

W wyznaniach protestanckich, z wyjatkiem angielskiego Kosciota epis-
kopalnego, hierarchii sie nie uznaje, bo jednostka ma tam na swdj spo-
sob przezywac bezposrednie natchnienie Ducha $w., by sie orientowac
w nauce ewangelicznej i w zyciu chrzescijanskim. Duchowienstwo raczej
prywatnie pomaga wiernym, a hie speilnia urzedu, powotujac sie na po-
stannictwo z géry. Z zewnatrz naptywaly coraz nowe prady, dzialajac
w rozbitych kosciotach jako ich sity odsrodkowe, ktore duchowienstwo
mogto albo hamowa¢, albo wzmacnia¢. W ostatnich latach nieraz w spo-
s6b heroiczny usitowali duchowni protestanccy hamowaé w. kosciotach
rozktadowe poczynania wiadzy politycznej. Bywato jednak inaczej.

Dwa razy w przeciggu wieku XIX dokonat sie roztam w protestan-
tyzmie francuskim pod wptywem liberalizmu i indywidualizmu religij-
nego. Najpierw oderwata sie od macierzystego pnia grupa wolnomysli-
cieli ewangelikéw (1849), a potem odeszta pozostata jeszcze lewica (kos-
ciot reformistéw), ktéra odrzucata zasadnicze dogmaty chrzescijanskie.
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twierdzac, ze wystarczy dazy¢ do ideatu moralnego, wzietego z Ewan-
gelii, by by¢ cztowiekiem religijnym. Tracita zaufanie do prywatnego
autorytetu niewierzacych pastorow ta cze$¢ kalwinskiego spoteczenstwa,
ktora nie chciata dopusci¢ do tego, by jej odbierano Chrystusa.

Zanikat w Niemczech osobisty autoryte liberalnych pastorow w mia-
re, jak pod wptywem Tybingi (Zycie Jezusa Straussa, Istota chrzesci-
janstwa berlinskiego profesora Harnacka) zamierata ich wiara w Chrys-
tusa. Wiary nie mogla zastgpi¢ zewnetrzna, centralistyczna organizacja
nowego kosciota w Trzeciej Rzeszy z dyktatorskim biskupem w Berlinie
na czele i 10 biskupami prowincjonalnymi. Budowano katedre, ale z ka-
tedry usuwano dogmat i wiare w Chrystusa. W obecno$ci upatrzonego
na biskupa Berlina i Rzeszy L. Muellera, mozna byto wygtasza¢ refe-
raty, domagajac sie, by usunieto ze szkét krzyze, a z Nowego Testa-
mentu teksty bez cechy heroicznej. O moment doktrynalny, o Chrys-
tusa, poszto, kiedy sie organizowata opozycja przeciw Muellerowi, bunt
i opozycja, na czele ktorej stangt pastor M. Niemoeller, stynny Kkiero-
whnik todzi podwodnej w wielkiej wojnie. O moment doktrynalny poszto,
kiedy z kosciota Rzeszy wystagpili biskupi Bawarii i Wirtenbergii. Go-
dzono sie na nowa, organizacje, by zahamowac sity rozktadowe indywi-
dualistyczne na wewnatrz, ale nie godzono sie na to, by w nowym kos-
ciele zapanowat zamiast Chrystusa nowy mit i totalizm polityczny. Mi-
mo nowych zewnetrznych ram wzmagat sie dawny chaos, pogiebiat sie
niepokdj, rosta tesknota do jednosci. Glosem i tesknota zaniepokojonego
ludu odezwatl sie w swej deklaracji' biskup monachijski, rozpoczynajac
od wyznania: Credo unam, sanctam, catholicam et apostolicam Eccle-
siam — wierze w jeden Kosciot.

Niepewnos¢ i niepokdj ogarnialy tez stopniowo spoteczenstwo an-
gielskie, bo tam, jak w Niemczech, historyzm wszystko relatywizowat,
wychodzac z idei ewolucyjnej socjologii Spencera i z réznobarwnosci
religijnej wskazanej przez socjologiczne badania. Z badan historycznych
zrodzity sie dwa prady: jeden szedt z ruchu oksfordzkiego E. B. Pusey’a
(1800—1882) i zblizat High Church do Kosciota Katolickiego, drugi zwra-
cat sie do etnologii religijnej i filozofii, by wreszcie podwaza¢ Nowy
Testament i zachowane dotad dogmaty. Bronit sie Kosciot anglikanski
na dwa fronty. Front skierowany przeciwko niewierze ogtosit w roku
1938 dokument pt. The Church of England, gdzie wskazano zrgb wie-
rzeh z myslag o bowigzku jego przyjecia przez wszystkich i wszystkie
wyznania anglikanskie. Jednak w tym dokumencie zjawit sie czynnik
rozktadowy, wywotujac silny niepokéj bo w przedmowie zaznaczyt re-
datkor, ze osobiscie przyjmuje dwa naczelne dogmaty: Wocielenia i Zmar-
twychwstania, lecz rozumie takze tych, co obydwie te. prawdy ujmuja
tylko jako przypowiesci ewangeliczne. Kto w jednym obozie chce zmie-
§ci¢ i tych, co uznajg dogmaty, i tych, co w nich widza tylko przypo-
wiesci, wprowadza nowy chaos, budzi nowe, giebokie niepokoje w spo-
teczenstwie religijnym.

Z niepokoju i tesknoty do jednosci zrodzity sie dwie miedzynarodowe
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organizacje chrzescijanskie, by na wspoélnych zjazdach dazy¢ do wza-
jemnego porozumienia. Jedna organizacja dziata pod hastem wiary i czy-
nu (faith and. work), druga dazy do zjednoczenia w wierze i ustroju kos-
cielnym (faith and order). Z natury rzeczy, druga organizacja siega gle-
biej i poruszyta na ostatnim zjezdzie w Edynburgu (1937) zasadnicze
zagadnienia stosunku natury do taski, oswiadczyla przez jedng z sekcji,
ze nie nalezy oddziela¢ etyki od wiary, gdyz inaczej oderwie sie kwiat
od korzeni. Mimo zaproszenia, nie postat Rzym na zjazd oficjalnych
przedstawicieli, jak to zrobito prawostawie, lecz miat tam swoich obser-
watorow, gdyz nie moze by¢ obojetnym na dazenia fio zjednoczenia kos-
ciotdbw. Wszak z istoty swej teskni do zjednoczenia.

Oburacz trzyma sie Nowego Testamentu cale chrzescijanstwo, ale
Kosciét katolicki dowodzi na podstawie’ tego dokumentu, ze zanim na-
pisano same Ewangelie, zanim powstata pierwsza gmina chrzescijanska,
istnial juz urzad nauczycieliski i wladza hierarchiczna (Mk 3, 13—21;
tk 10, 1; Dz 2, 41). Urzad z gory, w zwigzku z zywym Chrystusem,
nie dopuszcza do akcji rozktadowej z dotu. Zamiast przedstawiac¢ histo-
rie Kosciota XIX wieku, zajrzymy do zbioru dokumentdéw urzedowych
z tego czasu (Denzinger, Enchiridion symbolorum), by sie przekonaé,
ze niemal az do Soboru Watykanskiego (1869—70) odbudowuje sie hie-
rarchia koscielna z jej gruzéw po rewolucjach i wojnach napoleoriskich,
potepia sie btedne idee, wniesione z zewnatrz. Dopiero po Soborze sku-
pia sie zycie katolickie catego Swiata i zjawiajg sie wielkie inicjatywy
trzech zwilaszcza papiezy: Leona XIIl (1878—1903), Piusa X (1903—1914)
i Piusa XI (1922—1939). Poprzez te wszystkie pontyfikaty utrzymuje sie
sama daznos$¢ do ochrony kosciota od chaosu i laicyzacji. Chaos grozit
ze strony indywidualizmu, subiektywizmu i liberalizmu. Chaos i laicyzm
mogty przynies¢ ze zewngtrz cezaropapizm, a od wewnatrz prymat na-
tury nad nadnatura, nad taskg, przewage czynnikéw sSwieckich, filozo-
ficznych nad czynnikiem bozym w mysli i zyciu KosSciota. Z inicjatywa-
mi z gory w encyklikach tgczyly sie inicjatywy z dotu, by organicznie
wzmocni¢ i rozbudzi¢ zycie katolickie. Ktokolwiek bedzie pisat kiedys$
dzieje odrodzenia katolicyzmu, nie pominie dwoch encyklik Leona XIlI,
nie pominie encykliki Aeterni Patris (1879), bo odtad poteznieje mysl
tomistyczna w filozofii i teologii, nie pominie encykliki Providentissimus
Deus (1893), gdyz po niej powstajg katolickie instytuty i szkoty biblijne,
by skupi¢ koto siebie badania nad Pismem S$w.

Ze zrédet wihasnych odradzat sie Kosciot za Piusa X. Encyklika z ro-
ku 1907 potepita modernizm, poniewaz chciat odradza¢ Kosciot ze Zrodet
obcych, Swieckich i indywidualistycznych. Motu proprio (1903) usuwa
chaos, usuwa czynniki teatralne i operowe z nabozenstwa koscielnego,
zapowiadajgc reforme mszatu i brewiarza, reforme Kurii Rzymskiej
i kodeksu prawa kanonicznego.

Pius Xl tworzy z usitowan dwoéch wielkich swych poprzednikow,
a réwnoczes$nie otwiera drogi do ekspansji zycia chrzescijanskiego. Eks-
pansja zaczyna sie na wewnatrz i w gigb, wprowadzajac do wspotpracy
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na wielkag skale ludzi swieckich w Akcji Katolickiej. Po ekspansji w gigb
wzrosta dynamika religijna i torowata sobie droge na zewnatrz w teren
misyjny, ktéry sie rozbudowat w sposob niestychany dotad, skoro liczba
misjonarzy i nowych wijkariatbw wzrosta o 304. Zawierano coraz nowe
konkordaty, czynigc ofiary z przesztosci — dla akcji na przysztosc.

Z wewnetrznej dynamiki, z wewnetrznej katolickoSci rodzita sie
w Kosciele tesknota, ktéra sie spotykata z tesknotami Wschodu i teskno-
tami krajow anglosaskich. Rozpoczete za Leona XIIl dagzenia unijne
przybierajg ksztatty konkretne, bo za Benedykta XV (1917) powstaje
samoistna Kongregacja Orientalna, a za Piusa XI organizuje sie w Rzy-
mie Instytut Wschodni (1928). Zgodzono sie na podjecie rozméw w Me-
chlinie z udziatem kard. Merciera i lorda Ch. L. W. Halifaxa (1839—
—1934) w sprawie unii z kosciotami anglikanskimi. Nad wszystkimi roz-
mowami z odigczonymi wyznaniami unosit sie duch mitosci i zrozumie-
nia przeciwnych obozéw. Rozumiano coraz jasniej, ze religia ma daé
petnie zycia, a nie jego fragmenty. Przeciw daznosciom unijnym pra-
cujg wrogie czynniki, pracujg dawne tradycje i nowe nacjonalizmy, ale
badZz co badz mysl religijna weszta juz na droge, z ktérej tatwo sie hie
schodzi.

2. Humanizm antropocentryczny

Nie mogg obok siebie obojetnie istnie¢ wiara i wiedza,'teologia i filo-
zofia, skoro spotykajg sie ze sobg w tej samej Swiadomosci ludzkiej.
W skiad zycia religijnego wchodzg nie tylko akty kultu, lecz i mysli
0 Bogu i o cztowieku, oraz o ich wzajemnych do siebie stosunku. Totez
niektére kierunki filozoficzne przeciwstawiaja sie wprost religii, bo albo
wykluczajg mozliwos¢ metafizyki, albo tez wprawdzie metafizyke przyj-
muja, lecz nie znajdujag w niej miejsca dla czynnika duchowego. Na
atmosfere religijng XIX wieku wplywaly ujemnie zrazu odziedziczony
z wieku* oSwiecenia deizm, a potem pozytywizm we Francji i Anglii,
w Niemczech za$ materializm, jako reakcja przeciwko dawniejszemu
idealizmowi.

Gtoszac zbednos¢ i niemozliwos¢ metafizyki wymraza pozytywizm
atmosfere religijng, gdyz bez metafizyki musi sie religia znalez¢ w my-
Slowej pustce. Totez we Francji dwa razy zapanowata catkowita obo-
jetnos¢ dla spraw religijnych, raz po epoce deizmu os$wiecenia, drugi
raz po pozytywizmie A. Comte'a, Renana i H. Taine'a. W zimnej atmo-
sferze podeistycznej zapalit ognisko zycia religijnego ks. H. F. R. La-
mennais (1782-—1854), wydajac w roku 1818 swe dzieto pt. O obojetnosci
w sprawach religijnych. Bylo tam wiecej ognia, anizeli mysli, ale tez
ognia przede wszystkim potrzebowata 6wczesna atmosfera duchowa. Na-
zwat ks. Lamennais rozpoczety juz wiek XIX najnedzniejszym ze wszyst-
kich, na jakie patrzyty kiedykolwiek ludzkie oczy, bo wiekszym nedza-
rzem jest ten, kto prawde lekcewazy, anizeli ten, co sie do bledu zapala.
Nowy wiek znalazt sie miedzy drzewem prawdy, a drzewem bledu na
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to, by na zadne z nich nawet nie spojrze¢, czekajgc na chwile, kiedy
zaczna z nich spadaé¢ owoce. Nie rozumiemy juz dzisiaj, dlaczego dzieto
to tak gleboko wstrzgsneto umystami, nie rozumiemy, dlaczego pod jego
wpltywem staneli do pracy katolickiej J. J. Gaume, P. L. P. Guéranger,
R. F. Rohrbacher, A. F. Ozanam, J. B. H. Lacordaire i Ch. F. R. Mon-
talembert; nie rozumiemy, dlaczego oddziatywato ono jeszcze na polska
emigracje. Widocznie zawierato w sobie ten ogien, na ktéry czekaty cate
dziesigtki lat.

Po raz drugi rozpalito sie ognisko zycia religijnego we Francji pod
sam koniec wieku XIX, kiedy w roku 1893 wydat M. Blondel ksigzke
pt. Action. Nie wszyscy od rozu zrozumieli i domyslili sie przeciw komu
autor wystepuje i w przedmowie i gdzie indziej w catej ksigzce, ale
wszystko sie wyjasnito w przedmowie do drugiego wydania (1937). Cho-
dzito o indyferentyzm estetyzujgcy, o dyletantyzm, ktory szedt z pism
Renana i podbit miodego P. Bourgeta, a potem M. Barrés’a i Anatola
France’a. Trzeba bylo nowego wstrzasu, gdyz przez diugi okres pozy-
tywizmu wyziebita sie znowu atmosfera duchowa.

Godzit Blondel w Renana, a nie w Tain’a, chociaz obydwaj byli zde-
cydowanymi pozytywistami; godzit tylko w jednego, bo ich postawa wo-
bec religii réznita sie gleboko. Docierajgc do zZrédet Francji wspoétczes-
nej doszedt Taine do przekonania, ze rewolucja francuska byta objawem
szaleristwa, a religia potrafita doprowadzi¢ szerokie masy ludowe do
heroicznej postawy poswiecenia. By sie wydostaé z ciasnej i S$lepej
uliczki pozytywizmu, szukat rady u wybitnych protestantéw i u Kks.
Maurycego d’Hulst (1841—1896), zatozyciela Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu. Inng postawe zajal wobec religii Ernest Renan. Byt dyletantem.
Kochat wiedze, lecz jeszcze wiecej kochat proces, ktéry do niej prowadzi
Nie uznawat Boga transcendentnego, ale gtosit, ze B6g rodzi sie w ludz-
kosci w miare, jak rosnie jej wiedza. Chciat z wiedzy zrobi¢ religie dla
elity, bo dla ludowych rzesz zostawit Kosciot, by je utrzymaé w postu-
chu. Dla elity pisat Zycie Jezusa, by ukazaé, jak sie mozna Maé reli-
gijnym geniuszem i Synem Bozym na ziemi. Pozytywizm Renana konh-
czyt sie ateistycznym humanizmem dla elity.. Mylit sie tylko Renan, kie-
dy sadzit, ze zabierajgc religie elicie, nie zabierze jej ludowi; mylit sie
kiedy sadzit, ze swag mysla natchnie elite.

Pozytywizm i scientyzm utrzymywaty sie w pewnych kotach, ale
gdzie indziej drogi do myslenia metafizycznego i religijnego torujg augu-
stynizm, filozofia Bergsona i dochodzacy do gtosu tomizm, bo dawniej-
szy tradycjonalizm ks. Lamennais i L. E. M. Bautain’a dawno juz znik-
nat z widowni. Zrazu prad religijny ptynat ze zrodet augustynizmu,
docierajgc do najwyzszych uczelni francuskich, do Saint-Cyr, do Ecole
Normale Supérieure, do Politechniki. Ut_ermywaja sie tam tradycja my-
sli A. J. A Gratry'égo (1805—1872) i L. Ollé-Laprune (1839—1898),
utrzymywalta sie tradycja, ze na spotkanie prawdy nalezy i$¢ z cata du-
szg, a nie z jedng jej czastka, nie tylko z sylogizmem, gdyz cztowiek
nie moze by¢ uznany za chodzacy po ziemi teoremat. Z Ecole Normale
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wyszedt takze t. Blondel, ktéry z Pascalem w reku przypominat mio-
dziezy, ze czlowiek znalazt sie na statku, ktory odbit od brzegu, by po-
ptyna¢ na szerokie morze zycia. Dyletant nie zapyta sie nigdy ani o cel,
ani o sens podrézy, byleby ptynaé,' a jednak pytanie to ciggle wraca,
domagajac sie odpowiedzi. Odpowiedz na pytanie otrzyma tylko ten, kto
wyjdzie ze swych wiasnych tesknot, bo pozna w nich gitebokg swg za-
leznoé¢, pozna, ze istotnym jego aspiracjom odpowiada BO4g, ktérego
przynosi ze sobg religia katolicka. Zjawita sie Action Blondela w chwili,
kiedy Bergson juz zwyciezal pozytywizm w opinii francuskiej, kiedy juz
zdobywat miode umysty. Obawiano sie jednak metody immanencji ze
strony katolickiej, obawiano sie, by nie doprowadzita do zupetnego indy-
widualizmu i subiektywizmu, obawiano sie tym bardziej, ze ten sam
duch, ktéry odezwat sie w Renanie, szedt teraz z Tybingi i Berlina na
lewice francuskiego protestantyzmu.

W Niemczech lewica heglowska poczeta dziata¢ w dwdch kierunkach,
gdyz jedna jej cze$¢ stworzyta w Tybindze liberalny osrodek badan hi-
storycznych, a druga cze$¢ z L. Feuerbachem (1804—1872) i z Karolem
Marksem (1818—1883) na czele staneta w imie materializmu do ostrej
walki z wszelka religig. Inaczej by¢é nie mogto, gdyz Swiatopoglad ma-
terialistyczny nie moze z istoty swej znalez¢ miejsca dla Boga jako dla
ducha transcendentnego. To tylko trzeba zanotowaé, ze materializm nie-
miecki dochodzit do tego samego antropocentryzmu, do ktérego we Fran-
cji doszedt pozytywizm przez mys$l Renana.

Entuzjazm powstat w pewnych kotach niemieckich, jak $wiadczy
Fryderyk Engels, kiedy zjawito sie dzietlo Feuerbacha O istocie chrze-
Scijanstwa (1841), gdzie gtoszono teze, ze nie Bdég stworzyt cziowieka,
lecz cztowiek stworzyt Boga przez tworczg wyobraznie. Wytworzyta Bo-
ga wyobraznia przez to, ze coraz wiecej idealizowata ludzka istote tak, iz
ostatecznie czlowieka nalezy uzna¢ za najwyzsza warto$¢ na Swiecie.
Ateistyczny i antropocentryczny humanizm wyptynat jako kohcowy wnio-
sek z rozumowania Feuerbacha, by dziata¢ jak drozdze, zaréwno w Mio-
dych Niemczech (H. Heine) jak i w obozie marksistow. Reakcjg prze-
ciwko materializmowi w obozie protestantow byt Albert Lange (1828—
—1895), doprowadzajgc do odrodzenia filozofie krytyczng Kanta. Jednak
aprioryzm myslenia wprowadzit w ob6z protestancki nowe niebezpie-
czenstwa subiektywizmu religijnego.

W obozie katolickim wiasna filozofia bardzo powoli i stopniowo zdo-
bywata swg jednos$¢, samodzielno$¢ i pewnos¢, wyzwalajac sie z obcych
wplywow. W pierwszej bowiem potowie XIX wieku jedni siegali do
Descartes’a, a inni gdzie indziej, np. F. v. Baader (f 1841) do mistyka
Jakuba Boehme, M. Deutingera (f 1864) i A. Guenthera (f 1863), do
Hegla, G. Hermesa (f 1831), do Kanta i Fichtego, wywotujac nieporozu-
mienia, anarchie i potepienia. Jozef Kleutgen (1811—1883) zaledwie to-
rowat droge scholastyce w filozofii niemieckiej, gdyz na ogot sity
katolickie wyczerpywaty sie w Niemczech w walce politycznej o wol-
nos¢ i w organizacjach robotniczych. BadZz co badz, na horyzoncie zja-
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wit sie odradzajgcy arystotelizm, ktory szedt albo z filozofii Adolfa
Trendelenburga (1802—1872), albo ze zrdédet tomistycznych. Jezeli do
tego dodamy réznego rodzaju odmiany realizmu i fenomenologie Hus-
serla, zrozumiemy, ze po dobie pozytywizmu, materializmu i subiekty-
wizmu zjawita sie w Swiecie mysli atmosfera przyjazna dla religii, dajac
jej podstawe obiektywna.

3. Od jednostronnosci ku pekni

Rozwdj nauk biologicznych pdzielit uczonych w XIX wieku na dwa
obozy, z ktérych jeden osSwiadczat sie za animalizmem, drugi za hominiz-
mem. Animalizm znosi réznice istotng miedzy zwierzeciem a cztowiekiem
tak jak hominizm réznice te uzasadnia. W Anglii rozegrata sie najpierw
walka miedzy obozami, miedzy zwolennikami Darwina a jego przeciw-
kami, zanim przeniosta sie na kontynent, torujac tam droge nowej an-
tropologii filozoficznej. A w tej antropologii (Scheier) wraca ciggle za-
gadnienie réznicy miedzy duszag a duchem, miedzy psychika zwierzecg
a ludzka. To pewna, ze przezycia religijne stwierdzamy tylko w czlo-
wieku, a nigdy u zwierzat. Totez psychologia religii wydobywa na jaw
czynnik duchowy w cztowieku, potwierdzajac teze hominizmu, ale z dru-
giej strony wprowadza do teologii pewien zamet i niebezpieczenstwo.

Psychologia religii rozwijata sie wczedniej i silniej na gruncie protes-
tantyzmu niz na katolickim, chociaz i katolicy (A. Gemelli, G. Wunderte,
J. Lindworsky, A. Willwoll) z biegiem czasu dochodzili do wiasnych za-
gadnien i wiasnych wynikoéw. Roznica jednak miedzy grupa protestancka
a katolickg zarysowata sie w tym, ze wsérdd protestantéw zjawita sie do-
sy¢ silna daznos¢ do psychologizmu, do roztapiania tresci dogmatycznej
w podmiotowosci przezy¢ (G. Wobbermin). Niebezpieczenstwo szto takze
stad, ze chetnie nawigzywano do dzieta Jamesa o rozmaitosci przezyc re-
ligijnych, gdzie mimo trafnych uwag, mimo entuzjazmu i namaszczenia
w niektérych partiach — znika catkiem czynnik nadprzyrodzony jako
zrédto ttumaczenia. Do subiektywizmu filozoficznego wieku XIX dotaczyt
sie wiec subiektywizm psychologiczny.

Zjawity sie jednak rychto dagznosci do przezwyciezania psycholo-
gizmu, gdyz odrézniano religie w znaczeniu obiektywnym i normatyw-
nym od religii w znaczeniu podmiotowym i psychologicznym. Znikly tez
dawniejsze jednostronnosci, dawniejsze atomizacje i sprowadzania religii
do jakiego$ pierwiastka psychicznego.

Psychologia religii z kazdg inng psychologig schodzita zrazu na biedne
drogi, razem z kazda inng atomizowala, rozbijajagc zywe catosci na pier-
wiastki, na elementy. Religie w znaczeniu psychologicznym sprowadzano
niemal przez caly wiek XIX do jednego elementu psychicznego, do samej
mysli (Hegel), do samego uczucia (Schleiermacher), do samej iluzji wyo-
brazeniowej (Feuerbach), do samego popedu (Freud), znieksztatcajgc
w ten sposOb zywg jej cato$é. Dopiero szkota dorpacka (Karol Girgen-
sohn, Werner Gruehn) dowodzita, ze A przezycia religijne sg bogatymi

w
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catosciami psychicznymi, ktorych swietlane jadro stanowi mysl lub po-
stawa wartosciujgca naszego ,,ja”.

Juz ten wynik chronit od dawnych i przysztych jednostronnosci. Dal-
sza wnikliwa analiza wskazata na zrodta jednostronnosci w psychologii
i filozofii religii. Swiadomo$¢ nasza albo sie w sobie skupia, zamyka,
albo tez siega poza siebie, albo wreszcie w wewnetrznym napieciu jed-
noczy obydwie postawy poprzednie, by zakornczy¢ wszystko jednym czy-
nem. Pierwsze nastawienie Swiadomosci nazwgno w religii immanen-
tnym, drugie transcendentnym, trzecie transcendentalnym (E. Przywara).

-W pierwszym zwracamy sie do ,Boga w nas”, w drugim siegamy do

»Boga poza nami”, w trzecim wyrywamy sie do ,,Boga ponad nami”,
jako do dobra i ostatecznego celu naszych tesknot i dazeh. Totez w prze-
zyciach religijnych wysuwa sie na plan pierwszy jako ich dominanta
raz uczucie, drugi raz mysl, trzeci raz poryw woli do twodrczej pracy.
Mysl katolicka powtarza ciggle, ze kazde z poszczegdlnych trzech na-
stawien trzeba uzna¢ za czastkowe, ze kazde z nich nalezy uzupetnié
przez dwa inne, by dojs¢ do petni przezycia religijnego. Kto w ten spo-
séb uzupelnia postawe przez postawe, ten rozszerza swg dusze, kto do
jednej postawy sie ogranicza, dusze zacie$nia, doprowadzajgc do jedno-
stronnych teorii religijnych. Jednostronnym byt racjonalizm XVIII wie-
ku i pierwszych dziesigtkbw XIX wieku, bo zamykal sie w nastawieniu
transcendentnym, dochodzac do ujecia Boga jako niedostepnego dla nas
budowniczego Swiata w deizmie i masonerii. Jednostronnym byt moder-
nizm z konca wieku XIX, ktéory budowat swdj poglad religijny, zwra-
cajac uwage niemal wylacznie na nasza emocjonalno$é i wewnetrznosé.
Jednostronnym byt wreszcie protestancki woluntaryzm, ktéry w drugiej
potowie XIX zatracit idee Boga, wprowadzajac na jego miejsce ideat
moralny, wziety z Ewangelii, lub z wiasnych postulatéw.

Stopniowo wyzwalata sie psychologia religijna z innych dalszych
jednostronnosci. Kiladzie sie w religii nacisk albo na czynnik osobisty,
albo na czynnik spoteczny. Bywa nieraz tak, ze akcentujgc jeden z czyn-
nikdéw, odrzuca sie drugi. Czlowiek nie jest wobec Boga ani wyosob-
niona monada bez drzwi i okien, ani tez tylko czescig sktadowa, czton-
kiem grupy spotecznej. W wieku XIX teoretycy widzieli w religii nie-
jednokrotnie tylko przezycia osobiste; dzisiaj poczyna sie wskazywacd
jak sam religijny akt otrzymuje z wewnatrz odmienng strukture przez
to samo, ze jednostka obejmuje nim takze inne osoby, swych bliznich
lub tez caty Kosciét, do ktérego nalezy (W. Julich, A. Willwoll). Inna
jest postawa jednostki, kiedy staje przed Bogiem jako cztonek Kosciota
lub grupy spotecznej, inng Kkiedy staje przed nim z wiasnym tylko ,,ja”,
z wiasng dusza.

Religijnos¢ chrzescijanska podnosi sie az do wyzyn mistyki tak, jak
i stopniowo zamiera az do zupeinej niewiary. Badajgc proces rozpadu
religii, robi sie nadzwyczajny skok, nie widzac stadium przejsciowego
miedzy przekonaniem a watpliwoscig i zwatpieniem. Znieksztatca sie
rzeczywisto$¢, gdy sie twierdzi, ze niemal cata miodziez w okresie doj-
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rzewania przezywa proces zwatpienia. Nie, czym innym jest zwatpienie,
a czym innym przezywanie trudnosci. Wszak juz kard. Newman po-
wiedziat, ze tysiac trudnosci nie réwna sie jednemu nawet zwatpieniu,
a Lindworsky na zjezdzie dla psychologéw religii w Wiedniu (1931)
wskazatyak tego rodzaju trudnosci wynikajg u miodziezy stad, ze silne
jej emocje zacie$niajg zakres uswiadomionych motywéw wierzen. Kto
watpi, zawiesza i cofa swe uznanie dla przyjetych wierzeh, gdy tym-
czasem u miodziezy rodzg sie catkiem inne niezawinione procesy: Zbyt
pochopnie wydaje sie takze sady, moéwiac o apostazji, zbyt pospiesznie
mowi sie zwlaszcza o zwatpieniach tam, gdzieby nalezato ograniczy¢ sie,
do trudnosci. Co dotad napisano o apostazji i zwatpieniach w nowo-
czesnym spoteczenstwie — znajduje sie na powierzchni.sprawy, bo sie
postugujemy jezykiem niezr6znicowanym, nie oddajac prawdziwego
stanu rzeczy.

4. Przemiany spoteczne

Bardzo silnie zawazyly na religijnosci przemiany spoteczne. Juz od
poczgtku XIX wieku pracowaty ukryte sity na to, by w hierarchii war-
tosci u szczytu staneto to, co dotagd byto u dotu, by materia zajeta miejsce
ducha. Czlowiek nowozytny przegrywa walke, jaka Chrystus stoczyt
z pokusa, gdy sie domagano, by adorowalt technike, zioto, by przemie-
nial kamienie w chleby. Powt6rzyta sie budowa wiezy Babel, by kultura
materialna stanela ponad religia i sprawiedliwoscia spoteczng. Odkad
dla przedsiebiorcy zaczeta pracowa¢ maszyna, upojone dobrobytem i suk-
cesem mieszczanstwo myslato wylacznie kategoriami liberalnymi oso-
bistego zysku i swobody produkcji. Totez w Niemczech idee kierownicze
dla zycia brano z materializmu, we Francji z pozytywizmu, a w Anglii
z utylitaryzmu, rugujac ze Swiadomos$ci zagadnienia metafizyczne i re-
ligijne.

Zmienita sie postawa duchowa mieszczanstwa dopiero woéweczas, kiedy
na widowni zjawity sie organizujgce sie rzesze robotnicze. Takze one
glosity hasto produkcji i kultury materialnej, takze one przyjety za swdj
Swiatopoglad ten, ktory dotad mieszczanstwo uznawato za swojg wy-
taczng wiasnosé: zaczeto wyzbywac sie religii, by na sztandary wzigé
hasta raczej materializmu niz pozytywizmu, bo materializm mniej wy-
maga wysitku 'umystowego, mniej krytycyzmu, a silniej przemawia do
zmystow i wyobrazni. Wobec tego mieszczanstwo zwrdcito sie na prawo,
stajgc na strazy tronu i oltarza. Religia na tym wychodzita najgorzej,
bo w $wiadomosci robotnika skojarzyta sie z interesami warstwy posia-
dajacej.

Wielka wojna wywarta zrazu naptyw uczucia religijnego, nawet w ma-
sach robotniczych, ale potem nastroje byly inne w krajach zwycieskich,
a inne w pokonanych, inne tam, gdzie duchowienstwo znalazto sie¢ w ro-
wach i szpitalach, a inne tam, gdzie sie trzymato taboréw. W Zwiazku
Radzieckim pojawit sie oficjalny ateizm, a w rozgromionej Austrii i Niem-
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czech rosty: bezrobocie, nedza, depresja i propaganda komunistyczna,
wywotujac przeciwko religii takie nastroje, ze masy robotnicze ttumnie
wystepowaty z Kosciotéw, by przejs¢ w szeregi niewierzacych. W latach
1919—1930 wystgpito w Niemczech urzedowo z kosciotéw 2 123 000 pro-
testantéw i 439 925 katolikdw. Straty odczuto bolesnie w obydwdch obo-
zach; papiez Pius Xl nazwat to skandalem wieku XX, ze tylu robotni-
kéw mogto porzuci¢ Kosciét katolicki. Konsternacja ogarneta protestan-
tobw wobec masowej apostazji robotnikéw. Badano i wysuwano wnioskKi
na przysztos¢. Moze nigdy wsrdd inteligencji protestanckiej nie budzito
sie tyle sentymentu i to.szczerego do katolicyzmu, co wtedy. Rozpo-
czety sie nawrdcenia wybitnych protestanckich myslicieli i profesoréw
uniwersytetdow, jak Maxa Schelera, M. Ettlingera, D. v. Hildebranda,
syna, wielkiego rzezbiarza monachijskiego, oraz Edyty Stein; powstaty
takze katolicyzujagce kierunki w mysli protestanckiej. Nad wszystkim
jednak goérowata mysl, wraz z lekiem, ze w masach robotniczych nie-
wiara zdobywa serca i umysty.

Zbyt stabym i niedostepnym okazat sie nowy idealizm w mieszczan-
stwie niemieckim, aby sie moégt byt przeciwstawié szeroko rozlanemu
materializmmowi; zbyt pézno i ze zbyt matg wiara w powodzenie przy-
stgpiono do zagadnien spotecznych (Ch. F. Blumhardt). Zawiodty tez po-
czynania ,religijnych socjalistow” Pawita Tillicjia. A jednak moze Paw’el
Tillich wstrzasnat najgtebiej umystami protestantéw proroczg swa ideg
kairos czyli peilni czaséw. Jedyne zadanie protestanckiego mieszczan-
stwa widziat w tym, zeby przezwyciezylo wiasnego ducha, wiasny indy-
widualizm religijny, jako gtdéwne zrodto anarchii wsrdod ludu. Religijny
indywidualizm oderwat cziowieka od Boga, od spoteczeristwa; cziowiek
jako odosobniony atom zapada sie w spoteczng, chaotyczng mase. By
ostabi¢ materializm w masach robotniczych, trzeba wzigé z katolicyzmu
nie jego klerykalizm, lecz jego ducha kaptanskiego. Kto bowiem tego
ducha nabedzie, wyjdzie poza siebie, by tam dojrze¢ wielka, organiczna
catos$¢ spoteczenstwa w jej zwigzku z Bogiem. W roku 1926 pisat Tillich,
ze juz znika w spoteczenstwie mieszczanskim brak ducha kaptanskiego
i religijny indywidualizm, ale reakcja obiektywizmu i ofiarnosci spo-
tecznej spdznia sie o wiele lat, gdyz cate Niemcy czekaty juz na to, co
mu przyniesie nowy prad — mit narodowego socjalizmu.

Anarchia religijna i materializm nie potrafity rozbi¢ spoteczenstwa
katolickiego, gdyz nie mozna bylo uzna¢ Kosciota za sojusznika przemo-
cy przeciwko warstwie robotniczej. Jeszcze nie ogtoszono manifestu so-
cjalistycznego z roku 1848, a juz ks. Wilhelm F. Ketteler (1811—1877)
pracowat duszpastersko wsréd robotnikéw, badat Summe teologiczng $w.
Tomasza i poréwnywat jej wywody z istniejagcym pracodawstwem, zapo-
znat sie blizej z F. Lassallem, by wszechstroniej zbada¢ zagadnienia ro-
botnicze. Juz w roku 1848 wygtosit stynne swe kazanie w katedrze mo-
gunckiej, gdzie po raz pierwszy otwarcie i jasno wskazat na tragiczne
potozenie mas robotniczych i na konieczno$¢ ich zorganizowania w imie
sprawiedliwosci spotecznej i chrzescijariskiej. Tego cziowieka nazwat
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Leon XIII swym wielkim poprzednikiem, tego cztowieka uznali za swego
inspiratora m. in. K. Decurtins w Szwajcarii, Albert de Mun we Fran-
cji, K. E. Vogelsang i Karol Lueger w Austrii i G. Toniolo we Wioszech.
Wszedzie powstawaly organizacje chrzescijansko-spoteczne, zwiaszcza
w Belgii, Holandii, Niemczech i Austrii. Z ich inicjatywy i pod ich kie-
rownictwem i naciskiem wydawano okoto 1897 roku prawa o0 obowigz-
kowych zwigzkach zawodowych. Pierwsze tchnienie, poszto z wielkiej
duszy Kettelera,'a pierwsza urzedowa inicjatywa ukazata sie w encykli-
ce Rerum novarum (1891). Praca organizacyjna trwata az do wielkiej
wojny i przetrwata po niej, ulegajac jednak znacznym przeobrazeniom.
Encyklika Quadragesimo anno (1931) Piusa Xl jeszcze SciSlej sprawe
ujeta, wskazujgc na pierwiastki osobiste i spoteczne we wiasnosci pry-
watnej, w pracy i samej istocie cztowieka.

To wszystko nadawato spoteczenstwu katolickiemu wielkg wewnatrz-
na moc i site, to rwato do siebie mtode umysty i serca. We Francji mio-
dziez uniwersytecka wotata 0 moznos¢ pracy spotecznej w duchu chrze-
Scijanskim. Po wojnie zjawily sie upragnione, nowe mozliwosci, odkad
papiez Pius Xl rzucit w spoteczenstwo idee Akcji Katolickiej. W Belgii
caty kraj pokryt sie siecig organizacyjng JOC (Jeunesse Ouvriére Chré-
tienne). Jej tworcg byt skromny ksigdz J. Cardijn. Przez wiele lat po-
znawat na drodze ankiet Srodowisko, w ktérym pracuje miody robotnik
i rzemie$lnik; przez wiele lat badat psychike miodego pokolenia, az
wreszcie zaczagl dziata¢, dowodzac miodemu robotnikowi, ze posiada dwa
bezcenne skarby: godno$¢ niezréwnang swej duszy i niemal mistyczng
site pracy. Plodng okazala sie idea JOC, skoro organizacja ta zapuscita
mocne korzenie we wszystkich niemal krajach Kkatolickich Europy
i Ameryki.

Moéwiono tyle o odchrzescijanieniu wsi francuskiej, ale dzisiaj mowi
sie juz o czym innym, moéwi sie o tym, jak z JOC powstata bliZftiacza
organizacja JAC (Jeunesse Agricole Catholique); méwi sie, jak 100 000
miodziezy wiejskiej wnosi wszedzie, obok przygotowania rolniczego, tak-
ze chrzes$cijanskiego ducha.

Kiedy w Niemczech padaly grupy organizacyjne Akcji Katolickiej,
we Francji zjawita sie dla nich nowa wiosna, bo usuwaty sie dawne za-
pory miedzy katolikami a rzadem republikanskim. Z drugiej strony du-
sza ludzka nie mogta juz tam dalej znosi¢ atmosfery agnostycyzmu i po-
zytywizmu.

5. Hasto wolnosci

Mniej nas interesuje zagadnienie liberalizmu politycznego i kosciel-
nego, chociaz ten problem znowu sie wysuwa na same czolo w ogniu
dzisiejszej walki politycznej w Niemczech. Nalezatoby tu odrozni¢ sta-
nowisko samego Kosciota, od stanowiska tworzacych sie partii politycz-
nych, problem zasadniczy Kosciota i panstwa, od stanu faktycznego,
do ktérego dochodzi sie przez konkordaty lub walke na arenie parlamen-
tarnej. Prad liberalny szedt poprzez wszystkie kraje Europy, przyjmujac
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w kazdym z nich odrebng posta¢, chociaz zjawiat sie wszedzie z naczel-
nym hastem wolnosci. Katolicyzm polityczno-koscielny ksztattowat sie
w walce przeciwko absolutyzmowi lub przeciivko nieréwnosci uprawnien
politycznych. Totez oddzielimy od razu kraje romanskie od krajow nie-
mieckich, gdyz o co innego walczono tu i fam.

W krajach romanskich idee liberalizmu szty ze Zrédet rewolucyjnych
francuskich i belgijskich, ogarniajgc sobg coraz dalsze kregi. We Francji
hasto ,,B4g i wolnos$¢” poczat gtosi¢c Lamennais, odkad odwrécit sie od
monarchii a zwrdécit sie do ruchu ludowego. Skoro tylko wybuchia re-
wolucja lipcowa, zaczagt wydawacé czasopismo ,,L'Avenir”, gdzie posta-
nowit zwigzac Scisle Kosciét z ideg wolnosci rewolucji francuskiej, z my-
§la demokratyczng i ludowa. Jego Stowa wierzgcego (Paroles d’'un
Croyant, 1834) dziataly na czytelnika szeregiem wizji, gdzie na prze-
mian zjawiato sie miasto boze i miasto szatana. Miasto boze mialo w so-
bie jednoczy¢ synéw jednego Boga jako braci. Tak miato by¢, lecz stato
sie inaczej, gdyz duchowienstwo oderwato sie od Chrystusa i biednego
ludu, by sie zwigza¢ z wladzag panstwowa i moznymi tego Swiata. By-
toby inaczej, gdyby sie spojrzalo szczerze w oczy rewolucji, boby
sie dojrzato, ze nie kto inny, tylko ona potrafi poprowadzi¢ miasto
boze do zwyciestwa przez idee demokracji i wolnosci. Chociaz papiez
Grzegorz XVI potepit nauke ks. Lamennais, to jednak jego idee-w zmie-
nionej formie zdobywaly sobie goracych zwolennikéw wsréd miodego
pokolenia.

W roku 1863 odbyt sie w Malines pierwszy kongres katolikow belgij-
skich, gdzie sedziwy juz woéwczas Montalembert przez dwa dni panowat
nad duszami catlego kraju. Mowit na temat ,Wolnego Kosciota w wol-
nym panstwie”, méwit o Belgii, ktéra w swej konstytucji z roku 1831
dawata obywatelowi to, o co gdzie indziej toczyty sie walki, dawata mu
wolnos¢ polityczng i wyznaniowg, wolno$¢ mysli i stowa, wolnos¢ sto-
warzyszen, nauczania i propagandy. Mowit w kraju, gdzie liberalni i.ka-
tolicy ramie w ramie walczyli przeciw absolutyzmowi holenderskiemu.
Dalej niz méwcy belgijscy posuwat sie Montalembert, gdyz przybywat
z Francji, gdzie o wolnos¢ jeszcze walczono. Porwat za sobg wszystkie
niemal umysty, kiedy przekonywat, ze wolnos$¢ idzie przez Swiat trium-
falnie dlatego, ze jest dobrem w sobie, ktore nie zna granic przestrzeni
i czasu.

Po kongresie »nastgpita reakcja. W roku 1864 ogtosit papiez Pius IX
encyklike Quanta cura dodajgc do niej stynny Syllabus, gdzie miedzy
innymi ugodzono w liberalizm katolicki. Zamykat sie wielki okres libe-
ralizmu Katolickiego. Konstytucja belgijska zapewniata wolno$¢ religij-
ng, lecz nie byta bynajmniej zrédiem nowego pradu. Jego zrédiem byla
wielka rewolucja francuska. Nie godzit sie Kosciét na teze, jakoby wol-
no$¢ byla dobrem w sobie, ktérego nie wolno krepowaé- pod zadnym
warunkiem; nie godzit sie Pius IX na posuniecia we Wioszech libera-
tow katolickich: V. Giobertiego, A. Rosminiego i 0. G. Ventury, ktorych
idea zjednoczenia Wioch doprowadzita do konfliktu z wiadzg duchowna.
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Nie godzit sie na to, by losy Kosciota tgczono z jedng tylko partig poli-
tyczng, z jedng formg konstytucyjng parstwa.

We Francji z biegiem czasu stato sie tak, ze katolicy zdobywali no-
we swobody, zdobywali wiasne szkolnictwo i katolickie uniwersytety,
ale w wiekszosci swojej sympatyzowali raczej z pradami monarchistycz-
nymi, anizeli z republikanskimi. Jak kiedy$ ks. Lamennais chcial zwia-
za¢ losy Kosciota z rewolucyjng demokracjg, tak teraz obdz rojaligjycz-
ny marzyt o sojuszu nierozerwalnym miedzy sobg a Kosciotem. Z opo-
rem spotkat sie glos Leona XIIlI (1893), ktory polecat katolikom, by
uznali istniejacy ustrdj republikanski. Obdz rojalistyczny o$ viadézyt sie
za katolicyzmem dlatego, ze wszedt w dusze narodu francuskiego, ze
wprowadzit karnos¢ i tad w jego zycie zbiorowe, ze sie stat zaczynem
wysokiej kultury, nie zabijajgc dziedzictwa wzietego ze starozytnej Hel-
lady i Rzymu. Gloszono to wszystko, ale jednocze$nie godzono katoli-
cyzm z ateizmem. Do ateizmu przyznawali sie niektérzy z naczelnych
kierowmikdéw Action Francaise, jak np. Ch. Maurras; gloryfikowat on
Kosciét francuski, katolicki, a zwracat sie przeciw Chrystusowi, ponie-
waz nie uznat dawnego ideatu piekna i tesknot do jego urzeczywistnie-
nia przez elite, wprowadzajac idee mitosci, do ktdrej garn.” sie wszyscy
stabi, wszelkie miernoty. Takiego dualizmu $wiatopogladowego, takiego
taczenia Kosciola z jedng tylko partig, Kosciét dtuzej znosi¢ nie magt,
jezeli miat pozosta¢ wiernym samemu sobie. W latach 1926—1927 zja-
wity sie dekrety, ktore potepiaty ideologie Action Francaise i zapewniaty
swobode rozwoju dla zycia religijnego.

W przeciggu XIX wieku rozegraty sie dwie walki z KosSciotem na
terenie niemieckim, jedna w Prusach (1837—1845) na t’e spraw mat-
zenskich, druga w calej Rzeszy (1873—1880) po ogtoszen ' praw majo-
wych. Od maja 1'837 roku staje do walki zorganizowany . z katolicyzm.
Skoro tylko zjawita sie broszura Athanasius J6zefa Goe resa, wybucht
spor o swobody demokratyczne, o wolnos¢ religijng. Zwy :estwo dla ka-
tolikéw przyniosty ruchy rewolucyjne w roku 1848, a j m nastgpita
dalsza praca organizacyjna w zwigzku z Centrum ka" Hm (1852).
Walka kulturowa dowiodta, jak wielkg site zdobyto sob:e centrum ka-
tolickie. Grozit kryzys, kiedy przed wielka wojng Scieraty sie w nim
dwa prady, bo jeden pragnat wspoétdziata¢ z protestantami na terenie
zwigzkéw zawodowych, a drugi wspotpracy tej sie sprzeciwiat. Po wiel-
kiej wojnie stato sie Centrum osrodkiem Kkrystalizacyjnym dla tych
czynnikow, ktore dazyly do wewnetrznej réwnowagi. Przez to jednak
skupito na sobie nie tylko wiele sympatii, lecz i wiele nienawisci.' Sta-
nowcza walke wypowiedziat katolickiemu Centrum narodowy socjalizm.

K
Il. PRZEMIANY RELIGIINE W WIEKU XX

Pierwsza cze$¢ poprowadzita nas po pieciu drogach do kilku ogdlnych
wynikéw. Zauwazylismy jak z rozkiadu i sity wydobywata sie tesknota
do jednosci religijnej, jak powstawal humanizm antropocentryczny, jak
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starano sie wydobyc¢ z jednostronnosci do pelni przezy¢ religijnych, jak
liberalizm gospodarczy skojarzyt sie w mieszczanstwie z subiektywiz-
mem religijnym, jak wreszcie hasto wolnosci jako dobra w sobie prowa-
dzito do anarchii i jednostronnosci, takze w dziedzinie religijnej. Wszyst-
kie te czynniki party nieuchronnie do kryzysu, ktéry sie dokonat
w pierwszych latach XX wieku, zaré6wno na terenie protestanckim, jak
i katolickim. W krajach protestanckich kryzys roztapiat religie w kul-
turze, w krajach katolickich niost ze sobg ducha modernizmu. Reakcja
nastgpita w obydwu obozach, ale jako nastepstwo przesilenia pozostat
na miejscu mit religijny.

1. Religia a wspotczesna kultura

W Niemczech wotano nieustannie, ze religia powinna sie zastosowaé
do wspoiczesnej kultury; wotano w obozie zydowskim, protestanckim
i katolickim.

Postepowi zydzi niemieccy roznili sie znacznie od amerykanskich.
W Anglii i Ameryce chciano godzi¢ judaizm nie tylko z kulturg, lecz
takze z chrzescijanstwem, podczas gdy w Niemczech postawa wobec
chrzescijanstwa byta negatywna i wroga, gdyz marzono o tym, zeby
z judaizmu zrobi¢ religie Swiatowg. Marzyt o tym H. Rohen, profesor
filozofii, bo mu sie zdawalto, ze judaizm pogodzi sie z mys$lg Kanta, nie
rezygnujac z pojecia Boga transcendentnego. Nie watpit ani na chwile,
ze Chrystusem staje sie kazdy cztowiek w miare, jak przyznaje sie do
kosmopolityzmu i sprawiedliwosci spotecznej. O owym rozkwicie judaiz-
mu we Francji marzyt L. Lévy, twdrca synagogi postepowej w Paryzu;
marzyt o tym, sadzac widocznie pod wpltywem masonerii, ze bedzie sie
mozna wyzwo. i¢ z tradycyjnych obrzedéw, by sie zamkng¢ w czystym
racjonalizmie Wszedzie zresztg przyjmowano zalozenie, ze wszelkie re-
ligie pochodzg z dotu, jako wytwory ludzkiej mysli, i nie zawierajg zad-
nych tresci, wdetych od Boga. Skoro juz raz weszto sie na te droge,
twierdzito s’ dalej, ze kazda dogmatyka i kazdy dokument religijny,
nie wylacza Ewangelii, zawiera w sobie tylko szeregi osobistych prze-
zy¢ religi’

Do kultury chcieli dostosowac religie takze protestanci, majac na
mysli nie tylko neokantyzm, jak zydzi, lecz takze filozofie R. Euckena
oraz tendencje szkoty historycznej.

Eucken usitowat wyprowadzi¢ jednostke z jej wewnetrznej niepew-
nosci i niemocy, z jej odosobnienia subiektywnego przez kontakt z po-
wszechnym zyciem duchowym: réwnoczesnie jednak relatywizowat cal-
kowicie Kosciét, gloszac, ze z istoty swojej musi on by¢ rzeczywistoscig
zmienna. Jezeli sie za$ zamyka w przeszlej formie historycznej, jezeli
traci swg dynamike i ciggle wraca do $w. Tomasza lub do Lutra, to sie
sprzeciwia wiasnej swej istocie, przestaje by¢ zyciem i wiecznie ptly-
naca rzeka. f

O zmiennej ciagle rzeczywistosci kazdej religii méwita takze histo-
ria poréwnawcza. Jedni z historykéw badali religie starozytnej Hellady
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(E. Rohden), inni zwrdcili sie do religii Wschodu (J. Wellhausen), inni
do poczatkéw chrzescijanstwa (A. Harnack), inni wreszcie do ogolnej
historii poréwnawczej (H. Gunkel), a wszyscy grzezli w historyzmie,
uznajac réwnouprawnienie kazdej religii przez sam fakt jej dziejowego
istnienia.

Nie na drodze badan filologiczno-historycznych, lecz na drodze wias-
nych wewnetrznych przezy¢ usitowat W. Herrmann (1848—1922) pod-
chodzi¢ do Chrystusa piszac swe dzietko pt. Obcowanie chrzescijanina
z Bogiem (1886). Cztowiek dochodzi do Boga poprzez wiasng dusze, ile-
kro¢ sie pogrgza w zyciu Jezusa, bo woOwczas dostrzega bezposrednio
niezrobwnang warto$¢ osobowisci Jezusa, rozumiejac, ze wobec takiej war-
tosci Bog doprowadzi sprawe Jezusa do ostatecznego zwyciestwa.

Metode filologiczno-historyczna z wewnetrznym przezywaniem W.
Herrmanna potaczyt E. Troeltsch (1865—1923). Poniewaz trudno na tym
miejscu dowodzi¢ szczegdtowo, jak liberalizm protestancki raz po raz
albo wprost rezygnuje z wiary w béstwo Chrystusa , albo tez ogranicza
sie do przezy¢ podmiotowych, nikogo nie przekonywujac, wskazemy na
przyktadzie Troeltscha, jak glebokie tragedie przechodzit jego duch, ile-
kro¢ wracata w jego swiadomos$s¢ mysl o bostwie Chrystusa. Gleboki
kryzys protestantyzmu ogarniat jakby dwa kregi wspotsrodkowe. Rozpo-
czynano od rezygnacji w béstwo Chrystusa, ograniczajgc sie do wiary
w Boga, albo tez poswiecano i drugi obszerniejszy krag, wprowadzajac
na miejsce Boga etyczne idealy. Jak R. Otto uznaje pierwiastek reli-
gijny za emocjonalny czynnik a priori, tak Troeltsch przed nim wpro-
wadzal w czynnik a priori dgzno$¢ do ujmowania kazdej rzeczywistosci
i kazdej wartosci w zwigzku z absolutng substancja boza. Religijny czyn-
nik a priori rézni sie od innych elementdéw apriorycznych, ktdére wszyst-
kie razem buduja naszag kulture.

Tego rodzaju zatozenia poznawcze nie uchronity Troeltscha od gieb-
szych wstrzasOw wewnetrznych. Z listbw jego do angielskiego przyja-
ciela Fryderyka v. Hugel (1852—1925) dowiadujemy sie, ze az do konca
zycia czerpat moralng site swa z wiary w Boga, Zze do konca zycia przy-
znawat sie do Chrystusa, pojmujgc Go jako najwyzszg moc Boga w ludz-
kiej postaci, ze wreszcie az do konca zycia nie przekonat sie ani do
zadnego Kosciota, ani do sakramentow.

Wyznaje Troeltsch, ze dwa razy przezyt gieboki wewnetrzny konflikt,
raz kiedy pisat dzietko O charakterze absolutnym chrzescijanstwa, drugi
raz w dwadziescia lat potem (1920), kiedy miat w Oksfordzie wygtosic¢
konferencje O chrzescijanistwie w poréwnaniu z wielkimi religiami Swia-
ta. Dwa konflikty oznaczalty dwa etapy w rozwoju jego zycia religijnego.
Byt historykiem j teologiem. Jako historyk ujmowat kazda religie jako
fakt, jako rzeczywisto$¢, ktora posiada charakter jednorazowej indywi-
dualnosci i ciggtym ulega zmianom. Jako teolog uznawat, ze w religii
chodzi o jedng, niezmienng i powszechng prawde, w ktdrg watpi¢ nie
nalezy. Te dwa odrebne stanowiska zderzyly sie w jego 'mysli, dopro-
wadzajac do przesilenia, w ktorym historyk zwyciezatl teologa. Widziat,
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ze cokolwiek rodzi sie w naszej duszy, cokolwiek ulega zmianom, posia-
da charakter relatywny, a jezeli chodzi o warto$¢ chrzescijaristwa, to sie
mozna o niej przekonac¢ tylko z osobistych przezyé. Poza takie przyzycie
siegna¢ nie podobna, a tylko ex post mozna dojs¢ do jednego jeszcze
dowodu, ktory by sSwiadczyt o powszechnej wartosci chrzescijanstwa.
Mozna by bowiem wskaza¢, ze idg z niego blogostawieristwa na calg
ludzkos$¢, podczas gdy inne religie odpowiadajg tylko pewnym narodom
i cyklom kulturalnym.

Drugi konflikt wciagnat w swoéj proces takze chrzescijanstwo, gdyz
odtagd zdawato sie Troeltschowi, ze wszelkie wielkie religie Swiata majg
te samg tendencje do powszechnosci, co chrzescijanstwo. Totez od chwili
tej prawda bedzie dla Troeltscha wielopostaciowa, a nie jednopostaciowa,
od tej chwili nawet logika bedzie dla niego mogta posiadaé¢ inng forme
w jednej, inng w innej kulturze. Polimorficzno$¢ prawdy prowadzita do
catkowitego relatywizmu religijnego, gdyz odtad tgczyta sie religia z ca-
ta reszta kultury, kultura wynikata z takiej czy innej struktury du-
chowej cztowieka, a struktura duchowa zalezata ostatecznie od rasy
i podtoza biologicznego.

Katolicy niemieccy zuzywali swe sity w walce politycznej i w pracy
organizacyjnej tak, iz nieraz odzywaty sie gtosy, ze zdobycze spoteczne
Centrum katolickiego nie maja odpowiednika we wiasnej kulturze wy-
sokiej. Zjawiajg sie w Niemczech najpierw raczej wybitni teologowie,
anizeli przedstawiciele filozofii. Zwiaszcza wydziat katolicki w Tybin-
dze stat sie ogniskiem silnego ruchu i wydat wielkiego teologa, A. Moh-
lera (1796—1838). Na uwage zastuguje fakt, ze kiedy w Tybindze Dawid
Strauss robit z Chrystusa posta¢ legendarna, jednoczes$nie Mohler nie
przestawat gtosi¢, ze Chrystus nie tylko kiedys zyt, lecz jeszcze dotad
zyie w Kosciele jako zrodto zycia nadprzyrodzonego dla wiernych. To
tylko trzeba zaznaczyé, ze nie teologia, lecz filozofia mogta sie oprzeé
materializmmowi, jaki szedt w rzesze robotnikéw, i subiektywizmowi bur-
zuazji. Byt jeden cziowiek, ktory w Wurzburgu gromadzit na swych
wyktadach rzesze duchownych i swieckich. Byt nim teolog, ks. H. Schell
(1850—1906). Przeciwstawiajgc ciagle dynamizm statyce, przeniost te
pojecia takze do teologii, by tam mowic¢ raczej o samoprzyczynowosci
(causa sui) Boga, anizeli o bycie absolutnym. Ostrg reakcje Rzymu wy-
wotlata jego broszura pt. Katolicyzm mko zasada posteou (1897), gdzie
podjat hasto protestantéw, wolajgc o dostosowanie sie Kosciota do kul-
tury. Rozrézniat dwa katolicyzmy, jeden idealny, drugi faktycznie istnie-
jacy, ten, co prowadzi ludzko$¢ do rozwoju, i ten, co kulture hamuje.
W podobny sposob odzywali sie K. Jentsch, F. X Kraus i inni, dopro-
wadzajgc w koncu do konfliktu. Bvly to zresztg gtosy tych, ktérzy juz
odchodzili a coraz silniej odzywaty sie glosy tych, do ktérych nale-
zata przysztos€. Dodajmy tylko, ze modernizm niemiecki posiadat swo-
isty charakter i nie oddzialat wybitniej na inne kraje, nie oddziatat
zwihaszcza na Francie, gdzie raczej protestantyzm wywart silne pietno
na kryzysie modernistycznym.
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We Francji rosng prady szerzone przez lewice kalwinskg. Sg to czasy,
kiedy laicyzm moralny przeprowadza m. in. Ferdynand Buisson, a dwaj
pastorowie, August Sabatier i Pawel Sabatier, pozbawiajg pojecie religii
chrzescijanskiej wilasciwej jej tresci. W szkicu o filozofii religijnej
(1897) osSwiadczat sie August Sabatier za religiag, a przeciwko religiom,
za moralnoscig ewangeliczna, a przeciwko dogmatom, za wolno$cig dzieci
bozych, a przeciwko Kosciotom. Pawetl Sabatier rozszerzat pojecie religii
poza wszelkie granice, dopatrujac sie jej renesansu nawet w walce laicy-
zmu przeciwko szkole chrzescijanskiej. Stowa prawdy przeciwko laicy-
zmowi i przeciwko pozbawianiu chrzescijanstwa jego wiasnej tresci zja-
wiaty sie w pismach Emila Boutroux, ale kryzysu nie zdofano juz po-
wstrzymac.

Kryzys wybuchnat z wielkg sitg w Paryzu. Profesor Instytutu Ka-
tolickiego, ks. A. Loisy, ogtosit w r. 1902 dzietko pt. Ewangelia a Kosciot.
Byla to ostra krytyka zbioru konferencyj wydanych w r. 1900 przez
Harnacka pt. Istota chrzescijanstwa. Harnack wyznat tam swg wiare
w Boga, lecz dodat, ze Chrystusa uznaje jedynie za cztowieka, ktéry dla-
tego zastuguje na naszg cze$¢, poniewaz przez wzniosto$¢ swego zycia
najbardziej upodobnit sie do Ojca niebieskiego. Ta mysl, a nie zadne
dogmaty, miata sie zawiera¢ w Ewangelii. Przeciwko tezie Harnacka wy:-
sungl Loisy swojg wiasng. Zbladzit Harnack, znieksztatcajac catkowicie
misje Chrystusa. Chrystus glosit bowiem, ze nadejdzie zapowiedziane
przez Niego Krolestwo boze na ziemi, skoro tylko minie obecny porzadek
rzeczy. Nie sprawdzita sie zapowiedz Chrystusa, ale Kosciét podjat jego
wiare, by ja dalej prowadzi¢ poprzez wieki. Juz ta mys$l Loisy'ego mu-
siate obudzi¢ niepokdj -wsrod katolikow, ale niepokdj sie spotegowat, sko-
ro dostrzezono zasadniczg dgzno$¢ calego dzietka. Z pamietnikow Loi-
sy'ego wiemy dzisiaj, ze juz wtedy przyznawal sobie szczegdllng misje
w Kosciele: miat nada¢ nowg interpretacje dogmatom i wptynag¢ na za-
sadniczg zmiane religijnosci katolickiej, bo zamiast Boga miatl na oklta-
rzach stang¢ ideal ludzkiej godnosci, gdyz Bég tylko w nas i przez nas
powstaje.

Jezeli Loisy wyszedt z teologii, a potem zwrécit sie do zagadnien
filozoficznych, to znany matematyk i uczen Bergsona, E. Le Roy, wy-
szedt z filozofii, a skoriczyt na pragmatystycznym ttumaczeniu dogma-
tow. Niedostepng jest dla naszego umystu prawda absolutna w religii.
Czitowiek jednak sitg swej tesknoty do niej dgzy, umieszczajac miedzy
prawda, a swojg do niej aspiracjg, dogmat czyli prawde symboliczna.
Tego rodzaju dogmat nie jest wedlug Le Roy ani staly ani pewny, bo
tlumaczymy go w coraz to nowy sposéb, zaleznie od naszych aspiracji,
osobistych przezy¢ i wymagania chwili dziejowej.

Woystarczy poréwnaé tezy Loisy’ego i Le Roy, by sie przekonaé, ze
podchodzili do innych zagadnien, ze zatem modernizm w swej catosci
jest zjawiskiem skomplikowanym, jako wypadkowa pragdow. Zrédia pra-
dow byty rozmaite, ale niebezpieczenstwo bylo to samo: odrywano od
chrzescijanistwa jego istotne treSci i poprzez utrate wiary w Boga zbli-
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zano sie do ateistycznego humanizmu. Modernizm nie ogarnat sobag sze-
rokich rzesz, lecz za to siegnat gteboko w umysty niektérych jednostek
sposrdd inteligencji.. Nie bedziemy powtarzali nazwisk jego przedstawi-
cieli w Niemczech i Francji, a tylko dodamy, ze w Anglii nalezat do jego
zwolennikéw M. G. Tyrrell, we Wioszech za§ m. in. E. Buonaiuti, R. Mur-
ri i A. Fogazzaro. Reakcja wystgpita inaczej w obozie protestanckim,
a inaczej w Kosciele katolickim.

2. Krytyka modernizmu

Przeciwko modernizmowi protestanckiemu w Niemczech wystapili
przedstawiciele teologii dialektycznej: Karol Barth, F. Gogarten i E.
Brunner. Grzeszy, ich zdaniem, dzisiejszy cztowiek i zapada sie w otchtan
nicosci, ilekro¢ méwi o mozliwosci religii bez Boga, ilekro¢ na miejsce
Boga wprowadza albo ludzko$¢ albo kulture. Wystarczy taki pomyst
przemysle¢ do konca, wystarczy przyja¢ na chwile, ze caly otaczajacy
kosmos jest albo czastkg cztowieka, albo jego wytworem, wystarczy to
pomysle¢, by sie przekonaé, ze bez Boga nie ma mowy o religii. Istota
religii znajduje sie poza wytworami naszej kultury, a jezeliby sie chciato
mowi¢ o jakim$ zwigzku tych dwodch dziedzin, to by tylko trzeba uznac
religie za zrodio kultury, a nie za jej skiadnik. Tak bardzo sie znajduje
Bog ponad cztowiekiem i ponad kosmosem, ze trudno znalez¢ droge do
jego poznania. Nalezatoby tylko przyznac, ze BOg jest czyms zupetnie
innym, anizeli wszelka stworzona rzeczywisto$¢. Zyje sie zatem w iluzji,
kiedy sie uwaza Boga za wytwoér naszych tesknot, za projekcje naszych
pragnien. Miedzy naszymi dzietami i calg naszg istotg a Bogiem istnieje
roznica nieskonczona. Tylko na drodze wiary, a nie na drodze wiedzy,
dochodzi sie do Boga. Trzeba wierzyé, ze sie nalezy do niewidzialnego
Kosciota Chrystusowego, gdzie raz po raz styszy sie gtos objawiajg-
cego sie Boga. Jasno oddzielita teologia dialektyczna religie od kultury,
ale w samej religii nie potrafita przezwyciezy¢ subiektywizmu, przy-
jawszy idee Kosciota niewidzialnego. Mimo to K. Barth oddziatat silnie
na mysl teologiczna w Szwajcarii, w Niemczech, Francji i Anglii, ratujac
ja od zeswiedczenia.

Mylitby sie, kto by sadzit, ze reakcja w Kosciele katolickim wyszia
tylko z goéry przez encyklike Pascendi dominici gregis. Nie, gdyz od po-
towy XIX w. odradzato sie zycie katolickie z wihasnych swych Zzrédet.
Religijne spojrzenie szto coraz bardziej wszerz i w gigb, jak sie doko-
nywata odbudowa i rozbudowa tomizmu i coraz bardziej rozumiano, na
czym polega petnia ludzkiego Zycia.

Odbudowy tomizmu dokonywaty badania historyczne, chociaz nie one
wylgcznie. Od pot wieku trwa praca badawcza nad filozofig Srednio-
wieczng i nad pozycja Filozofa, ktory szerzej otworzyt dusze na przyjecie
mysli starozytnej Hellady. Od Arystotelesa wzial Sw. -Tomasz hasto, ze
intelekt moze sie wszystkim stawac¢, moze wszystko w siebie brac, cho-
ciaz na swdj sposob, kropla po kropli, czastka po czastce. Odroznit sw.
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Tomasz wiedze niezréznicowana od wiedzy zrdéznicowanej, by sformu-
towaé jedna z naczelnych swych tez, wedtug ktérej wiedza przechodzi
ustawicznie ze stadium mniej zrdéznicowanego w wiecej zréznicowane,
zdobywajgc dla siebie coraz dokiadniej rzeczywistos¢. W takim ujeciu
wyodrebnia sie wiedze juz zdobytg od jej zadania na przyszto$¢. Sam
$w. Tomasz rozbudowat metafizyke, etyke i psychologie, zostawit nam
pewien zrgb teorii poznania, ale réwnoczesnie dodat, ze ta jego wiedza
niesie w sobie zadanie na przysztos¢, ze musi przejs¢ ze stanu mniej
zrbéznicowanego w stan zréznicowany.

Tomizm moze sie rozbudowac tylko w ten sposob, ze péjdzie za myslg
swego tworcy, ze zrozumie swoje zadanie na przysztos€. Mowiac o za-
daniu rozbudowy mysli tomistycznej nie podobna poming¢ milczeniem
cztowieka, /ktéry przez pewien czas posiadat rzad dusz w swoim kraju,
a w czasie wielkiej wojny przemawiat jako sumienie Swiata. Czlowie-
kiem tym byt pdzZniejszy kardynat ks. D. Mercier (1891—1926), ktory
na zyczenie Leona XIIl stworzyt w Louvain ognisko filozofii tomistycz-
nej dla miodziezy duchownej i Swieckiej. Jezeli istotnie szfa do tego
ogniska mysli miodziez nie tylko z Belgii, lecz takze z calego starego
i nowego $wiata, to dziato sie to dlatego, ze Mercier przeniknagt tajemni-
ce zywotnosci tomizmu i wprowadzit go w kontakt ze wspotczesng wie-
dza i myslg filozoficzng. Zrozumiat ten wielki cztowiek, ze chrzescijan-
stwo znalazto sie na ziemi, by ludzkosci da¢ pelnie zycia; zrozumial, ze
tomizm nie tylko jest faktem, lecz i wielkim zadaniem. Totez we wszyst-
kich krajach zjawili sie jego uczniowie i zwolennicy, duchowni i Swieccy:
we Wioszech A. Gemelli, we Francji J. Maritain i E. Gilson, w Niem-
czech J. Geyser i inni. Za zastuge Mercier'a i francuskich dominikanow
trzeba uznaé to, ze wprowadzili w Swieckie spoteczenstwo mysl tomi.-
styczng, wywotujagc w nim impulsy do twoérczej pracy i giebokiej reli-
gijnosci.

Wezmy poel uwage dwie ptodne dla religijnosci idee tomistyczne, by
zrozumie¢ w jaka glebie przezy¢ i mysli wprowadza tomizm. Pierwszg
niech bedzie aksjomat: conservatio est continua creatio — zachowuje,
kto ciggle stwarza. Z aksjomatu wyptywa wniosek, ze BOg zachowuje
wszech$wiat przez to, ze ciggle go stwarza. Druga idea, idea wszech-
obecnosci bozej, taczy sie z poprzednig. Obecnym jest B6g tam, gdzie
stwarza, a stwarzajgc zachowuje, jest wiec immanentnie w stworzonej

przez siebie rzeczywistosci, jest w nas — i to blizej nas, anizeli my
sobie sami blisko jesteSmy. Z mysli o Bogu w nas, o0 Bogu immanen-
tnym, rodzi sie uczucie zachwytu i mitosci — mysterium fascinosum.

BOg jednak nie utozsamia sie ani z nasza, ani z zadng rzeczywistoscia,
i siega poza wszelki stworzony byt, w nieskonczonos¢ wiasnej swej istoty
jako transcendentny w stosunku do Swiata. Z mysli o Bogu poza nami
rodzi sie inne uczucie religijne, uczucie leku i czci, ztgczone z poczu-
ciem zaleznosci w zyciu i rozwoju, w naturze i nadnaturze — mysterium
tremendum. Kto sie wmysli lub wczuje w prawde o Bogu w nas i 0 Bogu
ponad nami, zrozumie, ze metafizyka tomistyczna zaspokaja aspiracje
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do wewnetrznosci, o ktorych wspominat modernizm, ale nie popada
w jednostronno$¢, nie traci Boga transcendentnego, a tym mniej nie
robi z niego wytworu naszej $wiadomosci. Nie buduje tomizm z przezy¢
religijnych jednostki ani teodyeei, ani dogmatyki, ale w teodycei i dog-
matyce ostatecznie kazde przezycie religijne ttumaczy. Nie ma w zadnej
literaturze Swiata takiego bogactwa przezyc¢ religijnych, jakie sie miesci
w zywotach Swietych, a tylko trzeba w to wszystko wprowadzi¢ jakas
0go0lng idee.

Nie chodzi tu o krytyke zrédet, by uwolni¢ hagiografie od przerostu
legendy. W tym kierunku podjeli na nowo swa prace Bollandysci, od-
kad zyskali nowg siedzibe w Brukseli. W tym kierunku szty prace K. de
Smedt’a (1833—1911) i wielkiego historyka, L. Duchesne’a (1843—1922).
Tu chodzito o co$ wazniejszego, 0 to, by wydoby¢ na jaw, jak Bég staje
sie stoncem dla tej czy innej duszy, jak uzyznia cale jej zycie, dopro-
wadzajgc jg na wyzyny heroizmu. Podniety do takiej hagiografii szty
z kilku zrédet, zapetvne; szty z dzisiejszej psychologii catosciowej i z na-
uki katolickiej o cnotach, ale najsilniejszym' bodzcem byta faktyczna
Swietos¢ zycia w dobie obecnej, faktyczna wrazliwos¢ na jej wysoka
cene w sobie i jej wartos¢ dla catych grup spotecznych. Zajrze¢ do dzieta
W. Jamesa o rozmaitosci przezy¢ religijnych, a zrozumie sie Adele. Zro-
zumie sig, ze Swietos¢ staje sie tworcza potega przez obcowanie z Bo-
giem, ze buduje niezréwnane charaktery i doprowadza do heroizmu, sta-
je sie natchnieniem dla catego stulecia. Z heroizmu zycia w obecnej do-
bie, z heroizmu miodego pokolenia, idg najsilniejsze bodzce dla hagio-
grafii w nowym, wielkim stylu.

Dzisiaj piszg zyciorysy Swietych ludzie swieccy, bo idg na nich im-
pulsy z falujgcego wokoto zycia, ktére sie wspina na swe szczyty. We
Francji jeszcze sie nie skonczyta wielka kolekcja pt. Les Saints Joly’ego,
a juz od roku 1927 pojawia sie wydawnictwo Les grands Coeurs. Dzisiaj
ludzie sSwieccy piszg zycie Chrystusa, piszg je G. Papini, F. Mauriac
i D. S. Merezkowski, piszg je inaczej niz Strauss, piszg je tak, ze w dzie-
sigtkach tysiecy egzemplarzy podbijajg mys$l i aspiracje inteligencji.

Rozkotysaty sie gtebiny duchowego zycia pod podmuchami, ktére
szty na wojenng i powojenng Europe. W niektérych kotach zwrécono
sie do teozofii i antropozofii, by mogly zapali¢ sie nietkniete dotad przez
zaden ptomien szczyty duszy, Silniej jednak, niepordwnanie silniej, rwa-
ta do siebie mistyka katolicka, odstaniajgc nieznane dotgd giebie ludzkiej
duszy. W XIX w. J. M. Charcot odsytat mistykow do Salpétriere, w XX
w. bada sie stany modlitwy u $w. Jana od Krzyza, u $w. Teresy, u sw.
Franciszka, u dzisiejszej miodziezy w jej pamietnikach i zwierzeniach,
rozumiejgc, ze tam, na szczytach ducha, spetnia sie mysterium fascino-
sum, ze sie przezywa bezposrednig obecno$¢ Boga. Wierzacy i niewie-
rzacy zblizajg sie do zdrowego Zzycia mistycznego, nie do jego karyka-
tury, jako do jednego z najwiekszych przejawow religijnosci (H. Dela-
croix, F. Heiler, A. Mager, J. Meréchal).

Kiedy sie pala szczyty ludzkiej duszy w kontakcie z Bogiem, oka-
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zuje sie dowodnie, Ze chrzescijariski humanizm i personalizm akcentujg
w cztowieku pierwiastek duchowy nieporownanie silniej, niz jakikolwiek
humanizm antropocentryczny. Mozna o pierwiastku ducha w cziowieku
mowié statycznie, wskazujgc nan jako na skladnik metafizyczny ludz-
kiej istoty, mozna jednak o nim mowic¢ i dynamicznie, dochodzagc do
niego od strony jego funkcji. Dynamicznie podchodzit do ducha i jego
zycia religijnego wielki kardynat J. H. Newman (1801—1890), przypo-
minajac raz po raz przebtyski geniusza $w. Augustyna. Jak $w. Augustyn
pragnat pozna¢ Boga i dusze, tak Newman rzucit w Swiat hasto God and
myself, Bog i ja sam, by uwypukli¢ role wewnetrznosci w zyciu chrzes-
cijanskim. Nie odrzucat bynajmniej dowodéw tradycyjnych i metafizycz-
nych w obrebie teodycei, ale ttumaczyt, ze nalezaloby je przeinterpre-
towa¢ na jezyk konkretny dla duszy liberata angielskiego, jezeli go sie
chce przekonac. Przez swdj illative sense chciat jakby na obwodzie kota
zgromadzi¢ jak najwieksza ilos¢ faktow, by wszystkie wskazywaty na
religie jako na punkt centralny zycia. Wyszedt z ruchu oksfordzkiego
E. B. Pusey'a (1800—1882) i gorowat swym geniuszem nad wszystkimi
konwertytami angielskimi, nad F. W. Faberem (1814—1863), nad W. G.
Wardem (1812—1882), nad R. H. Bensonem (1871—1914). Jego olbrzy-
mia, szlachetna posta¢ staneta na ziemi angielskiej jako pomnik teocen-
trycznego, chrzescijanskiego humanizmu, jako wyraz tej pelni zycia,
gdzie religia i kultura od siebie sie réznia, ale tak bardzo do siebie na-
lezg i tak gtosno jedna o drugag wola, chociaz sama siebie nigdy sie nie
wyrzeka. God and myself bylo hastem Newmana, a jednak stawal wo-
bec Boga jako czionek Kosciota z nadziejg w duszy, ze ruch liturgiczny
High-Church doprowadzi do zjednoczenia z Rzymem i uzyzni wyjato-
wiong religijnie Anglie.

Religia mieszka dzisiaj nie tyle w marzeniu i dyskusji, ile raczej
w czynie, w catosci zycia. O czyn, Action, w imie religii wotata gtosno
przed wojng francuska miodziez. Wiek XX zaczyna przypominaé wiek
X1, kiedy na widowni dziejowej zjawito sie mieszczanstwo jako potega,
ktora w kazdej dziedzinie chciala sama o sobie decydowaé. Rodzity sie
wielkie ruchy spoteczne, ktorych juz nie potrafit opanowac¢ kler Swiecki,
pojawili sie Waldensi i Albigensi; az wreszcie wtargnely do miast nowe
zakony Sw. Franciszka z Asyzu i Sw. Dominika. Czym w XIIl wieku
bylty dla mieszczanstwa nowe zakony, tym dla XX wieku ma sie staé¢
Akcja Katolicka, gdyz na widowni zjawit sie nowy czitowiek, nowy ro-
botnik, nowy chtop, nowy inteligent, a kazdy z nich chce o swoich lo-
sach decydowa¢. By chrzescijanstwo kazdemu z nich dato to, co da¢
moze, by mu dato petnie zycia, nie wystarcza juz zaden kler, ani $wiecki
ani zakonny. W duszy chiopa i robotnika, czy inteligenta, musi w zwigz-
ku z hierarchig powsta¢ poczucie misji i odpowiedzialnosci za cato$¢ i po-
ziom chrzescijanstwa. Mysl o Akcji Katolickiej wywotata w spoteczen-
stwie zdziwienie i ferment, narzekania i zapat. Narzekaja starzy, palg
sie mtodzi, bo nowa idea wyszta z ducha nowego wieku. Takze w Kos$-
ciele mysli sie catosciowo, chociaz jednoczesnie broni ludzkiej osobowosci
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i godnosci. Jeszcze nigdy nie mowiono tyle o zywej solidarnosci wszyst-
kich cztonkéw Kosciota, jeszcze nigdy nie pisano tyle i tak wszechstron-
nie o Mistycznym Ciele Chrystusa, Corpus Christi mysticum, co dzisiaj.
W tej atmosferze religijnej czuje -sie jednostka wielkg przez wielkos¢
catosci; w tej atmosferze otwierajg sie oczy na jedno, na to, czego wiek
XIX nie rozumiat: widzi sie, ze wielki religijny prad- idzie przez zywa
spotecznos$é, jednoczac jg z Bogiem w gtebinach zycia mistycznego.

3. Tworzenie mitgw

W oczach naszych zjawia sie wobec najwyzszych zagadnieii nowa
postawa cztowieka, ktdrg sie takze nazywa religijng. Mit pragnie w nie-
ktorych krajach wyrugowac religie. Pojecie mitu jednak nie jest wcale
jednoznaczne, tak iz trzeba uwazaé¢, by o nim nie méwié réznymi jezy-
kami. Nawet w Trzeciej Rzeszy inaczej pojmuje mit A. Rosenberg, ina-
czej E. Bergmann, a jeszcze inaczej E. Krieck.

Nalezy nasamprzéd podzieli¢ mity na takie, ktdre majg charakter
religijny i na takie, ktdére go nie posiadajg i posiada¢ nie chca. Nie chce
tworzy¢ mitu religijnego G. Sorel ani J. Maritain, chociaz obydwaj bu-
dujg mit jako cel marzen, zwréconych do przyszitosci. Od Sorela nau-
czyt sie Rosenberg teorii nowoczesnego mitu, ale odrywa sie od swego
wzoru, bo dazy do innego catkiem celu. Zauwazyt Sorel, jak wazng
role odgrywa obraz przysztych walk dla cztowieka, ktéry sie dat porwaé
ruchom spotecznym. Tego rodzaju obraz, ktéry wyobraznia rozbudowuje,
a serce nasyca uczuciem, nazwat mitem. Mit stanowi zywa catos¢ i prze-
staje by¢ soba, skoro tylko zechce sie go zanalizowa¢ na skiadowe ele-
menty; mit ma swa poezje i swojg dusze, czerpigc z nich calg swa
moc. Gdyby nie miat w sobie poezji, nie porywatby wielkich mas i tra-
citby cel swego istnienia; gdyby nie posiadat duszy, czy tez czynnika
emocjonalnego, nie mégtby ani sie narodzi¢ w wyobrazni, ani nie miat-
by skad czerpac site do zycia i rozwoju. Za wiasny swoj mit uznat Sorel
wizje decydujgcego strajku generalnego, jaki w przysztosci przeprowa-
dza syndykaty rewolucyjne. Obok swego mitu widziat tylko jeszcze jeden
rébwnorzedny, a mianowicie mys$l Marksa o nadchodzgcym przewrocie
gospodarczym i spotecznym. Odrzucat natomiast mysl Renana, ktora
chciata zajg¢ miejsce religii. Odrzucitby takze mit Rosenberga z tych
samych powodéw, gdyz wedtug niego w istocie swojej mit rézni sie
zarowho od utopii, jak i od religii. Roznice ttumaczy filozofia Bergsona,
bo wedtug niej utopia rodzi sie z tej warstwy duszy, z ktérej pochodzi
mys$l oderwana, a mit idzie z warstwy gtebokiej, z tej, z ktérej religia
wyrosta. taczg religie z mitem tylko narodziny z tej samej warstwy
duszy, ale z tego nie wynika bynajmniej ich tozsamo$¢. Sorel mimo
wszystko byt umystem gtebokim, byt filozofem i rozumiat catg odreb-
nos¢ religii, chociaz sie do niej przebi¢ nie zdotat.

Nie utozsamiat tez Stanistaw Brzozowski w Mtodej Polsce religii z mi-
tem, kiedy w pomyst Sorela wprowadzit nowe, tresciowe elementy. Nie
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trzeba dowodzié, jak katolickim jest stanowisko Maritain’a, kiedy mowi
0 micie chrzescijanskiego typu kulturalnego w wiekach $rednich
i w przysztosci.

Do osobnej grupy zaliczymy A. Comte’a, E. Renana i L. Feurbacha,
bo chociaz nie méwiag wyraznie o micie religijnym, to jednak wchodzg
na jego tor, gdyz ich humanizm ateistyczny umieszcza na ohHarzach, za-
miast Boga, albo ludzko$¢, albo jej elite, albo poszczegblnego cziowieka.
W piytkie wody zapedzit sie R. Muller-Freienfels, bo jako przedmiot
mitu, czy przysziej religii, uznaje wszystko to, co albo jeszcze jest nie-
poznane, albo na zawsze pozostanie niepoznawalnym.. Znamy np. istnie-
jacy w przyrodzie tad, lecz nie wiemy jak sie fad z*chaosu rozwinat.
Ta tajemnica i jej podobne wesztyby w tres¢ mitu, ktéry by sie oto-
czyt nimbem kultu i stworzyt jakie$ moralne ideaty.

Pozostatyby nam wiec mity religijne, ktoére albo z rewolucji sie zro-
dzity, albo przynajmniej do rewolucji maja doprowadzi¢. Poczawszy od
rewolucji francuskiej, posiadajg wielkie przewroty charakter totalisty-
czny, dazac pod wptywem gwattownych impulséw do zmiany catego
Swiatopogladu. Stany generalne marzyly o tym, zeby odrodzi¢ nie tylko
Francje, lecz calg ludzko$¢, marzyty coraz $mielej, marzyty o tym, by
béstwem ich zostaly ojczyzna, rozum lub abstrakcja Jana Jakuba Rous-
seau. W S$lad za rewolucjg francuska uktadat liste Swiat i obrzedow
C. H. Saint Simon (1760—1825), kiedy budowat nowa religie ludzkosci.
Na czoto jej kosciota wysuneli sie St. Amand Bazard i B. P. Enfantin.

Z rewolucji sie zrodzity, albo przynajmniej do rewolucji prowadza
mity nowe. Cechg ich istotng jest to, ze calg swg treScig i nadziejg
zwracajg sie w tajemniczg przyszto$€. Podajmy kilka uwag na temat
mitu narodowo-socjalistycznego.

By wprowadzi¢ troche Swiatta w to zagadnienie, powiemy od razu,
ze w skiad mitu u E. Bfergmanna, u E. Schwarza i u Rosenberga wchodzi
ateizm, podczas gdy u E. Kriecka cechy tej nie ma. Ta tylko istnieje
roznica miedzy Bergmannem a Rosenbergiem, ze u pierwszego ateizm
wypowiada sie otwarcie i we wiasciwej sobe terminologii, gdy tymcza-
sem u Schwarza i Rosenberga frazes pokrywa istote rzeczy. U Berg-
manna Bog umart, jak u Nietzschego, a uczucia czci religijnej prze-
niosty sie na inne przedmioty, na przyrode, na nardd, na cztowieka wyz-
szego typu. Sama istota religii polega na tym, ze czlowiek oddaje sie
bez reszty fatalnemu biegowi zdarzen w przyrodzie, wyzwalajgc sie bez
wszelkich ztudzeh. Dla takiego cztowieka powinien powstaé Kosciot jako
instytucja panstwowa, ktdrej nie wolno nikomu samowolnie opuszczac.

Z krwi rodzi sie religia u Schwarza. Jezeli dotad dla jednych istniat
Bog transcendentny i ponadnarodowy, by przez to gnebi¢ i zwodzi¢ inne
narody, jezeli dla innych istniat Bég jako wytwor ich Swiadomosci jed-
nostkowej, by sie mogli zamkng¢ w swym egoizmie osobistym, to teraz
nadchodzi epoka, kiedy poprzez zbiorowa, narodowg s$wiadomos¢ ger-
manska krew wyda boga niemieckiego, jako witasciwy sobie wytwor.

Zrédiem mitu u Rosenberga jest tesknota, ktéra zamienia sie w ma-
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rzenie, skoro tylko sie skojarzy z przedmiotem czy celem, do jttérego sie
zwraca. Mit powstaje z chwilg, kiedy marzenia utoza sie koto pewnej
centralnej idei. Jezeli za marzeniami idg, w podziwie dla ich pomystéw,
wieksze lub mniejsze grupy, to za mitem ida cate ludy, widzac w nim
wyraz swego przeznaczenia. W samo ognisko mitu narodowo-socjalistycz-
nego weszla idea czci dla wiasnej rasy, krwi i narodu. Jak jedng jest
krew i jeden typ nordycki cziowieka, z ktorych sie zrodzit mit, tak
jedng moze by¢ jego idea centralna i nie moze sie pogodzi¢ z ideg inna,
obcg, bez wzgledu na to, czy nig bedzie mitos¢ chrzescijanska, czy wol-
nomularski humanitaryzm. By sie speinit nowy mit, naréd niemiecki
musi posiada¢ dosyC ziemi pod uprawe i dos%(: przestrzeni do oddechu,
musi, jednym Rstowem, posiada¢ dostateczng biosfere. Wszelkg inng re-
ligie, nie wylaczajagc chrzescijanskiej, uznaje za mit, ktéry przychodzi
z obczyzny, by sie przeciwstawi¢ mitowi wiasnemu, germanskiemu.
Chrzescijanstwo uderzyto przeciwko wiasnemu, germanskiemu mitowi,
by go,catkowicie ujarzmic¢, ale odtad potoczy sie koto w kierunku prze-
ciwnym, bo mit germanski wydzieli z chrzesScijanstwa to wszystko, co
sie sprzeciwia jego wilasnej tresci.

Poréwnajmy dawniejsze i nowe mity, a zobaczymy, ze ze wszystkich
znika Bd4g, a "jego miejsce zajmuje cziowiek w tej lub innej postaci.
Gdzie w micie zagadnienie religijne sie konczy, tam ono w religii istot-
nej, a zwlaszcza w chrzescijanstwie, dopiero sie rozpoczyna. W tym
tkwi ‘tragiczna pustka kazdego mitu antropocentrycznego, bo z jego
.»troski”, z jego niewystarczalnosci beda sie rodzity nowe ,,troski” i nowa
koniecznos¢ przemyslenia sprawy od poczatku do nowego konca.

Jezeli Heideggerowska ,troska” i niewystarczalno$¢ znajduje sie
u koncu kazdego mitu, to na jego poczgtku znajduje sie zastrzezenie, ze
religia powstaje tylko z dotu, jako wytwdr cztowieka. Drogi do mitéw
budowata Europa przez caty wiek XIX. Zdejmowano nimby z Boga, by
je przenies¢ na jakiekolwiek przedmioty; przenosity sie uczucia z goéry
w dét, wiec chciano powstrzymacé proces ich degradacji, starano sie je
rozszerzy¢, usitowano w XX w. przenies¢ je na kolektyw, na nardd.
. Troska” jednak nie znika, a petnia zycia nie wraca.

I1l. POSTAWA RELIGIJNA W POLSCE
1. Na granicy dwéch wiekéw

Mowigc o postawie religijnej jakiegos spoteczenstwa w XIX stuleciu,
siegamy zazwyczaj do jego inteligencji w tym przekongniu, ze tylko tam
pracuje sie tworczo w dziedzinie ideowej, tylko tam powstajg nowe
prady mysli i uczué, by sie wyraza¢ w wytworach literackich i ogarnia¢
sobg inne warstwy spoteczne. Mylonoby sie jednak, jezeliby sie sadzito,
ze w ten sposob otrzyma sie peilny obraz rzeczywistosci religijnej z tego
czasu. Nie, istnieje jeszcze ogromna, ludowa miazga narodu, ktéra pra-
cowata, cierpiata, cieszyta sie swym zyciem i marzyta o lepszej przy-
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sztosci, ale na ogét jeszcze ciaggle milczata. Milczata takze w dziedzinie
religijnej o tyle, ze w niewielu stosunkowo wytworach literackich i arty-
stycznych zostawita dowody swych uczu€ i przekonan. Nie tyle bowiem
ona sie wypowiadata, ile raczej inni o niej mowili i pisali. A jednak
w rzeczy samej wielomilionowa masa polskiego ludu stawiata przez
caty wiek opor niemieckiemu protestantyzmowi i wschodniemu prawo-
stawiu. Nie wolno zapomina¢ o rzeszach wiejskiego ludu, rzemies$inika
i robotnika, kiedy sie méwi o postawie religijnej XIX stulecia, gdyz one
bronity sie przeciwko wszelkiej zaborczosci wyznaniowej z zewnatrz,
one wytrzymywaty napér pradéw antyreligijnych od wewnatrz, one
wreszcie oddawaty swych synéw do kleru Swieckiego i zakonnego. Gdy-
bysmy nie zanotowali tego faktu na samym poczatku, nie otrzymalibysmy
odpowiedniego tta dla naszego obrazu, nie rozumielibysmy, dlaczego jed-
ne prady dostawaty sie w giebiny naszego narodu, a inne ptynety tylko
po jego powierzchni i obwodzie; gdybysmy ten fakt przeoczyli, nie zda-
libySmy sobie sprawy z tego, ze takze w dziedzinie religijnej dokonata
sie zmiana naszej postawy w wieku XX. Przerwata swe milczenie wie-
lomilionowa masa ludu i odzywata sie coraz gtosniej o swym zyciu re-
ligijnym, pragneta i tam coraz wyrazniej wystgpi¢ w sposob aktywny. —
Przerwata swe milczenie takze milodziez, o$wiadczajgc nieraz przeciwko
starszemu pokoleniu, ze zagadnienia religijne znowu poruszajg jej mysli
i serca. Mioda wielomilionowa miazga narodu zaczela sie odzywaé
w sprawach religijnych tak, jak jeszcze nigdy dotad tego nie czynita.

Przez caty wiek XIX i az do wojny Swiatowej Polska w kazdym za-
borze posiadata odmienne nieco oblicze religijne i to tak, ze przed po-
wstaniem 1863 r. cech wspoélnych byto wiecej, anizeli pdzniej. Przed
rokiem 1863 zyl jeszcze wszedzie romantyzm i rodzita sie z niego mysl
mesjanistyczna, ale z emigracji szty juz na caly kraj te prady, ktore
nurtowaty w Polskim Towarzystwie Demokratycznym (1832). Hasta re-
wolucyjne Saint-Simonistow (Ph. J. B. Blchez, E. Cabet) i ks. Lamennais
nie tylko dostaty sie do paryskiej Trybuny Ludu, lecz docieraty takze do
drobnej szlachty, do ludu, do miodziezy i duchowienstwa wszystkich
dzielnic. Zmarty na Syberii ks. Piotr Sciegienny (1800—1890) opowiadat
towarzyszom wieziennym w kopalniach nerczynskich, jak giteboko po-
dziatato na niego Prawo ludu Ks. Lemennais w przektadzie polskim.
Dzietko to czytano tak, jakby to byt nowy rodzaj Apokalipsy, bo polska
mys$l o ujarzmieniu ojczyzny kojarzyla sie z marzeniami z zachodu
o wolnosci i braterstwie ludu, o zniesienie réznic miedzy warstwami
spotecznymi, w imie sprawiedliwosci ewangelicznej. Byty to czasy, kiedy
Adam Mickiewicz udaje sie na audiencje do Piusa IX i pisze dla swego
legionu deklaracje, gdzie niemal kazdy punkt moéwi o duchu chrzesci-
janiskim, o Stowie Bozym, o wolnosci braci Stowian i wszystkich ludow.

Po powstaniu styczniowym w atmosfere duchowag Kroélestwa wcho-
dzg dwa nowe pierwiastki, z ktorych jednym byt pozytywizm, drugim
za$ materializm i marksizm. Pozytywizm francuski i socjologizm angiel-
ski docieraty do inteligencji mieszczanskiej, a zwilaszcza do miodziezy
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uniwersyteckiej. Jedni czytali A. Comta, H. Taine'a i J. St. Milla, inni
H. Spencera, J. Lubbocka, C. L. Morgana, a wszyscy znali Karola
Darwina, H. Drapera i Historie cywilizacji angielskiej H. Th. Buckle’a.
Marksizm szedt albo wprost z Niemiec, albo drogg okdélng przez Rosje
i rosyjskie przektady. Obydwa prady rozpoczynaly sie u goéry, w war-
stwie inteligencji, ale pozytywizm nie przedostawat sie do szerokich mas,
podczas gdy marksizm zdobywat umysty czesci robotnikdéw. Wymrazata
sie atmosfera religijna, gdyz tu i tam z Draperem w reku dowodzono,
ze miedzy religia a wiarg ani nigdy zgody nie byto, ani jej tez nigdy
nie bedzie.

Opierata sie obydwu prgdom ogromna, ludowa miazga narodu, a i oby-
dwa antyreligijne obozy tagodzity swoj atak, bo widziaty, ze na polskie
i katolickie rezerwy ludowe uderzat rosyjski carat jako wspolny wrég.
Widziano, ze po powstaniu listopadowym zniesiono unie na Litwie, ze po
wstaniu styczniowym niszczono unie na Chetmszczyznie, rusyfikowano
nabozenstwa w katolickich kosciotach i wywozono w giab Rosji opornych
biskupéw. Widziano jak ksieza szli razem z prostym cziowiekiem w sze-
regi powstania, a potem razem z towarzyszami broni marnieli w kopal-
niach syberyjskich. Przesladujgc Kosciét na ziemiach polskich, gtosit
carat nieustanng misje religijng ws$réd inteligencji, robotnikéw i wiej-
skiego ludu, gdyz rosta nienawis¢ do przemocy i sympatia dla przesla-
dowanej religii i jej wyznawcow.

Mysl katolicka nie miata u nas w XIX w. pomysinych warunkéw roz-
woju. Nie moégt jej by¢é wyrazem tradycjonalizm (St. Rzewuski, ks. St
Chioniewski, ks. I. Hotowinski), ani ontologizm (w czeSci E. Ziemiecka);
na prézno starali sie za przyktadem Deutingera przetozy¢ na jezyk ka-
tolicki filozofie Hegla J. Kremer, K. Libelt i A. Cieszkowski w zaborze
niemieckim. W Krodlestwie nie bytlo wydziatu teologicznego, a w Kra-
kowie i Lwowie wydziaty zaczety sie zaledwie odradzaé¢ i wzmacniaé.
Dopiero pbézniej zjawiag sie wybitne postacie: O. Mariana Morawskiego
i arcybiskupow J. Bilczewskiego i J. Teodorowicza; dopiero p6ézniej zacz-
nie wychodzi¢ Przeglad Lwowski, & potem Przeglad Powszechny. Do-
piero pézniej wkrocza w zycie spoteczne ks. P. Wawrzyniak w Wielko-
polsce, ks. W. Blizinski w Kroélestwie i ks. St. Stojatowski w Galicji.

Zrodta mysli katolickiej i religijnej w ogole bity zbyt stabo, by mogty
stworzy¢ jakiekolwiek wielkie prady. Z atmosfery niewoli i braku zycia
zakonnego zrodzita sie sekta mariawitow, jako pomruk z dolu. Goéra
szty raczej informacje o modernizmie, anizeli sam jego gteboki wptyw.
Wiele rozgtosu koto swej osoby zdotat wzbudzi¢ Bolestaw Wystouch
(1855—1937), ale daleko mu byto do zrozumienia samego problemu tak,
iz dzisiaj z jego broszur bardzo trudno wydoby¢ nawet jakiekolwiek in-
forbnacje. Informacje szty raczej z pism M. Zdziechowskiego (1861—1938)
i St. Brzozowskiego (1878—1911).

Kto stuchat wyktadéw Zdziechowskiego w pierwszych latach XX w.,
pamieta, ze w Uniwersytecie Jagiellonskim najwieksza sala nie mogta
pomiesci¢ stuchaczy. Kto tych wyktadéw nie stuchat, znajdzie w przed-
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mowie do dzieta Zdziechowskiego pt. Pesymizm, romantyzm a podstawy
chrzescijanstwa (1915) Slady tych uczué, z jakich zrodzity sie krakow-
skie wyktady. Zdawato sie Zdziechowiskiemu, ze nadchodzi moment,
w ktorym dwie kultury, jedna europejska i chrzescijariska, a druga azja-
tycka i buddyjska muszg sie zetkng¢ i przenikngé. Jedna niosta ze sobg
idee Boga-Mitosci, druga zyta ideg zia, jako istotnego skitadnika bytu.
Mys$l o dwdéch kulturach zapadta gteboko w dusze Zdziechowskiego, do-
prowadzajac do ostrego kryzysu. — Zdawato mu sie, ze nowe, dobre
prady idg na chrzescijanstwo razem z modernizmem; zdawato mu sie, ze
dowdd moralny, uczuciowy, ,romantyczny” na istnienie Boga utrzyma
sie wylacznie na miejscu, a znikng dowody dawne, tradycyjne, ,racjo-
nalistyczne”. Dowodzit wiec, ze trzeba wyjs¢ z istotnych zrédet roman-
tyzmu, trzeba wyjs¢ z nieskoriczonosci pragnien szczescia w czitowieku,
tej nieskonczonosci, ktora sie zderza z ograniczonoscig Srodkéw do za-
spokojenia takiego gtodu. Odczuwa ludzka;wola w sobie co$, co jg prze-
rasta i podrywa w gore do innej, wyzszej rzeczywistosci. Tg tylko droga
chciat is¢ do Boga, sadzac, ze tylko na niej przezwyciezy dreczacy go
pozytywizm i fatalne skutki lektury Buckle'a. Byt przekonany, ze takze
modernizm chce i$¢ tg droga do Boga, by sie wydoby¢ z cie$nin kosmicz-
nego determinizmu.

Czytajmy uwaznie przedmowe, a zobaczymy w niej uwagi, ktore sie
sprzeciwialy zasadniczym dgzeniom klasycznego modernizmu. Oswiad-
cza w niej Zdziechowski, ze nie mégtby sie zgodzi¢ na religijnosé tylko
subiektywng; oswiadcza, ze musiatby p0js¢ przeciwko rozwichrzeniom
indywidualizmu, ze nie umie sobie wyobrazi¢ religii bez Kosciota, a Ko-
sciota bez kultu. Nie zdawal sobie moze Zdziechowski sprawy z tego,
ze przez te zastrzezenia schodzit na tor najzupeiniej inny, niz ten, na
ktory weszli modernisci. Chciatby zastgpi¢ wprawdzie dogmatyzm racjo-
nalistyczny przez dogmatyzm moralny, ale czyta¢ tylko dalej, a zobaczy
sie, ze dogmaty zostaja na swym miejscu. Nie zdawat sobie sprawy
Zdziechowski z tego, ze godzit w samg isote modernizmu, kiedy zatowalt,
ze myslano tam tylko o Bogu immanentnym, zapominajac o Bogu tran-
scendentnym. Skiocity sie mysli, bo targneto sie serce, zjawity sie ogél-
ne, mylne ataki, lecz kiedy szto o zastosowanie, to Zdziechowski wydo-
bywat sie z toru ipodernistycznego. Wiele w nim bylo niepokoju, lecz
jeszcze wiecej faktycznego przywigzania do Kosciota. Co powiedziat
0 pieknie liturgii koscielnej, o reformie $piewu, o uroku wspoélnej mo-
dlitwy catego Kosciota, nalezy do najlepszych tekstow jego ksigzki.

Dobrze sie stato, ze o stosunku polskiej inteligencji do katolicyzmu,
pod koniec zesztego wieku i na poczatku wieku obecnego, napisat St.
Brzozowski w Legendzie Miodej Polski (1909). Méwi o objawach bardzo
znamiennych. Jedni gorszyli sie tym, ze jeszcze mozna byto wypowia-
da¢ sie o przekonaniach religijnych, im”~i nie mogli zrozumieé, zeby
cztowiek Swiecki twdrczo pogiebiat mysl katolickg. Jedni wietrzyli obtu-
de i zaklamanie u kazdego wybitnego cztowieka, jezeli tylko sie dowie-
dzieli, ze sie uwazal za katolika. Byli i tacy, co chorowali na znudzenie,
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ilekro¢ poruszato sie zagadnienia religijne. Inni odsylali po wszystko do
ksiedza, do teologa, bo im wystarczata ich formalna przynaleznos¢ do
Kosciota, by mogli spoczywa¢ w mrokach ignorancji. A jedni i drudzy
powstarzali, ze wiara jest potrzebna dla ludu, chociaz sami nie wiedzieli,
co nalezy rozumielC przez wiare i co stanowi wilasciwy jej przedmiot.

Brzozowski rozczytywat sie w catej wspotczesnej literaturze religij-
nej katolickiej i niekatolickiej. Czytat Loisy’ego, ale go nie lubit. Nie
lubit go, bo nie potrafit zajrze¢ w jego krzemienng dusze. Nie lubit go,
bo nie mogt dostrzec, co go wigzato z katolicyzmem, czy tylko zatarg,
czy tez jakie$ wewnetrzne poczucie solidarnosci. Nie lubit go takze dla-
tego, ze widziat w nim ciggle tylko historyka, a nigdy filozofa. Odczy-
tywat wielekro€ jego teze, wedlug ktorej cztowiek musi wierzy¢ w sie-
bie jako w wytwor dziejowy, ale nie mégt sie przedosta¢ do zadnej tresci
wewnetrznej, do zadnego uzasadnienia.

Loisy byt dla niego antyteza Newmana. Jezeli do niego czut odru-
chowg niecheé, to do wielkiego kardynata Ignat cala dusza (ldee, Lwow
1910). Nie kto inny, tylko Newman przebudowat do dna dusze Brzo-
zowskiego. llekro¢ czytat Newmana, zdawato mu sie, ze obcuje z zywym
cztowiekiem, ze poznaje nie tylko jego mysli, lecz i zywa jego istote.
Nieraz dostrzegat, ze wypowiadal jako swoje takie mys$li Newmana,
ktore kilkanascie dni temu wyczytat. Przyjmuje sie czyjas mysl albo
tak, ze zostaje gdzie$ na powierzchni duszy, albo tez tak, ze przeszkadza
jak obce cialo martwe, wprowadzone do zywego organizmu. Proces asy-
milacji moze sie jednak jeszcze inaczej dokona¢. Mysli Newmana sta-
watly sie wilasnoscig Brzozéwskiego tak, ze ich juz nie odrézniat od tych,
ktore byty samodzielnymi tworami jego duszy. Tyle razy powtarzat Brzo-
zowski, ze dusza Polaka zmienita sie gleboko w latach 1905—1908; na-
deszta jednak chwila, kiedy sie miata zmieni¢ o wiele wiecej.

2. Drogi do Boga

Wojny w pierwszych dziesigtkach lat XX wieku wprowadzity na
nowo pierwiastek religijny w naszg filozofie dziejow. Filozofowat nie tyl-
ko poszczegélny zotnierz czy obywatel, lecz takze caly nardéd. Niejeden
wchodzit do armii bez wszelkiej religii w duszy, a wracat z niej z wiarg
w to, ze jednak w dziejach ludzkich przejawia sie boza sprawiedliwosc,
chociaz dzien trwa dla niej nieraz cate wieki, a narzedziem staje sie
cztowiek bez wzgledu na to, czy stoi przy warsztacie pracy, czy tez
chwyta w dlonie karabin, by walczy¢ o stuszng sprawe. Tak i inaczej
tlumaczono nasze czyny, prowadzace do wyzwolenia. Jedni odzyskiwali
wprost dawniej utracong wiare, inni dochodzili do niej posrednio po-
przez teozofie i antropozofie. Wiecej niz zwykle drég prowadzito wow-
czas do Rzymu i do Boga.

Polski miecz przecigt niejeden wezet, ktéry taczyt nas z dawnymi
zaborami, przeciglt niejedna tradycje z czaséw niewoli. W wielkich chwi-
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lach dziejowych prady duchowe niosg ze sobg wiele metéw, lecz wiecej
jeszcze zyciodajnych idei.

Wojny i pOzniejsze doswiadczenia nauczyly, ze takze wobec Boga
staje cziowiek nie tylko jako wyosobniona jednostka, lecz takze jako
cztonek narodu czy obywatel polskiego panstwa i syn Kosciota. Niech
jako Swiadectwo tego nastroju postuzg fakty. Jednym z nich jest fakt
abydwéch naszych konstytucji, drugim jest deklaracja ideowa wielkich
obozéw politycznych.

Pierwsza Konstytucja z roku 1921 rozpoczynata sie od stéw: ,,W imieg
Boga wszechmogacego”, rozpoczynata sie od podzieki dla Opatrznosci
za wyzwolenie Ojczyzny. To takze uderza, ze Prezydent Rzeczypospolitej
przysiegat tam ,,Bogu wszechmogacemu w Tréjcy Jedynemu”, wzywajgac
pomocy Boga i ,,Swietej Meki Jego Syna” (art. 54). W nowej konstytucji
z 1935 roku zniknagt wprawdzie dawniejszy, wstepny artykut podzieko-
wania, lecz nie znikngt bynajmniej duch religijny. Na prezydencie ,,spo-
czywa odpowiedzialno$s¢ wobec Boga i historii za losy panstwa” (art. 2),
rota za$ jego przysiegi zostata niemal taka sama, co dawniej. Obydwie
konstytucje budowaty sie wsréd walki o idee, to pewna, ale to tez nie
poddamy w watpliwos$¢, ze w obydwu wypowiedziat sie duch religijny
ogotu narodu, odrywajac sie od réznych nawykéw z przesztosci.

Drugim S$wiadectwem, ktdére znamionuje postawe religijng, w wolnej
Polsce, sg dla nas deklaracje obozéw politycznych. OlJjéz Zjednoczenia
Narodowego i Stronnictwo Ludowe o$wiadczajg otwarcie, ze chea swa
prace oprze¢ na moralnosci chrzescijanskiej. Stronnictwo Pracy wycho-
dzi z personalizmu chrzeécijanskiego i zapewnia religii katolickiej pierw-
sze miejsce wsréd wyznan. Obdz konserwatywny nie zna postepu bez
Boga, przyjmuje bez zastrzezen za podstawe zycia zbiorowego moralnosé
chrzescijanska i widzi w przykazaniach mitosci Boga i Ojczyzny drogo-
wskazy na chwile, kiedy bedzie sie chciato rozwiazywac trudnosci i kon-
flikty. Idea katolicka znajduje sie takze u podstaw programu narodo-
wego, bez wszelkiego zastrzezenia. Takze programy stronnictw ustalajg
sie wsréd walki o idee. Jezeli zatem wszystkie obozy, z matymi wyjatka-
mi, otwarcie i w sposdb pozytywny wprowadzajg czynnik chrzescijanski
do swych deklaracji, to z tego wynika, ze takze zycie zbiorowe chce si¢
w Polsee budowaé na podstawawch religijnych.

Trudno zajrze¢ w sumienia poszczegélnych jednostek, ale to pewna,
ze z dwoch pradow antyreligijnych sprzed wojny Swiatowej, z pozyty-
wizmu i materializmu, wyzwalaty sie stopniowo najwybitniejsze jednost-
ki w polskim zyciu kulturalnym.

Bardzo wczesnie ukazat Stefan Pawlicki (1839—1916), jak sie wyzwa-
la z pozytywizmu przez mysl perypatetycka. Podobnie jak Julian Ocho-
rowicz (1850—1917) wydobyt sie z pozytywizmu przez badania nad zja-
wiskami okultystycznymi, tak Prus przez rozmys$lanie nad zagadnienia-
mi spotecznymi. lle wysitku woli i mys$li wymagaty takie przemiany, do-
wodzi przyktad Romana Dmowskiego (1864—1939). Jezeli sie bedzie
szukato najgtebszych, naturalnych zrédet jego ewolucji duchowej, to
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znajdzie sie je w rozmyslaniach nad; losami narodu polskiego. By rozu-
mieé¢, jak wielkg byta réznica jegci pogladéw z okresu pozytywistycznego
i po zmianie przekonan, wystarczy ze sobg poréwnac¢ Mysli nowoczesnego
Polaka (1903) i broszure pt. Kosciét, Nardd i Panstwo (1927). Tam istnieje
jeszcze podwdjna etyka; tu etyka jest tylko jedna, katolicka, ta, ktora
obejmuje calg dziedzine zycia ludzkiego. Tam odzywat sie jeszcze pozy-
tywista, a tu przemawia przekonany, katolik. Jezeli w pdzniejszych dzie-
tach ciagle wraca mysl o moralnej mocy, jakiej potrzebuje cztowiek
wspotczesny, to jej zrodiem byta juz gleboko i Scisle okreslona religij-
no$c katolicka. Najdtuzej pozostat wierny hastom pozytywizmu Aleksan-
der Swietochowski (1849—1938), chociaz i on zmienit swe stanowisko
wobec religii, jak Swiadczy rozdziat o przesladowaniu unitdbw w jego
Historii chtopéw. W dawnych latach takie stanowisko byto dlan nie-
mozliwe.

Podobne przewroty i powroty do religii i Kosciota dokonywaty sie
takze w obozie socjalistycznym. Wiadomo, jak wielkie szczescie znalazt
dla siebie Witold Jodko-Narkiewicz (1864—1924) pod koniec swego zy-
cia, jak w liscie pisanym bezposrednio przed Smiercig zyczyt swym daw-
nym towarzyszom, by na tej samej drodze mogli znalez¢ spokdj ducha.
Trzeba bylo co najmniej catego roku na to, by jeszcze przemysle¢ od
poczatku do korica idee katolicka. »

Wsrdéd pracy spiskowej w obozie socjalistycznym ksztattowal sie
twardy charakter J. Pitsudskiego do przysziej walki o niepodlegtos¢. Ja-
ko korespondent wilenskiego ,,Przed$witu” mowit wprawdzie z nieche-
cig o ,,fanatyzmie religijnym ludu”, ale zaciskat z gniewu piesci, kiedy
informowat o mordzie w Krozach, nazywajgc go krwawag plamag na po-
nurym tle przesladowan religijnych w Rosji. Chociaz rzadko kiedy od-
zywat sie w pismach Pitsudskiego ton religijny, to jednak raz zabrzmiat
on bardzo wyraznie, dowodzac, ze i w tym cztowieku dokonata sie prze-
miana pod wptywem mysli historiozoficznych o Polsce. Swiadczy o tym
odczyt pt. Rok 1863 (Pisma, VI, s. 148—167), gdzie jak refren powtarza
sie zdanie o wielkosci, ktdra zjawia sie zawsze, ilekro¢ palec bozy dotyka
ziemi. Ziemi polskiej dotknat palec bozy i w roku 1863 i w czasie wiel-
kiej wojny, wywotujac heroiczne poswiecenie narodu.

3. Warstwy religijne

Poruszajac zagadnienia obecnego .stanu religijnego w Polsce, powie-
my z gory, ze nasz obraz ani nie bedzie zupeiny, dokiadny, ani nim by¢
nie moze wobec tego, ze dotad nie zebrano dostatecznych materiatow.
Na tym miejscu poradzimy sobie w ten sposéb, ze sformutujemy Kkilka
tez, do ktérych dotaczymy zwiezty komentarz.

Teza |. Wielomilionowa masa ludu polskiego stawia sprawe religii
ostrolinijnie: albo oswiadcza sie za Kosciotem katolickim, albo tez w ogéle
do religii sie nie przyznaje. Bezreligijnos¢ Stanowi jednak nieznaczny

utamek. |
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Teza Il. Warstwa robotnicza jest wiecej zréznicowana, tak ze trzeba
ja bada¢ w zwigzku z tym lub innym terenem, z tg lub inng organizacja.

Teza Ill. Wielowarstwowa w swej strukturze religijnej jest inteli-
gencja. Trzeba wiec w niej wyodrebni¢ poszczegbélne warstwy, by zdo-
by¢ poglad na catos¢:

1. Znaczna wiekszos¢ miodego pokolenia z wyksztatlceniem akade-
mickim i wielka cze$¢ starszego pokolenia przyznaje sie otwarcie do
katolicyzmu i stawia zagadnienia religijne ostrolinijnie, jak chlopski
blok: albo Kosciét katolicki albo nic.

2. Tej ostrolinijnosci unikajg ,.chrzescijanie” roznego typu. Jedni
odrzucajg wszelkie dogmaty, ograniczajgc sie do moralnosci ewangeli-
cznej; inni, jak np. zwolennicy antropozofii, przeprowadzaja wsrdd dog-
matéw wiasng selekcje; jeszcze innni, jak np. YMCA, w pierwszej fazie
swej dziatalnosci w Polsce, abstrahujg od dogmatéw, by taczy¢ chrzes-
cijan bez wzgledu na rdznice wyznania. Bywajg i tacy, ktorzy uznajg
rozno$¢ wiary za objaw natezenie religijnego. Pomijam tu z umystu wie-
rzacych réznych wyznan, gdyz ich przekonania sg w swej tresci jasno
okreslone.

3. Nie chcg sie przyzna¢ ani do katolicyzmu, ani do chrzescijanstwa
ludzie ,,Religijni”, ktérzy dzielg sie na dwie kategorie, gdyz jedni, ,,racjo-
nalisci”, chetnie wstepujg do lozy wolnomularskiej, inni podkreslajg
silniej czynnik emocjonalny, jak np. zwolennicy Zadrugi i niektére uni-
wersytety ludowe. W drugiej kategorii zjawia sie tez czesto mitologia
stowianska, z zyczeniem utrzymania jej w zywej ciggtosci. W Kkategorii
tej zaciera sie wszelkie ostrolinijnos$pi, iz trudno czasem rozstrzygnac,
czy tam jeszcze chodzi o tedcentryzm, czy tez o rodzaj ateistycznego
humanizmu.

4. Religijnie obojetni nalezg raczej do starszego pokolenia; nie uzna-
ja religii za prawde i odsylajg ja do prywatnych upodoban jednostki.
Od tego indyferentyzmu zasadniczego, teoretycznego, nalezy odréznic
indyferentyzm praktyczny, ktéry zjawia sie u wierzacych, o ile nie spel
niajg swych obowigzkéw religijnych.

5. Dyletantyzm religijny ujmuje religie ze strony przezycia pod-
miotowego, na rowni z wytworami kultury, skoro i tam i tu mozna
dozna¢ wewnetrznego zadowolenia. W Swiecie artystycznym pojawia
sie pewnego rodzaju pragmatyzm religijny, ktory zatraca istote rzeczy,
podkreslajgc wyltacznie czynnik estetyczny.

6. Ateizm wystepuje w Kilku postaciach, zaleznie od tego, co sie
taczy z réznymi prgdami spotecznymi. U nas komunizm #gczy sie z re-
guly z ateizmem, ale nie kazdy ateizm #gczy sie z komunizmem. W na-
szych stowarzyszeniach wolnomyslicieli bywalo rozmaicie.

Teza IV. Ze wszystkich warstw polskiej inteligencji idg silne prady
w dot, w dwa bloki spoteczne: w mase ludowa i w rzesze robotnikéw.
Ateizm komunistyczny dociera zazwyczaj tylko do warstwy robotniczej,
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spotykajac sie na zdecydowany opor w bloku ludowym. Do bloku ludo-
wego dociera natomiast wpltyw religijnosci emocjonalnej, w ktorej roz-
tapiaja sie rozne skiadniki, wytwarzajagc nieokre$long wypadkows.

Teza V. Wazrosta aktywno$¢ religijna w gore, aktywnos$¢ bloku ludo-
wego, domagajgc sie dla siebie wysokiego poziomu religijnego mysli
i kultu w obrebie Kosciota. Akcja Katolicka (zalecona przez Piusa Xl)
i wielka religijna idea o Mistycznym Ciele Chrystusa oddziataty silnie
na ludowa miazge narodu polskiego, rozbudzajagc w niej aspiracje do
wyzszego zycia duchowego.

Teza VI. Prad religijny idzie poprzez warstwy wszystkie z dotu do
gory i z géry na dot, wytwarzajagc wysokie napiecie w atmosferze du-
chowej. Tego rodzaju napiecia nie mogg sie zamkna¢ w komorach wias-
nego serca i w czterech $cianach ciasnego domu, lecz musza wchodzi¢
w zycie zbiorowe, zwlaszcza ze trzeba stangé oko w oko wobec réznych
pradow i ideologii.

Przynajmniej gtéwne nasze tezy powinny otrzymaé chocby lekki
komentarz, skoro ich obszerny dowdd na tym miejscu nie da sie prze-
prowadzi¢. Teze pierwsza wyjasniaja w wielkiej mierze zaréwno Pa-
mietniki chiopow (1936), jak i dzieto pt. Miode pokolenie chiopow
J. Chatasinskiego (1938), zwiaszcza ze w tych dwéch publikacjach prze-
mawiaja do nas dwa rézne pokolenia. Pokolenie z Pamietnikow ksztatto-
wata jeszcze emigracja do Niemiec i do Stanéw Zjednoczonych, ksztal-
towaty je wojny, zmuszajac do rozmyslania nad sobg i losami kraju.
Wsréd zmagan z twardym losem poznat polski chtop swojg godnos¢ ludz-
ka i stanowa, wyprowadzajac stad wniosek takze dla swych potrzeb re-
ligijnych. Odzywaja sie w Pamietnikach glosy, ze ksigzka do nabozen-
stwa i Postaniec Serca Jezusowego nie wystarczajg (Il, 1), ze za mato
jak dotad dbano o ,zycie' duchowe” chiopa, skoro z ksiedzem mozna
sie bylo rozméwic¢ zaledwie w czasie spowiedzi (Il, 3). Emigrant ze Sta-
néw Zjednoczonych z przykroscig opowiada, ze ksigdz tytutowat go ,,pa-
nem” po jego pwrocie z zagranicy, ale wyraz ,,pan” zmienit sie w ,ty”,
skoro ksigdz sie dowiedziat, ze pochodzi z miejscowej, biednej rodziny.

W czasie tutaczki w kraju i za granicg wytworzyt sobie chiop wias-
na filozofie spoteczng i religijng filozofie dziejéw. Przerwat swe milcze-
nie takze w dziedzinie religijnej i zauwazyt, ze w Akcji Katolickiej
otwarto sie dla niego nowe pole do dziatania. Prezes wiejskiej Akcji
Katolickiej wyraza zal, ze nie moze wprzegna¢ swych zdolnosci do innej
jeszcze, wydatniejszej pracy (I, 41). Prezesem Akcji Katolickiej zostat
chiop radykat i historiozof religijny z drugiego tomu Pamietnikow (6).
Zanotujmy to dla naszych celéw, bo zjawia sie tu nowy typ chiopa
aktywisty i zarazem katolika. Zrujnowata mu wojna majatek, ale go
odbudowat, wnikat glebiej w sztuke hodowli owiec i przemawiat na
ten temat do radia w Warszawie. Przyznaje sie do radykalizmu, lecz
o$wiadcza sie gorgco za Kosciotem. Rozbudzony chiop z Rzeszowskiego
(11, 4) marzy o reorganizacji rolnictwa w poczuciu, ze chociaz wszyscy
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chtopa opuszczaja, to jednak BOg go nie opusci. Zna¢ wzrost aktywiz-
mu i apel do sprawiedliwosci w imie religii katolickiej (I, 16; I, 33; I, 1;
Il, 3). Zatargi z ksiedzem o sprawy pieniezne zjawiajg sie dosy¢ czesto
(I, 7, 8, 12, 13; Il, 4), przyjmujg nawet forme ostrg (ll, 10). Nie uderza
to jednak przeciwko samej religii.

Dokumentem sprawy religijnej niepodlegtego chtopa sg pisma Win-
centego Witosa, ktéry w swych Swiatecznych artykutach w Piascie dat
dowdd, ze katolicyzm wrost w istote jego duszy. Od Chama Orzeszko-
wej az po Chiopéw Reymonta, az do Orki Wiktora byta religia motorem,
ktéry pracowat coraz silniej w duszy, budzac w niej niepokdj, innym
razem spokodj lub przeciwnie ptomienny protest przeciwko krzywdzie
i niesprawiedliwosci, zwlaszcza odkad emigracja i tulaczka wojenna
rozszerzyta jego widnokregi.

Jeszcze wiecej Swiatla niz Pamietniki rzuca nam na nasze zagadnie-
nie dzieto J. Chalasiniskiego, bo dochodzi w nim do gtosu miode poko-
lenie. Bardzo ostro przeciwstawiajg sie tam dwa typy czy wzory, jeden
chtopa-obywatela, drugi katolika-parafianina. Najcenniejszg czescig dzie-
ta sg bezspornie przytoczone autobiografie, gdyz pozwalajg nam kontrolo-
waé kazdg interpretacje autora. Nie ulega watpliwosci, ze spotezniat
aktywizm i rozped samodzielny polskiego chtopa, ale mimo wszystko
nasuwajg Sie trzy pytania:

a) czy we wzorze chlopa-obywatela znika i znikngé musi element
katolicki,

b) czy we wzorze katolika znika i znikng¢ musi element chitopa-oby-
watela,

€) czy nie odzywajg sie w autobiografiach daznosci, by jeden wzér
z drugim zjednoczyc.

W kazdym razie trudno sie zgodzi¢ na taki, rzekomo katolicki ideat,
ktory by wynosit jednostke ponad jej grupe, gdyz takze wedlug mysli
katolickiej zyje cztowiek spotecznie ze swej istoty, rozpoczynajac od
najblizszej 1sobie grupy. Nalezy tutaj przypomnie¢ uwage o trudnosciach
religijnych z pierwszej czesci naszego szkicu, o tych trudnosciach, ktére
nie sg ani watpliwosciami ani odstepstwem.

Btadzitby, kto by twierdzit, ze mysl katolicka pracuje tylko w tych
284 tysiacach miodziezy zorganizowanej w zwiazkach katolickich, a ze
jej wcale nie ma ani w 130 tysigcach Centralnego Zwigzku Mitodej Wsi,
ani w 97 tysigcach Zwiazku Mitodej Wsi (Wici). To pewna, ze rozbu-
dzona aktywnos$¢ masy ludowej wota o wysoki poziom mysli i kultu
w dziedzinie religijnej. Bodaj czy tres¢ Ewangelii o sprawiedliwosci i mi-
tosci, tak jasna w Pamietnikach chtopow, nie stata sie w wolnej Polsce
dla miodego pokolenia drozdzami do zjednoczenia sie we wiasnych orga-
nizacjach. Motory dziatajg w duszy takze nieSwiadomie.

Najmniej dotgd mamy materiatéw, ktore by nam pozwolity zajrzec
w dusze robotnika z rozmaitych organizacji i terendw Rzeczypospolitej.
Raczej przykitadowo, anizeli na podstawie bogatych dokumentéw, moze-
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my tu podej$¢ do naszego zagadnienia. Glosy Z. Zutawskiego w Robot-
niku (nr na Boze Narodzenie- 1938, nr z 10 stycznia 1939) dowodza, ze
przynajmniej u niektorych socjalistbw zmienita sie postawa wobec re-
ligii katolickiej. Od tej postawy odbiegajg gtosy miodych, ktérzy wy-
powiedzieli sie w autobiografiach, ogtoszonych w Krakowie pt. Robotnicy
piszg (1939). O religii katolickiej i jej ideatach nie mowi sie tam ani
razu w tym szlachetnym tonie, jaki pobrzmiewa w artykutach Zuklaw-
skiego. Zjawiajg sie tam raczej wspomnienia szkolne z nauki religii,
wspomnienia 0 znudzeniu przezytym w kosciele za lat mtodych, o utra-
cie wiary przez lekture E. Haeckla itp. Widocznie zagadnienia religijne
jeszcze nigdy nie targnety silniej tymi mtodymi duszami.

Obfity materiat znajduje sie tam, gdzieby sie go wecale nie spodzie-
wano, tam, gdzie nasuwa sie dantejska przestroga ,,porzuccie wszelka
nadzieje”; materiat taki znajduje sie w Pamietnikach bezrobotnych. He-
roizm zrodzony z wiary w Opatrzno$¢ (16, 20, 23, 36, 38, 43, 44, 48),
z mitosci Chrystusa (5, 10, 33) stawia opér pokusie zrodzohej z bezgra-
nicznej nedzy. Motywy religijne zatrzymuja na poczatku, albo w po-
towie drogi do grzechu, do hanby, do kradziezy, do samobdjstwa (13, 26,
27, 41, 45, 52).

Wiosng religijng powiatlo w duszach miodej inteligencji,, odkad
znalazta sie w wolnej Polsce z nadzieja, ze ona, a nie kto inny, bedzie
budowata zrgb zycia narodowego. Mniejsza o to, czy kto nosit w sercu
swoim harcerskie ideaty, czy spiskowat w polskiej szkole,. mniejsza o to,
bo nadchodzity przede wszystkim nowe czasy. Polski moment dziejowy
wstrzasnat nade wszystko duszami miodego pokolenia, wydobywajac
z ich gtebin gotowos¢ do pracy w imie ideatéw religijnych. Im wiecej
u starych byto nieufnosci i sceptyzmu do metafizyki, tym wiecej do
niej zaufania budzito sie u miodych, bo metafizyka otwierata im nie-
skonczone horyzonty, a z takiej metafizyki przechodzito sie bezposred-
nio do religii.

Renesans katolicki ws$rod miodziezy i miodej inteligencji dokonat
sie takze przez kontakt z pradami, ktére szty poprzez mioda Francje.
Mniej zawazyta tu literatura powiesciowa, mniej P. Bourget czy E. Psi-
chari, F. Mauriac czy G. Bernanos, a wiecej mysl filozoficzna i reli-
gijna, przedstawiona w spos6b nowy, dostepny dla dzisiejszego czio-
wieka. Najszerzej i najglebiej oddziatat na umysty Maritain, bez wzgle-
du na to, czy go przyjmowano bezwzglednie, czy tez po czesci zwal-
czano. Zagraniczni i polscy przedstawiciele tomizmu wskazali, jak jego
metafizyka chroni od jednostronnosci i ptytkosci ujmowania zycia re-
ligijnego. W przeciagu niewielu lat zmienita sie postawa polskiej mysli
wobec religii. Zrozumiano najpierw, ze religie trzeba ujmowaé¢ w jej
wiasnej istocie i wartosci, a nie tylko w jej uzytecznosci dla zycia na-
szego narodu. Zrozumiano tez, ze nie wystarczy sie zamkngé w uczuciu
lub wygodnym fideizmie, gdyz religia katolicka jest prawda, ktorg trze-
ba pozna¢ i w sobie i w jej zwigzkach z problemami dnia dzisiejszego.
Jak od wielu lat tygodnie spoteczne Odrodzenia pracowaty dla mniej-
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szej grupy miodziezy, tak dzisiaj dla tysiecy pracujg Instytuty Wyz-
szej Kultury Religijnej. Zrozumiano wreszcie trzecie, naglgce zadanie.
W Trzeciej Rzeszy wolno swobodnie gtosi¢ kult i mit pangermanski,
a chrzedcijanstwo weszio w faze katakumbowego milczenia. Przyszia za-
tem kolej na Polske, by wystgpi¢ tworczo w dziedzinie mys$li katolic-
kiej. Zmart herold tej mysli, K. H. Rostworowski, ale zjawili sie inni,
miodzi, ktorych nazwiska juz wszyscy znajg. Pisze sie o nich nie tylko
w Przegladzie Powszechnym, ale rowniez w nowych kwartalnikach
i tygodnikach, w Verbum, w Pro Christo, w Kulturze, w Prosto z mo-
stu, w Szkole Chrystusowej i w innych. Zrozumiano tez, ze do petni
zycia chrzescijanskiego nalezy kult i moralnos¢. Zaczyna sie speiniac
to, o czym marzyt kiedys M. Zdziechowski, zaczyna sie ocenia¢ wartosci
liturgii koscielnej. Odprawia sie rekolekcje dla tysiecy miodziezy aka-
demickiej i rekolekcje zamkniete w zacisznych Kklasztorach. Widocznie
ozywczy duch zstgpit w stojace dotad wody, skoro mioda inteligencja
wota dzisiaj o pelnie zycia poprzez religie katolickg, bo widzi, ze z niej
czerpie sie jak ze zrodia sity do codziennego heroizmu. Aktywnos$¢ idzie
w glgb i wszerz przyjmujac formy, o jakich dawniej nigdy nie styszano.
Miodziez poczuta widocznie w sobie dynamike katolicyzmu, skoro sku-
pia sie w kotach misyjnych, badajgc tereny prac polskiego misjonarza,
ktory Z niepodlegtej juz Polski poszedt nie tylko wzmacnia¢ to, co juz
byto w Kongo, lecz stwarzat nowe, samodzielne placowki w Chinach,
w Mongolii, w Tokio, na Sachalinie. Przez wiasne tereny pracy misyj-
nej katolicyzm polski wybit sobie szerokie okna na szeroki Swiat, zdobyt
dla siebie pozycje w ogélnym planie rozwoju Kosciota. W Polsce ujarz-
mionej tego rodzaju stanowisko byito wprost niemozliwe, ale niemozli-
wym bytoby dzi§ takze, gdyby katolicyzm nie byt doszedt do tej dy-
namiki, jaka obecnie u nas posiada. Z tej dynamiki wytaniaja sie nowe
zagadnienia, ktére mioda inteligencja sformutowata i stara sie wedtug
moznosci rozwigza¢. Siegamy do zagadnien bardzo zasadniczych, do per-
sonalizmu chrzescijanskiego w zwigzku z wlasnym narodem i panistwem.
Takze zagadnienie chrzescijanskiego humanizmu poczyna sie stawiac
tak, ze otrzymujemy nowg forme na tle naszego zycia. Jakby przypad-
kowo rozwigzuje sie w wielkim stylu zagadnienia poruszane gdzie
indziej. Podobnie jak w Niemczech tworca teorii kwantéw Max Planck,
tak u nas Czestaw Biatobrzeski ustala stosunek religii i mysli perypa-
tyckiej do nowej'fizyki.

Za przykiadem Sorela tworzyt kiedy$s S. Brzozowski polski mit, nie
zamierzajac przez to rugowaC zadnej z istniejgcych religii. Zwolennicy
Zadrugi budujg natomiast mit nacjonalistyczny po to, by nim objgé
takze dziedzine religijna i usuna¢ chrzescijanstwo z zycia narodu. Nie
interesuje nas tu to, ile mysli wzieta Zadruga z narodowego socjalizmu,
ile ich wzieta z mitu Rosenberga i z Post Christum Petersa, nie inte-
resuje nas, w jakim stopniu znieksztalcita pojecie personalizmu chrze-
$cijanskiego; chodzi bowiem gtéwnie o tres¢ jej nacjonalistycznego mi-
tu. Zadruga chce zaja¢é nowa, heroiczng postawe wobec bytu, upatru-
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jac w niej cala istote swej religijnosci. Wola twoércza wkracza w ota-
czajacg rzeczywistos¢ z pewnym mitem jako cato$cig wyobrazen i tesknot
zwroconych do Swiata. W tre$¢ mitu wchodza:

a) pierwotne instynkty narodowe,

b) grupa spoteczna jako Srodowisko,

C) wizja przysziosci. '

Pod wplywem pierwotnych instynktow dazy jednostka najpierw
nieswiadomie, a potem $wiadomie, do stworzenia grupy, by przez jej
wielkos¢ dojs¢ do jedynie dostepnej dla siebie nieSmiertelnosci. Skoro
tylko jednostka uswiadomi sobie swe instynkty do jednosci, potegi i nie-
$miertelnosci, rodzi sie w jej duszy nacjonalizm, gdyz odtagd impulsy
zmieniajg sie na kierownicze S$wiatopoglagdowe idee. Nie obawia sie
jednostka utraty istnienia, gdyz zwracajgc swa tworczag wole na zew-
natrz, znajduje w swej grupie te nieSmiertelno$¢, do ktorej jedynie
z istoty swej teskni. Tego rodzaju heroizm wiasnego istnienia ma za-
stapi¢ wszelkg inng religijnosc.

O micie méwi sie dzisiaj takze wsérdd katolikéw, ale w znaczeniu
catkiem innym, bo nie moze tu by¢é mowy o naruszeniu religii. W ra-
mach Kkatolickiej mysli widzi Maritain przyszty nowy etap kultury
chrzescijanskiej. W Polsce o takim micie jeszcze sie nie moéwi, ale na-
wigzuje sie do tomistycznej filozofii dziejéw, by w oparciu o rzeczywi-
sto$¢ ksztattowac przyszte losy Polski i Kosciota.

DE PERMUTATIONIBUS HABITUS RELIGIOSI
Argumentum
A

Pars prima de phaenomenis corruptionis deque viribus creativis tractat.
In hac generali quaestione sequentes particulares quaestiones inveniuntur: 1.
De desiderio unitatis in communitatibus Christianis, tum catholicis tum prote-
stantibus. 2. De humanismo a religione aliguo modo separato. 3. De via a con-
ceptione religionis parum accurata ad eius plenitudinem et integritatem. 4. De
mutationibus in vita oeconomico-so€iali earumque influxu in religionem. 5. De
idea libertatis et de variis formis liberalismi.

Omnes praedictae quaestiones praesertim saeculum XIX spectant. Pars
prima enim quasi aérem spiritualem huius saeculi depingere intendit.



44 Ks. K. Michalski

Pars secunda de symptomatibus crisis religiosi saeculi XX agit: 1. De
contactu inter religionem et modernam culturam. 2. De habitudine erga mo-
dernismum ex parte catholicorum et protestantium. 3. De constructionibus
mythoiogicis.

Pars tertia de vita religiosa in Polonia saeculis XIX et XX loquitur:
1. De vita religiosa polona in confinio saeculorum. 2. De variis viis ad Deum
et Ecclesiam. 3. De quibusdam stratis religiosis in populo polono, parvo com-
mentario adiuncto.

Articulus selectis factis concretis operatur simulque reflexiones philo-
sophicas addit. Personas, earumque activitatem ac ideas describit. Verbi gratia
in articulo evolutionem intellectualem et religiosam E. Troeltsch, Mariani
Zdziechowski, Stanislai Brzozowski et aliorum, habemus.



