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WSTEP

Kwestie religijne naleza obecnie do tematow, ktdre znajduja sig
w centrum dyskusji naukowcoéw oraz ,,przecigtnych obywateli”. Rze-
czywistos¢ religijna oceniana jest w rozny sposob. Stanowi ona okazje
do przezy¢ natury emocjonalnej 1 jako taka jest akceptowana. Apolo-
geci podkreslaja jej wazna rolg w przestrzeni politycznej, spotecznej
1 kulturalnej. Przeciwnicy za§ zwracaja uwage na zwiazana z nia sile
destrukcyjna, ktora ujawnia si¢ w aktach przemocy. W takim $wietle
nierzadko prezentowane sa: chrzescijanstwo i islam. Chgtnie przytacza
si¢ kwestie z przeszto$ci, np. wyprawy krzyzowe, wojny religijne,
sprawe inkwizycji czy wydarzenia wspolczesne, zwigzane z nierzad-
kimi zamachami terrorystycznymi, ktore sa dokonywane przez mu-
zutmanskich ekstremistow. Na tle ,,chrzes$cijansko-muzulmanskiego”
konfliktu, ktéry mozna okresli¢ takze mianem konfliktu pomigdzy Za-
chodem i Wschodem, subkontynent indyjski jawi si¢ jako ,,0aza spo-
koju i1 fadu”. Chgtnie przywotuje si¢ osob¢ Mahatmy Gandhiego. Bio-
rac pod uwage promowana przez niego zasade niepostugiwania si¢
przemoca, kreuje si¢ go na ,,indyjskiego Chrystusa”.
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Sledzac dzieje niepodleglego panstwa indyjskiego, mozna stwier-
dzi¢, ze Mahatma Gandhi stanowit wyjatek. Polityka zagraniczna Indii
naznaczona jest zbrojnym konfliktem z Pakistanem, za$ sytuacja we-
wngtrzna krwawymi rozruchami pomigdzy hindusami, muzutmanami
1 sikhami. W latach 90. XX wieku kolejna strong konfliktu stali si¢
chrzesécijanie. Majace miejsce w kraju nieporozumienia czgsto okre-
slane sa mianem religijnych. Faktycznie stanowia one sposobno$¢ do
realizacji celéw politycznych.

W niniejszym opracowaniu zaprezentowana zostata osoba Mahat-
my Gandhiego 1 jego program wolnosci od przemocy. Fiaskiem tej
polityki bylo dojscie do wiladzy przywoddcow, ktorzy zwiazani sa
z ugrupowaniami hinduistycznych fundamentalistow. Nowa grupa,
ktéra od ponad dwudziestu lat stanowi adresata przemocy ze strony
fundamentalistow, sa indyjscy chrzescijanie.

1. MAHATMA GANDHI I JEGO POLITYCZNY PROGRAM
WOLNOSCI OD PRZEMOCY

Osoba, ktora zasade niestosowania przemocy uczynita ,,znakiem
rozpoznawczym” Indii, byl Gandhi. Jego nauczanie, odznaczajace sig
uniwersalizmem, stalo si¢ waznym elementem neohinduizmu. Gandhi
nie ograniczatl si¢ do wypowiadania opinii, ktore miatyby zastosowanie
wylacznie w przestrzeni religijnej. Celowo wprowadzal tematy religij-
ne, czy ujmujac rzecz szerzej — etyczne, do polityki. Postulowat wolny
od przemocy hinduizm, jako przeciwwage dla brutalnego i szowini-
stycznego fundamentalizmu, ktéry jest coraz czgsciej determinanta
wspdlezesnego zycia politycznego w Indiach'.

Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948) pochodzit z wyzszych
warstw spoteczenstwa indyjskiego. Jego ojciec byl premierem ksig-
stwa Porbandar. Gandhi znany jest takze pod imieniem Mahatma, kto-
re faktycznie jest przydomkiem, oznaczajacym w tlumaczeniu na jgzyk
polski ,,wielkiego duchem”. Okreslenie to byto tytutem religijnym,
ktérym nazywano szanowanych myslicieli i ascetow. W 1888 roku
Gandhi rozpoczat studia prawnicze na Uniwersytecie Londynskim. Do
Indii wrécit w 1891 roku. Dwa lata pozniej rozpoczat pracg w indyj-
skiej firmie w poludniowoafrykanskim Natalu. Doznane tam upoko-
rzenia na tle rasowym spowodowatly, ze rozpoczatl dziatalno$¢ pu-

' K. Meising, Wojna i przemoc w hinduizmie. Wojna i przemoc w religiach swiata.

Fakty i przyczyny, red. A. T. Khoury, E. Grundmann, H.-P. Miiller, ttum. z niem.
R. Zajaczkowski, Kielce 2006, s. 81.
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bliczna na rzecz uzyskania przez mniejszos¢ indyjska peini praw oby-
watelskich. Aby to osiagnaé, podejmowal réznorodne dziatania. Np.
wraz z innymi Hindusami, jako sanitariusz, wzial po stronie brytyjskiej
udzial w wojnie burskiej oraz w wojnie z Zulusami. Oczekiwal, ze
wplynie to na zmiang nastawienia Brytyjczykow wobec Hindusow.
W 1904 roku rozpoczal wydawanie tygodnika Indian Opinion. Na
przyjecie przez Gandhiego dziatania wolnego od przemocy jako meto-
dy politycznej wplyngta korespondencja z Lwem Tolstojem. Okazja by
satjagrahe, metode walki bez uzycia przemocy, zastosowa¢ w prakty-
ce, byla, przyjeta w 1907 roku w Nasalu, ustawa dotyczaca obowiazku
rejestracji Azjatow. Gandhi wezwat rodakéw, aby ja zbojkotowali.
W konsekwencji tego dziatania zostal uwigziony. Kolejne obostrzenia
przepisow wzgledem ludnosci hinduskiej skutkowaty radykalizacja
nastrojow 1 ponownym aresztowaniem Gandhiego. Dzialania wtadz
brytyjskich okazaty si¢ nieskuteczne. W 1914 roku wydano uregulo-
wania przyznajace Hindusom stosowne prawa’.

W 1915 roku Gandhi powrocit do Indii. Przez rok podrézowat po
kraju. Elity indyjskie zachgcat do odrzucenia obcych wzorcow kultu-
rowych i obyczajowych, i do utozsamienia si¢ z miejscowym chiop-
stwem. Dzigki niemu, elitarny do tej pory Indyjski Kongres Narodowy
stat si¢ organizacja o masowym charakterze. Gandhi inicjowal wobec
wladz brytyjskich akcje niepostuszenstwa, ktore z reguly miaty lokalny
charakter. Zmiana nastapila na skutek tragicznych wydarzen w leza-
cym na polnocy Indii Amritsarze. Brytyjscy zotnierze zastrzelili tam
380 osdb. Ponad tysiac oséb zostato rannych. Powszechne oburzenie
spoteczne Gandhi wykorzystal, aby zrealizowaé opracowane przez
siebie metody oporu bez przemocy. Byly to civil disobiedence 1 non-
cooperaion. W ramach civil disobiedence $wiadomie naruszano nie-
sprawiedliwe ustawy kolonialne; efektem byly masowe aresztowania.
Non-cooperaion realizowano poprzez rezygnacje z honorowych tytu-
tow 1 urzedow, bojkot brytyjskich towaréw, w tym tekstylnych, oraz
propagowanie kupowania towaréw wyprodukowanych w Indiach”.

Oryginalno$¢ Gandhiego polegata na tym, ze praktyki ascetyczne,
ktére byty popularne w hinduizmie, a takZze dzinizmie i buddyzmie,
wprowadzit w przestrzen polityczna. Wsrdd nich mozna wymienic:
niestosowanie przemocy (ahinsa), zycie w prawdzie (satja), nieposia-
danie majatku (aparigraha), opanowanie ciala przez ducha (brahma-

2 MK Byrski, A. Karp, Gandhi, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2002, t. 4, s. 140.

* K. Meising, Wojna i przemoc..., dz. cyt., s. 82.

415



STUDIA GDANSKIE XXIII (2008)

czarja), posty zwigzane z réznymi celami (posty pokutne, gtodowki).
Gandhi wskazywatl, Zze osobista postawa odrzucenia przemocy stanie
si¢ przyktadem i zachgta dla innych, aby czynili podobnie. Podkresla-
jac, ze powstrzymywanie si¢ od przemocy jest najwyzsza forma religii,
Gandhi dokonat przesunigcia tej praktyki z zycia duchowego na zycie
spoteczne. Na obszarze hinduskim bylo to podejscie nowatorskie.
Zdaniem Gandhiego, wtadza polityczna, jako przemoc (violence), jest
watpliwym narzedziem, ktéore mogloby stuzy¢ poprawie potozenia
narodu®.

Gandhi byt popularny w kraju, gdzie okre§lano go mianem bapu
(tatusia), oraz za granica. W kraju idee Gandhiego staly si¢ waznym
elementem mitu zatozycielskiego Republiki Indii. Werbalnie odwoluja
si¢ do nich wtadze panstwowe oraz réznego rodzaju organizacje i in-
stytucje. Popularno$¢ na Zachodzie mozna wyjasni¢ tym, ze Gandhi
czerpal z chrzeécijanstwa (gtownie z nauki zawartej w tzw. Kazaniu na
Gorze — Mt 5,1-48) 1 zachodnich nauk spolecznych. W okresie ksztal-
towania si¢ nowego panstwa indyjskiego oraz w okresie pozniejszym
okazalo si¢ jednak, ze nauki Gandhiego stanowia bardziej postulat niz
rzeczywisto$¢ spoleczna. Przeciwnicy zarzucali mu, ze, poprzez pro-
pagowane odrzucenie przemocy, na swoj sposob rozbroil spotecznosé
hinduska i uniemozliwit jej obrong zywotnych intereséw, szczegdlnie
w konfrontacji z tzw. religiami semickimi (judaimem, chrze$cijan-
stwem i islamem)’. Problematyczny byt takze brak widocznej poprawy
w polozeniu tzw. dalitow (niedotykalnych bezkastowcow), spoteczno-
Sci liczacej ponad 100 min. cztonkéw. Pomimo ze Gandhi nazywat ich
eufemistycznie haridzana (lud bozy), to nie przetozylo si¢ na znaczaca
poprawe sytuacji tych ludzi®. Dziedzictwo Gandhiego negatywnie oce-
niaja ludzie nalezacy do grup spotecznie uposledzonych, ktérym od-
mawia si¢ petlnego dostgpu do dobr kultury i pelnego uczestnictwa
w zyciu religijnym. Odpowiedzia jest porzucanie hinduizmu i prze-
chodzenie na bliski mentalnie buddyzm oraz islam. Jako interesujaca
alternatywa jawi sig takze chrzescijanstwo’.

* Tamze, s. 82-83.

5 M. K. Byrski, A. Karp, Gandhi, art. cyt., s. 142; O. Ihlau, Gétter, Gétzen und
Ddmonen, Spiegel Special (2006)9, s. 108.

T. Schweer, Hinduizm. Powstanie — dzieje — nauka, thum. z niem. P. Pachciarek,
Warszawa 2003, s. 55.

P. Wotowski, Kosciof w Indiach — wyzwanie dla inkulturacji, Misyjne drogi
(2000)1, s. 7.
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2. FUNDAMENTALIZM HINDUSKI

Fundamentalizm religijny to ruch, ktérego celem jest zachowanie
wasko pojmowanej tozsamosci wyznaniowej poszczegdlnych wspdlnot
religijnych, bez pozytywnego odniesienia si¢ do zachodzacych, takze
w przestrzeni religijnej, zmian. W polityce fundamentalizm stanowi
dazenie do stworzenia (z reguly z uzyciem sily) panstwa swieckiego
w oparciu o zasady okreslonej religii, ktore maja by¢ powszechnie
obowiazujace. Przeciwienstwem fundamentalizmu jest sekularyzm,
ktorego gtoéwnym zatozeniem jest dazenie do ksztaltowania relacji
spotecznych z wykluczeniem przestanek natury religijnej. W Indiach
fundamentalizm jest utozsamiany z nacjonalizmem. W ramach tamtej-
szego nacjonalizmu brakuje jasnego rozrdéznienia pomigdzy wyznaw-
cami hinduizmu a cztonkami narodu indyjskiego. Postawienie znaku
roéwnosci pomigdzy tym, co religijne, i tym, co polityczne, stanowi
wazny powdd konfliktu w spoteczenstwie indyjskim, ktore pod wzgle-
dem religijnym nie bylo i nie jest homogeniczne. Podkresla sig, ze In-
die sa panstwem laickim. Laicko$¢ ta nie moze by¢ rozumiana na wzor
zachodni. Jako taka, jest ona w Indiach obcym pojgciem. Indyjska la-
icko$¢ to postawa znana na Zachodzie jako tolerancja religijna. Pro-
blematyczna jest takze proba zdefiniowania hinduizmu jako religii.
Mozna tego dokona¢ w formie negatywnej, wskazujac, czym hinduizm
nie jest. Uzasadnione jest stwierdzenie, ze w Indiach ta religia, w ra-
mach ktorej brakuje wyrazniej deklaracji ,,nie jesteSmy hinduizmem?”,
moze by¢ okrelona hinduizmem®. Wyzej wspomniana sytuacja ujaw-
nia si¢ w dychotomicznym porzadkowaniu spoteczenstwa indyjskiego
w oparciu o zasadg ,,swoj-obcy”, gdzie obcym bedzie to wszystko, co
nie okresla siebie jako hinduskie. Dychotomig t¢ postrzega si¢ jako
gléwny czynnik ksztaltujacy tozsamos¢ subkontynentu indyjskiego’.

Poniewaz grupy ludnosci w Indiach, ktére odrdzniaja sig¢ pod
wzgledem religii, przynalezno$ci etnicznej, kastowej i jezykowej, na-
zywane sa communities, ukuto pojecie: communalism. O komunali-
zmie mowi si¢ w Indiach wtedy, gdy jedna grupa chce zdominowad
inne'’. Nacjonalisci indyjscy daza wiec do podporzadkowania miesz-

8 K. Debnicki, Konflikt i przemoc w systemie politycznym niepodleglych Indii,

Warszawa 2000, s. 138-140; K. Meising, Wojna i przemoc..., dz. cyt., s. 85-86;
M. Rusecki, Fundamentalizm, w: Encyklopedia Katolicka KUL, t. 5, red. L. Bie-
kowski 1 in., Lublin 1989, k. 763; K. Meising, Wojna i przemoc..., dz. cyt., s. 85-
86.

K. Debnicki, Konflikt..., dz. cyt., s. 176.

10 Ppor. tamze, s. 137.
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kancéw Indii uznawanemu przez siebie ideatowi hindutwa, czyli upoli-
tycznionemu hinduizmowi. Brakuje tu dzialah narodowotworczych,
dla ktorych istotne bytoby polityczne pojecie narodu z jego waznym
elementem, jakim jest porzadek konstytucyjny''.

Fundamentalizm w Indiach i zwiazana z nim przemoc stanowia
wyrazny problem od ponad dwoéch dekad. Stoja za nim liczne partie
i zwiazki. Czotowa role odgrywa Swiatowa Organizacja Hindusow
(Vishva Hindu Parishad, VHP), ktorej mtodziezowym odpowiedni-
kiem jest Bajrang Dal (Stado Matp). Pomimo zZe organizacje te nie
maja charakteru legalnego, to w praktyce ich aktywnos$¢ jest akcepto-
wana przez przedstawicieli administracji panstwowej. Legalnie dziata
Indyjska Partia Ludowa (Bharatiya Janata Party, BJP), ktorej zbroj-
nym ramieniem jest Krajowy Korpus Ochotnikéw (Rashtriya Swayam-
sevak Sangh, RSS)".

Dziatalno$¢ wspomnianych ugrupowan spotkata si¢ z pozytywnym
przyjgciem ze strony spotecznej. Jednym z ich gtéwnych zatozef pro-
gramowych jest walka z sekularyzacja, w ktorej dostrzega sig przyczy-
n¢ powstawania religijnej prozni. Wskazuje sig, ze proznig t¢ mozna
wypehi¢ tylko i wylacznie przez to, co jest zwiazane z hinduizmem
rozumianym wasko, jako religia, 1 szeroko, jako kultura. Innowiercy
— sikhowie i muzulmanie — moga w Indiach mieszkaé¢ pod warunkiem,
ze dostosuja si¢ do panujacej w kraju sytuacji 1 nie beda zglaszaé rosz-
czen dotyczacych rOwnouprawnienia czy tworzenia ,,panstwa w pan-
stwie”, jak np. w Pendzabie czy Kaszmirze. Popularno$¢ fundamenta-
listow wynika z tego, ze sa oni ,,rzecznikami” tych, ktérzy nie maja
udziatu w dobrobycie wypracowywanym w rozwijajacych si¢ Indiach,
a jednocze$nie czuja, ze ich kastowe przywileje sa zagrozone. Czgsto
nie dostrzega sig, ze konflikty na tle religijnym sa wzniecane §wiado-
mie. Sa one parawanem, np. dla walki grup przestgpczych, a takze
walki o dominacjg polityczna lub ekonomiczng .

Momentem, w ktérym hinduski fundamentalizm objawil si¢ mig-
dzynarodowej opinii publicznej, byl konflikt woko6l meczetu Babura
(Babri Masjid) w potnocnoindyjskiej miejscowosci Ajodhja w stanie
Uttar Prade$. Swiatynia zostala zbudowana w 1528 roku przez Mira

" Annual Report on Religious Freedom 2005, red. H. J. Hyde, R. G. Lugar, Wash-

ington 2006, s. 676; K. Meising, Wojna i przemoc..., dz. cyt., s. 86.

M. Jernajezyk, Indie: nacjonalisci nawotujq do walki z chrzescijanskim ,, terro-

ryzmem”’, Wiadomosci KAI (2006)10, s. 24; K. Meising, Wojna i przemoc..., dz.

cyt., s. 88.

3 K. Debnicki, Konflikt..., dz. cyt., s. 135.141; T. Schweer, Hinduizm..., dz. cyt.,
s. 92.
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Bagqi, arystokrate z dworu Babura, pierwszego mongolskiego cesarza
w Indiach. Hindusi twierdza, Ze wczesniej znajdowala sig tam Swiaty-
nia hinduska, upamigtniajaca miejsce narodzin boga Ramy. Faktycznie
osrodek kultu Ramy powstat w XVIII wieku. Badania archeologiczne
nie potwierdzity istnienia hinduskiej §wiatyni na miejscu, gdzie zbu-
dowano meczet. Pierwszy udokumentowany spor o meczet mial miej-
sce w 1855 roku. Dwa lata pozniej grupa bramindéw urzadzita przy nim
mala kaplicg dedykowana Ramie. Aby unikna¢ eskalacji konfliktu,
z polecenia Brytyjczykow kaplica zostala oddzielona od meczetu mu-
rem. W 1934 roku meczet zostat zniszczony. Odbudowano go dwa lata
p6zniej. W 1949 roku hinduisci umiescili w meczecie posagi Ramy
1 Sity. Lokalne wladze tolerowaty tg sytuacjg, uniemozliwiajac mu-
zulmanom sprawowanie kultu. Bezowocne okazaty si¢ spory sadowe.

W 1983 roku przedstawicie VHP uznali, ze skoro w meczecie
umieszczone zostaly figury hinduski bozkoéw, to przestal on petnic¢
dotychczasowa funkcje, a stal si¢ §wiatynia hinduska. Po trzech latach
wladze przychylity si¢ do postulatu VHP i w konsekwencji zgodzity
si¢ na sprawowanie kultu hinduskiego. W 1989 roku potozono kamien
wegielny pod $wiatyni¢ hinduska. W ceremonii udziat brat m.in. éw-
czesny premier Rajiv Gandhi. Muzulmanie protestowali. Na skutek
zamieszek zgingto ok. 600 osoéb. Kolejne krwawe zaj$cia miaty miej-
sce rok pozniej. Liczbg zabitych szacowano na ponad tysiac. Budowg
$wiatyni wstrzymano pod koniec 1992 roku. 6 grudnia, w ciagu czte-
rech godzin, thum (w tym hinduscy kaptani i sadhu, czyli wedrowni
asceci), wyposazony w proste narzedzia, takie jak mlotki i dtuta, zbu-
rzyt meczet. Pojawila si¢ mozliwo$¢, aby na miejscu zburzonego me-
czetu zbudowaé $wiatyni¢ hinduska. Zburzenie meczetu skutkowato
fala zamieszek, ktore objety Indie oraz kraje sasiednie. Szacuje sig, ze
zabitych zostalo ponad 3 tys. 0séb, w wigkszosci muzutmanéw; znacz-
nie wigcej ludzi zostalo rannych. Wokot meczetu utworzono strefg
zamknieta, strzezong przez policje'*. Acharya Giriraj Kishore, autory-
tet religijny 1 wiceprezydent VHP, usprawiedliwit zaj§cia wokot me-
czetu Babura w nastepujacy stowach: ,,Muzulmanie musza si¢ zdecy-
dowac¢, czy sa potomkami Ramy, czy Babura, a co za tym idzie obcy-
mi”". Jego stowa sa interesujace, gdyz ujawniaja identyfikacje religii,
czy, szerzej, kultury, z tym, co narodowe.

4 K. Debnicki, Konflikt..., dz. cyt., s. 169-171; O. Ihlau, Gétter..., dz. cyt., s. 108;
T. Schweer, Hinduizm..., dz. cyt., s. 92-93.

15 Cyt. za O. Ihlau, Gétter..., dz. cyt., s. 108.
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3. SYTUACJA SPOLECZNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Zdecydowana wigkszo$¢ liczacej ponad 1 mld ludno$ci indyjskiej
to hindusi. Szacuje sig, ze stanowia oni 80,5% spoteczenstwa. Muzut-
mandw jest 13,4%, chrzescijan — 2,3, a sikhow — 1,8. 1,1% stanowia
pozostale wspdlnoty religijne, w tym buddysci, dzinisci 1 zydzi. Sta-
nami, gdzie wystepuja liczniejsze skupiska chrzescijan, sa na potudniu:
Kerala, Tamil Nadu i Goa, oraz na pétnocnym wschodzie: Nagaland,
Mizoram i Meghalaya'®.

W minionych dekadach ,tradycyjnym” wrogiem hindusow byli
muzulmanie i sikhowie. Konflikty z tymi dwiema spoteczno$ciami
mialy miejsce przede wszystkim na obszarach peryferyjnych
— w Kaszmirze i Pendzabie'’. Od momentu ujawnienia si¢ sit funda-
mentalistycznych w Indiach nastapilo pewne przesunigcie. Jako gtow-
nych oponentdw postrzega si¢ muzutmanow, zwracajac uwage na ich
gotowos¢ do zbrojnej obrony, oraz chrzescijan. Chrzescijanie ,,draz-
nig” hinduséw skuteczna dziatalno$cia misyjna wsrdéd najnizszych
warstw spotecznych, co jest traktowane jako zamach na oparte na sys-
temie kastowym stosunki spoleczne. Poniewaz znaczna czg$¢ chrzesci-
jan pochodzi sposrod dalitow, uznawanych w systemie kastowym za
spoteczny margines, czg¢sto zaciera si¢ granica pomigdzy przynalezno-
Scig religijna 1 spoteczna. Chrzedcijan oskarza si¢ o to, ze nawracaja
ludzi, korzystajac z przekupstwa i innych nieuczciwych metod. Powo-
dzenie, jakie maja chrzescijanie, budzi uczucie zawisci wsrdd hindu-
sOw, ktorzy sa niezorganizowani i ktorym brakuje ,,sily przebicia”.
Czyms, co odroznia hinduséw od chrzedcijan, a takze muzulmanow,
jest nieprowadzenie dziatalno$ci misyjnej. W hinduizmie wychodzi si¢
z zalozenia, ze czlowiek hindusem sig¢ rodzi. M.in. z tego powodu hin-
dusi nie traktuja powaznie konwertytow z Zachodu'®. Chrzescijanskich
misjonarzy krytykuje sig, ze przy pomocy pieni¢dzy, ktore otrzymuja
zza granicy, podejmuja dzialalno$¢ antypanstwowa .

Faktem jest, ze w Indiach aktywno$¢ chrzescijan zdecydowanie
wykracza poza krag wyznawcoOw Chrystusa. Obok ewangelizacji zaj-
muja si¢ szpitalnictwem, dziatalno$cia opiekuncza, szkolna 1 wycho-
wawcza, na ktére w Indiach popyt znaczaco przekracza podaz. Np.
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Annual Report..., dz. cyt., s. 677-678.

Wigcej na ten temat zob. K. Debnicki, Konflikt..., dz. cyt., s. 143-167.

O. Ihlau, Gétter..., dz. cyt., s. 110; Przesladowani i zapomniani. Raport o prze-
Sladowaniach chrzescijan w latach 2005-2006, red. J. Pontifex, thum. z ang.
A. M. Bereda, Warszawa 2007, s. 32.

M. Jernajczyk, Indie..., dz. cyt., s. 24.
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katolicy prowadza tam ok. 4 tys. szpitali, osrodkow zdrowia, hospi-
cjow, domoéw starcow 1 sierocincow. Lacznie w rekach chrzescijan-
skich jest ok. 6 tys. tego typu placowek. Jezeli chodzi o o$rodki wy-
chowawcze, to Kosciot katolicki prowadzi 7 570 zlobkéw 1 przedszko-
li dla 900 tys. dzieci, 14 638 szkot dla 4,6 min dzieci, 9 415 szkot
srednich dla ponad 3,5 mln mtodziezy i 480 szkdt wyzszych dla 426
tys. studentow, 63 wyzsze szkoty medyczne ksztatcace lekarzy i piele-
gniarki dla 18 tys. studentéw i 6 szkot politechnicznych. Szkolnictwo
katolickie cieszy si¢ dobra opinia. Ok. 95% osob, ktore z niego korzy-
staja, to niechrzeécijanie. Hindusi spogladaja na tg¢ sytuacj¢ z zazdro-
Sciag. Probuja, nie zawsze z powodzeniem, stworzy¢ sie¢ wilasnych
szkot, ktore przetamatyby chrzescijanski/ katolicki monopol. Nierzad-
ko zdarza sig, ze nieuczciwie wykorzystuja dobra opini¢ szkot katolic-
kich. Np. placéwkom nie majacym nic wspolnego z Kosciotem kato-
lickim nadaje si¢ nazwy zwiazane ze §wigtymi, sugerujace katolicki
charakter szkoty, np. ,,Saint Mary School”*.

Okazja do obrony kraju przed ,,chrzescijanskim lobby” byto wpro-
wadzenie ustawowego zakazu nawrocen, zgodnie z ktérym bez pozwo-
lenia wladz, ktérego w praktyce nie wydawano, nie wolno bylo kon-
wertowa¢ z hinduizmu na inng religi¢. W przypadku kierunku prze-
ciwnego — przejscie na hinduizm — tego typu obostrzenia nie obowia-
zuja. Uregulowanie to wprowadzono po raz pierwszy w latach 60. XX
wieku w stanach: Madhja Prade$ i Orisa. Nastepnie wprowadzano je
w okresie kilku minionych lat w tych stanach, w ktérych wtadze zdo-
bywali nacjonalisci. Obecnie obowiazuje ono w szesciu stanach: Aru-
naczal Prade$, Gudzarat, Madhia Prade$, Czhattisgarh, Himanaczal
Prades i Radzasthan®'.

W ostatnim z wyzej wymienionych stanow zakaz nawrdcen wpro-
wadzono po dwuletnich debatach w 2008 roku. Po raz pierwszy ustawe
przyjeto w 2006 roku. Nie weszla ona w zycie, gdyz miejscowy guber-
nator odmowit jej podpisania i skierowat do ponownej redakcji. Zgod-
nie z przyj¢tymi rozwigzaniami prawnymi zakazane jest nawracanie na
inne religie za pomoca przymusu czy oszustwa. Dopuszczajacy si¢
takich praktyk moga zosta¢ ukarani pigcioletnim wigzieniem i grzywna
w wysokosci 50 tys. rupii (ok. 800 euro).

Przewodniczacy episkopatu Indii, kard. Varkey Vithayathil, uznat
przyjete rozwiazanie prawne za ,,obrazg dla kultury narodu indyjskie-

2 p. Wolowski, Kosciét w Indiach..., dz. cyt., s. 7-8.
2 Annual Report..., dz. cyt., s. 679; K. Golgbiowski, Nowe ustawodawstwo prze-
ciw zmianie religii, Wiadomo$ci KAI (2008)14, s. 25.
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go”. Wskazal, ze ,,Indie, znane na §wiecie jako kraj tolerancji i pokoju,
przezywaja czarny dzien”. Jego zdaniem, przepisy zostaly wymuszone
przez fundamentalistow. Ich skutkiem bedzie wzrost nieufnosci i nieto-
lerancji. Hierarcha podkreslit, ze ustawa jest sprzeczna z konstytucja,
ktora gwarantuje obywatelom swobode wyznawania, praktykowania
i poznawania whasnej religii*>. Badacze problemu wskazuja, ze prekur-
sorem ustawodawstwa antykonwersyjnego byt Mahatma Gandhi, ktory
uwazal misjonarzy za ,,spuscizng kolonializmu”, zapominajac jedno-
cze$nie, ze chrzescijanie nie sa obcym elementem, gdyz sa obecni na
obszarze indyjskim od 2 tys. lat™.

Obok naciskow o charakterze prawnym, uzywa si¢ takze — nie bez
przyzwolenia wladz — argumentéw natury ekonomicznej, a takze
przymusu fizycznego. Ci, ktorzy wywodza si¢ z najnizszych kast lub
sposrdd tzw. ludno$ci plemiennej (tzw. tribals), bedac zagrozonymi
glodem, godza si¢ na ,,powrdt na tono” hinduizmu. Tego typu decyzje
podejmuja nie tylko ci, ktérzy w przesztosci byli hindusami, lecz takze
ci, ktérzy wywodza si¢ ze $srodowisk o chrzescijanskich lub muzul-
manskich korzeniach*.

W latach powojennych sporadycznie dochodzito do konfliktow
migdzy chrzescijanami a wyznawcami hinduizmu lub islamu. Sytuacja
ulegla zmianie po 1996 roku, kiedy wiadze w kraju objeta BJP w ko-
alicji z innymi partiami nacjonalistycznymi. Obecnie nie naleza do
rzadkosci akty przemocy wobec chrzescijan: mordowanie ksigzy,
gwalcenie zakonnic, niszczenie obiektow kultu. Przedstawiciele wia-
dzy na poziomie centralnym i stanowym nie podejmuja staran, by za-
pewni¢ chrzescijanom wolnos$¢ religijng 1 bezpieczenstwo. Sytuacja ta
krytykowana jest przez obserwatoréw z kraju, jak i zza granicy. Np.
w jednym z raportdéw Human Rights Watch zwarto m.in. nastgpujaca
informacje: ,,Rzadowi nie udato si¢ przeprowadzi¢ dochodzenia

22 Tamze. W preambule do konstytucji uchwalonej 26 listopada 1949 roku zapis-

ano m.in.: ,,We, the People of India, having solemnly resolved to constitute India
into a sovereign, socialist, secular, democratic republic and to secure to all its
citizens: justice, social, economic and political; liberty of thought, expression,
belief, faith and worship; equality of status and of opportunity; and to promote
among them all fraternity assuring the dignity of the individual and the unity and
integrity of the Nation (...)”. Tekst konstytucji zob. http://lawmin.nic.in/coi.htm
(06.07.2008).

Poczatki chrzescijanstwa w Indiach zwigzane sa z osoba apostola Tomasza.
Z tego powodu uzywa si¢ okreslenia ,,chrzescijanie §w. Tomasza”. Zob. J. Ma-
dey, Chrzescijanie sw. Tomasza, Misyjne drogi (2000)1, s. 9.

K. Gotebiowski, Indie: ludnosc tubylcza przyjmuje hinduizm ,,dla chleba”, Wia-
domosci KAI (2006)12, s. 23.
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w stosunku do osOb i organizacji odpowiedzialnych za naruszenie
praw cztowieka; natomiast w wielu przypadkach rzad dat przyktady
milczacego przyzwolenia i posredniego usprawiedliwienia atakow”? .

Antychrzescijanskie rozruchy z reguly nie maja przyczyn religij-
nych, lecz polityczne. Elity polityczne wykorzystuja zakorzeniona
w pewnych grupach spotecznych nieche¢ do obcych. Idac za René
Girardem, francuskim antropologiem 1 literaturoznawca, mozna wska-
zaé, ze chrze$cijanie petnia rolg uzytecznych ,.koztéw ofiarnych”, ana-
logicznie do spotecznosci zydowskiej w minionych wiekach. Zamie-
szanie wokot chrzescijan politycy wykorzystuja, aby uwagg opinii pu-
blicznej odciagnaé¢ od realnych probleméw, z ktérych rozwiazaniem
maja problemy”®. Nastroje antychrzescijanskie wzmacniane sa za po-
srednictwem mediéw masowych, zwigzanych ze skrajnie nacjonali-
stycznymi ugrupowaniami hinduskimi, w tym z VHP*’,

ZAKONCZENIE

U poczatkow nowoczesnych Indii stoi Mahatma Gandhi. Propono-
wana przez niego zasada niestosowania przemocy stanowi wazny ele-
ment ,,indyjskiej mitologii”. Wielu z chgcia odwotuje si¢ do tej zasady,
jednoczesnie zapominajac o podjeciu stosownych krokow, by mogta
sta¢ si¢ ona trescia dnia codziennego. Rzeczywisto$¢ Indii naznaczona
jest przemoca. W wymiarze migdzynarodowym stanowi ja konflikt
z Pakistanem, a w wewngtrznym — konflikt pomigdzy hindusami, mu-
zulmanami 1 sikhami oraz — przez ponad dwie ostatnie dekady
— z chrze$cijanami. Konflikt, ktéry jest prezentowany jako religijny,
stuzy do realizacji celéw politycznych. Jest on takze wykorzystywany
przez §wiat przestgpczy. Antagonizmy religijne wykorzystuja przede
wszystkim fundamentaliSci hinduscy, ktorych przedstawiciele obecni
sa od ponad dwudziestu lat w indyjskich wtadzach. W oparciu o szero-
ko rozumiang przestrzen religii hinduskiej, a nie, tak jak na Zachodzie,
w oparciu o prawo (konstytucj¢) i wspdlne dziedzictwo historyczne,
daza oni do stworzenia narodu indyjskiego. Dzialanie to zawiera
w sobie motyw wykluczenia tego wszystkiego, co nie-hinduskie,
w tym takze chrzeScijanstwa. Zakladajac konieczno$¢ konfrontacji
z tym, co obce, koncepcja ta stanowi powazne zagrozenie tadu spo-
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P. Wotowski, Kosciol w Indiach..., dz. cyt., s. 6.

Por. A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza, Wprowadzenie do antropologii
René Girarda, Studia Gdanskie 15-16(2002-2003), s. 55-64.

2T P. Wotowski, Kosciét w Indiach..., dz. cyt., s. 6-7.

423



STUDIA GDANSKIE XXIII (2008)

tecznego Indii. Cztonkowie mniejszosci religijnych oceniaja traktowa-
nie ich jako obcych za niesprawiedliwe, gdyz sa oni obecni w Indiach
od wielu setek lat. Sprzyja to narastaniu nieufnosci i poczucia zagroze-
nia. Konieczna jest obrona wolnosci 1 fizycznej egzystencji. Skupianie
si¢ na tych zagadnieniach powoduje, ze duzo mniej sit poswigca si¢ na
pracg na rzecz rozwoju kraju, na ktéry w indyjskim spoleczenstwie
istnieje znaczne zapotrzebowanie.

THE RELIGIOUS VIOLENCE IN INDIA ON THE EXAMPLE OF THE
SITUATION OF THE CHRISTIAN COMMUNITY

Summary

Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948) was an important In-
dian thinker, statesman, and nationalist leader, who was also known as
Mahatma Gandhi. After his return to India in 1915 Gandhi led nation-
wide campaigns for necessary social reforms and for achieving the
independence of India from the British domination. Gandhi practiced
non-violence (ahinsa) and truth (satja) in all situations, and advocated
that others do the same. This was the reason Gandhi also came under
some political fire for his criticism of those who attempted to achieve
independence through more violent means. The constitution of modern
India provides for freedom of religion and the national government
generally respects this right. However, some state governments enac-
ted and amended ,,anti-conversion” laws and the forces of law and or-
der often do not act enough to counter attacks against religious minori-
ties, e.g. Christians. Christianity, which has been part of India for near-
ly two thousand years, affirms and contributes to the pluralism of In-
dia. Of late the Christians are victims of extremists. Members of their
community have been murdered when they were serving the poorest in
the land. Some have been humiliated, raped, insulted and their proper-
ties have been destroyed. Some extremists promote ,,Hindutva”, the
ideology that espouses the inculcation of Hindu religious and cultural
norms above other religious norms. Although the ,anti-conversion”
laws do not explicitly ban conversions, but in practice they favor Hin-
duism over minority religions, and represent a significant challenge to
Indian secularism.
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