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KSIEGA HIOBA: SPOR O ISTOTE TEOLOGII

Papiez Jan Pawel Il w pamigtnym przeméwieniu do uczestnikow Kongresu
Teologéw Europy Srodkowowschodniej (Czgstochowa, 14 sierpnia 1991)
przypomnial stowianski odpowiednik terminu ,teologia™: boho-siowie.
»Jezeli teologia jest stowem o Bogu, naukg o Bogu, to jest to réwnoczesnie
stowo i nauka zrodzone ze stowa samego Boga. Nie mozna nigdy o tym za-
Pomina¢, wnikajac w poszczegélne aspekty naukowosci teologii.
Dia kazdej nauki i dla kazdego rodzaju naukowosci podstawowym pozo-
staje stosunek do rzeczywistosci w prawdzie. Wszelka ludzka (naukowa)
Prawdziwo$¢ w teologii staje wobec pierwszenstwa prawdy Bozej”'.

1. Biblijne zrédta teologii

Uwzgledniajac to podstawowe znaczenie pojgcia ,.teologia”, musimy
WYj$¢ w naszych rozwazaniach od samego zrédia, od tekstu Pisma Swig-
tego i od jego roli w zyciu i w misji Kosciota. Synod Biskupéw przed
rokiem zastanawiat sie nad tymi wlasnie zagadnieniami. Chcialbym si¢
tutaj skoncentrowa¢ na przestaniu jednej tylko ksiggi biblijnej, szcze-
gdlnie jednak waznej w rozwazaniu kwestii tozsamosci teologii. Chodzi
0 Ksigge Hioba, ktéra — zauwazmy to od razu — ma za swych bohaterow
medreow Wschodu, wywodzacych si¢ spoza Izraela, a zatem pozosta-
Jacych poza oficjalnym nurtem ortodoksyjnych nauczycieli wiary obja-
Wionej, Ksigga ta powstala w epoce perskiej, kiedy to znikly granice
Mi¢dzy narodami i madro$¢ uniwersalna stala si¢ udzialem ludu Izraela,

—————

' Jan Pawet I1, Pielgrzymki do Ojczyzry, Krakéw 1999.
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poddanego nieco wczesniej bolesnej probie niewoli’. Zrozumiale wigc,
ze w takich okolicznosciach tradycyjne schematy podr¢cznikowej teo-
logii musialy si¢ okaza¢ niewystarczajace. Loci theologici (przymierze,
ziemia, obietnica, krolestwo), bedace punktem oparcia tradycyjnej teo-
logii deuteronomistycznej, stracity teraz racj¢ bytu; w ich miejsce po-
jawila si¢ natomiast szeroko pojeta teologia stworzenia, wypracowana
w kosmopolitycznych krggach babilonskich medrcow?. Z tych wiasnie
kregéw wywodzi si¢ autor Ksig¢gi Hioba.

Postuchajmy najpierw opinii jednego ze wspolczesnych teologéw biblij-
nych: , Ksiega Hioba jest jak torpeda, ktora niszczy piekne schematy teo-
logow Izraela, wymyslone w celu uniknigcia niepokojacych pytan. Naru-
sza ona harmonijng doktryng biblijna o Bozym planie; zostawia miejsce na
przypadek, na element irracjonalny; nie pozwala oswoi¢ si¢ z problemem
cierpienia i nieprzewidywalnych dziejow ludzkosci™. Argumenty przyja-
ciét Hioba potwierdzajg ryzyko teologii pewne;j siebie, doktrynerskie;j i ja-
lowej. Hiob uznaje ograniczenia wiasne i kazdego cztowieka, domaga si¢
jednak szacunku od swych rozméwcow, ktorzy interpretujg jego cierpienie
jako zawinione. Przyjaciele Hioba faktycznie okazujg arogancjg¢, gdy chca
go oskarza o grzech, podczas gdy on sam czuje si¢ przedmiotem napasci
ze strony Boga. Skoro cierpienie dotknelo wlasnie jego, ktory zawsze szu-
kal Boga, to falszywe musi by¢ zalozenie, ze szczescie plynie z dobrych
uczynkéw. Niezawinione cierpienie nalezy wigc, jego zdaniem, przypisaé
Bogu, ktory ,,stat si¢ okrutny” (30,21). Jaki jest sens takich cierpien? Jakie
jest prawdziwe oblicze Boga? Dla Hioba obydwa pytania sg $cisle ze soba
zwiazane, a odpowiedzi na nie chce on szukaé u Zrodla: u samego Boga.
Egzegeza nie moze zatem lekcewazy¢ tych dwéch pytan Hioba, kwestio-
nujgcych tradycyjna teologig.

2 Tlo historyczne i kulturowe tamtej epoki przedstawia R. Michaud, Proverbi
e Giobbe. Storia e teologia, Milano 1990, s. 10-49.

* Temat ten szeroko rozwija najnowsza praca L. G. Perdue, Wisdom Literatu-
re. A Theological History, Louisville-London 2007, s. 15-36. Zob. tez monografi¢
K. Schifferdecker, Out of Whirlwind. Creation Theology in the Book of Job, Lon-
don 2008.

* F. Raurell, /| drama esperienziale di una fede pura in Giobbe, w: tenze,
Spiritualita dell'Antico Testamento, Corso di teologia spirituale 2, Bologna 2008,
s. 174
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Cala literatura biblijna, od Ksi¢gi Rodzaju do Apokalipsy, swiadczy
o rézmicowaniu si¢ ludzkich opinii na temat Bozego dziatania’. Biblia
napomina z wielka moc3, korygujac potoczne poglady w swietle objawie-
nia. Tradycja kaplanska odcina si¢ od obiegowych opinii na temat dzieta
stworzenia; maja one bowiem wptyw na antropologi¢ i kosmologi¢. Z dru-
giej strony Apokalipsa protestuje przeciwko totalitarnym roszczeniom
rzymskiej wiadzy: to Bog jest Panem dziejow przez Jezusa Chrystusa®.
Hiob i Kohelet ukazuja dwa punkty szczytowe rozbiezmosci w refleksji
teologicznej Starego Testamentu. Obie te ksi¢gi odwaznie krytykuja tra-
dycyjna teologi¢; w ten sposdb udzielaja glosu tym wszystkim, ktérym
uczciwo$¢ intelektualna i etyczna nie pozwala akceptowaé rozwigzan
mechanicznych i magicznych. Takie ,,rozwigzania” czgsto deformuja nie
tylko obraz cztowieka ze wszystkimi jego dramatami, lecz takze obraz
transcendentnego Boga. Bog jest przeciez ponad historia, chociaz scisle
zwigzal si¢ z ludzkimi dziejami’.

Autor poetyckich dialogow Ksi¢gi Hioba nie stroni od ostrego humoru,
ktéry zawsze byt cechg ludzi gleboko wierzacych. Przedstawia katalog
oczywistych faktéw, ktére bywaja wyzwaniem dla teologéw. Odpowiedz
jest prosta, choé prowokujaca: albo inny Bog — albo ateizm. Stawia to pod
znakiem zapytania dawng madrosc, ktora nie potrafi odpowiedzie¢ na wiele
naglacych pytan dotyczacych Boga i ludzi, a jednak trzyma sig arogancko
swych tez, nazywajgc inaczej myslacych ,heretykami” i ,bezbozmymi”.

Rodzaj literacki, wybrany przez autora poematu, to zestawienie obie-
gowych sadéw wyrazanych w dialogu. Autor odwoluje si¢ ustawicznie
do paradoksu, by przyblizyé nieco zagubionemu czytelnikowi relacje
Bog - cztowiek, ukazujgc ja z roznych stron. Stopniowe przedstawia-
hie roznych twierdzen metoda kontrastu nie ulatwia lektorowi szybkiej
orientacji w problematyce utworu. Odwaga autora, mimo jego szacunku
dla dziedzictwa przeszlosci, objawia si¢ juz w sposobie przeprowadzenia

—

> Zob. mp. cickawg prace R. Miggelbrink, Gniew BoZy. Znaczenie pewnej
8orszqcej tradycji biblijnej, Myl Teologiczna 49, Krakéw 2005.

. Lopez, La Bestia dell ‘Apocalisse nell’esegesi moderna, w: E. Bosetti,
A. Colacraj (red.), Apokalypsis. Percorsi nell’Apocalisse in onore di Ugo Vanni,
Assisi 2005, 5. 443458

. W. Popielewski, Zawierzy¢ zycie Bogu - wiara Hioba i Koheleta, Verbum
Vitae 52004, 5. 53.72.
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swego wywodu. Rozdzielit on stare opowiadanie na dwoje, czyniagc zen
prolog i epilog wlasnego utworu. Nastgpnie umiescit w tych klasycznych
i ,heroicznych” ramach wtasng wizj¢ rzeczywisto$ci, rewolucyjna, cho-
ciaz gleboko zakorzeniong w wierze®.

Autor poematu stara si¢ ukaza¢ ograniczenia i sprzecznosci zawarte
w tradycyjnym uj¢ciu, ktére ujmuje problem relac)i cztowieka 1 Boga zgod-
nie z zasada odplaty (do ut des). Takiej wizji teologii autor przeciwstawia
postawe zbuntowanego Hioba, ktéry jednak w wielu punktach zgadza si¢
z tezami swych przyjaciol. Zgorszenie Hioba jest najpierw historyczne,
a dopiero wtornie — intelektualne. Hiob stanie si¢ prawdziwym rewolucjo-
nista dopiero wtedy, kiedy przezwycigzy wiasna tez¢’. Poeta-teolog, cho-
ciaz utozsamia si¢ bardziej z Hiobem niz z jego przyjaciéimi, nie waha si¢
przedstawi¢ ich refleksji jako zawierajacych czgsciowa prawde; nie boi si¢
réwniez ukazac trudnosci, w jakie uwik!at si¢ jego bohater. Dopiero dzieki
takiej dialektyce lektor zdota uchwyci¢ centralng teze poematu, uroczyscie
obwieszczong w rozdziatach 40 i 42.

2. Etyczne dylematy medrcéw

Literatura madrosciowa, takze w Biblii, jest ponadczasowa, niepowiazana
z konkretnymi okolicznosciami historii. Odnoszac si¢ do Boga, ukazuje
zasadniczo Jego oddzialywanie w ludzkich sercach'®. Inaczej jest w ksig-
gach historycznych Starego Testamentu, gdzie Bog objawia si¢ bezpo-
srednio w dziejach swego ludu. Dla takiej wizji Boga istotne jest wydarze-
nie wyjscia z Egiptu i zawarcie przymierza na Synaju. Te zbawcze fakty
wspominano ustawicznie w kulcie Izraela, ktory aktualizowat je w zyciu
kazdego pokolenia. Medrcy, choé¢ w swej refleksji postugiwali si¢ metoda
rozumowa, byli jednak uczestnikami tej samej wiary, ktorg wyznawali ka-
phani i prorocy.

* Zob. G. Gutierrez, Parlare di Dio a partire dalla sofferenza dell‘innocente.
Una rifflessione sul libro di Giobbe, Nuovi Saggi Queriniana 47, Brescia 1987".

> Taka mysl przeprowadza w swym duchowym komentarzu D. Attinger, Parlare
di Dio o parlare con Dio? Il libro di Giobbe, Commenti biblici, Magnano 2004.
** Por. Th. Smothers, Biblical Wisdom in Its Ancient Middle Eastern Context,

w: tenze, An Introduction to Wisdom Literature and the Psalms. Fs. M.E. Tate,
Macon 2000, s. 167-180.
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Wizja madrosciowa, zjawisko typowe dla dwczesnego ,,08wiece-
nia”, wyraza si¢ w postawie duchowej, opartej na wierze w sprawiedli-
wos¢ Boza pojmowang jako podwojna odplata: kto czyni dobro, otrzy-
ma nagrodg; kto czyni zlo, otrzyma kar¢. Taka tez¢ glosza przyjaciele
Hioba; rowniez sam Hiob teoretycznie wyznaje t¢ zasade, aczkolwiek
w praktyce uwaza si¢ za niewinnego. Teza taka wyraza ludzkie usito-
wanie racjonalizacji swej egzystencji i szukanie bezpieczenstwa w do-
gmatycznych pewnikach. Hiob rozpoczyna od historycznej kontestacji
takiej tezy, a zakonczy, kontestujac podstawy madrosci czysto ludzkie;.
System racjonalny, wytworzony przez tradycyjna madrosé, rozpada mu
si¢ w rekach. Madrosé¢ okazuje si¢ zawodna, a Zycie nadal pozostaje
tajemnicg''.

Autor poematu kategorycznie stwierdza moralnos¢ postepowania
Boga, chociaz, przedstawiajac absolutne prawo Boze, zdaje si¢ wyzna-
wac¢ powszechng na Wschodzie zasade: krol jest absolutnym Zrédiem
Prawa, a Jego sady sa nicodwotalne. Mysl t¢ wyrazaja w szczegolny
Sposob konicowe rozdziaty ksiegi (Hi 40 i 42). Ale wiasnie ta teza ro-
dzi od poczatku niepokojace pytanie: Czy Bog kieruje si¢ w $wiecie
Prawem moralnym tak, by cztowieck w nim si¢ nie zagubil? Bostwa
Egiptu czy Mezopotamii przypisywaly sobie atrybuty etyczne, ktore
jednak byly czyms wtérnym w stosunku do boskiej natury. Totez cz¢-
Sto w §wiecie pozabiblijnym nedzng egzystencje ludzi ttumaczono jako
owoc boskich kapryséw czy niezrozumiatego gniewu. Wedlug mitolo-
gii babilonskiej potop byt konsekwencja postawy ludzi, ktérzy czynili
tyle zgielku na ziemi, ze przeszkadzali w odpoczynku bogom na nie-
bie. Utnapisztim musi sobie zbudowa¢ statek, by unikng¢ tak arbitral-
nej decyzji bogow'2.

Stajemy tu wobec ciekawego aspektu fenomenologii religii. Ogrom-
Na przepasé dzieli moralno$é bogéw od moralnosci ludzkiej. Problem
ten zdaje si¢ byé przyczyna buntu Hioba. Bohater poematu usilnie kon-
testuje moralno$¢ oparta na przemocy (Hi 9-10). Wymowna jest jego
skarga: ,,On, ktéry w burzy na mnie naciera, bez przyczyny mnozy
moje rany™ (9,17).

" F. Raurell, // drama esperienziale di una fede pura in Giobbe, s. 176n.
* Epos o Gilgameszu, tt. K. Lyczkowska, Warszawa 2002, s. 51.
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To, e Bég jest silniejszy, nie oznacza automatycznie, ze jest bardziej
sprawiedliwy od Hioba. Cziowiek musi stawi¢ czofo nie tylko zimnej
potedze Boga, zamknigtego w swej absolutnej transcendencji; musi tez
oprzeé sie Jego bolesnemu milczeniu, po ktérym wybucha nagle gniew
Bozy, miazdzac niewinnych. Bég, wzywany w lamentacjach Psalterza
jako Wybawca z rak niesprawiedliwych s¢dzidw, staje si¢ tutaj gléwnym
Oskarzonym. Hiob zarzuca Mu zaciekly atak na siebie, jak na wroga. Hiob
zbuntowany wobec Boga — ktory wydaje si¢ mu postgpowac amoralnie,
a nawet niemoralnie — przedstawia Go jako swego przeciwnika. Demoni-
zacja obrazu Boga osiaga tu szczyt: u Hioba daje si¢ zauwazy¢ coraz wigk-
szy dystans wobec Boga: ,,Bylem spokojny, a On mng potrzasnat, chwycit
za grzbiet i roztrzaskal, obrat mnie sobie za cel. Lucznikami mnie zewszad
otoczyt, nerki mi przeszyt, a nie ma litoéci, 26t¢ moja wylat na ziemig. Wy-
tom czynit po wylomie, jak wojownik natar} na mnie” (16,12-14).

Hiob do$wiadcza na wlasnej skdrze sprzecznosci miedzy tradycyjnym
obrazem Boga, ktdry strzeze sprawiedliwego, a Bogiem ,,niemoralnym”
wlasnego doswiadczenia, Bogiem niszczacym czlowieka. Taki zarzut,
podnoszony coraz zacieklej az do konca méw Hioba, musiat wstrzasna¢
podstawami teologii zydowskiej. Biblia zawsze podkreslata etyczne po-
stepowanie Boga, bedace przeciez podstawa ludzkiej etyki'.

3. ,Credo quia absurdum”

Tytaniczna walka czlowieka z absurdem to jeden z najlepiej opracowanych
tematow autora poematu. Protest Hioba wzmocniony jest przekonaniem,
ze jego idee religijne byly konieczne do nakreslenia obrazu Boga, ktéry
kieruje si¢ moralnoscig. Hiob idzie samotng droga, narazony na sprzeciw
spotecznosci, ktora odbiera jego sprzeciw jako bluznierstwo. Jego pro-
blem, dotyczacy cziowieka, staje sie na koniec problemem Boga — proble-
mem obecnosci Boga w zyciu ludzi i migdzy ludzmi.

Cierpienie pozostaje zagadka, gdyz nie da si¢ go ogamaé w kategoriach spra-
wiedliwosci; ta zagadka jest owocem tej samej etyki teologicznej, ktora prze-
nika calg tradycjg biblijna. Lamentacja Hioba, bedaca gléwnym przedmiotem

"’ Temat ten rozwija, chociaz opierajac si¢ na odmiennej hermeneutyce,
C.G. Jung, Odpowied? Hiobowi, Warszawa 1995,
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calego poematu, zaklada wigc paradoksalnie dojrzata wizje etyczng Boga:
skandal bolu wiaze si¢ tu $cisle z etycznym ujgciem nauki o Bogu'.

Odpowiedz Hioba dana Elifazowi (Hi 6-7) dowodzi, Ze na pierwszym
etapie jego teologia nie dotyczy rozwazan o Bogu in se, lecz jest bolesng
refleksja nad relacja cztowieka z Bogiem. W ten sposob konkretny problem,
ktory niepokoi tu Hioba, to nie tyle dylemat smier¢ czy Zycie, lecz raczej
absurdalno$¢ postepowania Boga, ktory przez smier¢ odbiera czlowiekowi
mozliwo$¢ dialogu i zrozumienia Bozego dzialania. Lektor zdaje si¢ znaj-
dowa¢ w slepej uliczce. Taka jest ,,pedagogia” autora, ktory zacheca swego
czytelnika do stawiania sobie podobnych pytan: Czy jest jakas inna droga do
odkrycia mocy i sprawiedliwosci Boga, poza droga wskazywana przez ety-
k¢? Czy bieg swiata moga regulowa¢ inne cele niz te, ktére kierujg ludzkim
postgpowaniem? Poniewaz Hiob z poematu nie znajduje innych horyzon-
tow, jego pytania zamieniajg si¢ w atak na Boga. W pewnych momentach
zdaje si¢ on podziela¢ przekonanie wspélne religiom bliskowschodnim, kt6-
re odrzucaja mysl o moralnej sprawiedliwosci Boga'.

Taka tendencja przenika tez do Izraela; problem ten podejmuja prorocy.
Jest to wielka pokusa, wynikajaca z teologii ujmowanej w terminologii re-
trybucji: blogostawienstwo jest nagroda za przestrzeganie przykazan, prze-
klefistwo — karg za ich przekroczenie. Malachiasz w imieniu Boga zarzuca
Lzraclowi: ,Uprzykrzyliscie sig Panu SWymi mowami, a pytacie si¢ jeszcze:
Czym si¢ uprzykrzylismy? Tym, ze méwicie: Kazdy cztowiek Zle czyniacy
Jest [jednak] mily oczom Pana i w takich ludziach ma On upodobanic. Albo
[méwicie): Gdziez jest Bog, sprawiedliwy sedzia?” (M1 2,17)%.

Jest to rozpaczliwy krzyk ludu, ktéry po wiekach nadal czuje si¢ pod-
dany wiadzy obcych narodoéw. W czasie upokorzenia i klgsk narodowych
trzeba stawié¢ czolo temu samemu przekonaniu: ,,Wéwczas tak bedzie;
Z pochodniami przeszukam Jeruzalem i ukarz¢ m¢zow zamartych nad wy-

" Z tego punktu widzenia problematyke ksiegi omawia J. Bremer, Hiob,
obronca wlasnej prawosci, Krakéw 2002; por. tez F. Chirpaz, Ksigga Hioba. Po-
€mat o nadziei, Poznat 1999.

'* Szerzej zob. L. G. Perdue, Wisdom in Revolt: Metaphorical Theology in
the Book of Job, Sheffield 1991.

' Wkiad Malachiasza w rozw6j nauki o odplacie omawia T. Brzegowy

W:ll;faca zbior., Wielki swiat starotestamentalnych prorokow II, Warszawa 2001,
S. 195n.
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bornym winem, ktérzy méwig w swych sercach: Nie uczyni Pan dobrze
i Zle nie uczyni” (So 1,12).

Teologiczny kryzys, wynikly z doswiadczenia bélu, czgsto kwestionuje
nie tyle sama wiare w Boga, ile Jego zdolnos$¢ dziatania w historii. Zgor-
szenie Izraela jest niemal zawsze zgorszeniem wobec oboj¢tmosci Boga.
Zakwestionowane zostaje samo pojecie sprawiedliwosci. Nadanie Bogu
i czlowiekowi cech etycznych dokonuje si¢ w Izraelu przez kategori¢
przymierza: ,,Jedli pilnie shucha¢ bgdziecie glosu mego, i strzec mojego
przymierza, bedziecie szczeg6lng mojg wlasnoscia posréd wszystkich na-
rodow...” (Wj 19,5)"".

Glosié, ze Bég jest obojetny, oznacza w jaki$ sposob Jego negowanie,
gdyz jest zrzuceniem z siebie odpowiedzialnosci za grzech. Autor poema-
tu wchodzi tu na delikatny grunt tradycyjne) nauki biblijnej: Czy mozna
akceptowac takiego Boga, ktdry si¢ nie angazuje po stronie swego wierne-
go? Taka ,,neutralno$¢” czy oboj¢tnosé Boga staje si¢ wazna dla sumienia
Hioba, bo oznacza niepojety atak na czlowieka: ,,Bog mnie zaprzedat nie-
godziwemu, oddat mnie w rece zbrodniarzy” (Hi 16,11)'®,

Bég staje si¢ glownym aktorem sadowej farsy. Czyste rece Boga wyda-
ja si¢ rekami przesladowcy. Obojgtnosé Boga dostarcza broni przeciwnikom
Hioba. Ale jest tez pewne, ze w sumieniu Hioba kryje si¢ jeszcze inne uczucie:
czuje si¢ on strzezony Boza sprawiedliwoscia, ktora jednak nie wzmacnia jego
nadziei. Rodzi si¢ niepokojace pytanie: Czy Bdg bedzie tak wolny, tak rady-
kalnie odmienny, by ustanowi¢ swoje prawo, nie troszczac si¢ o to, co ludzie
nazywaja ,.prawem” i ,sprawiedliwoscig™? Poréwnanie z greckim Promete-
uszem staje si¢ tu oczywiste'®. Czyz taki Bog, ktéry nie podlega zadnym sche-
matom teologicznym, ani nawet zadnej analogii, moglby jeszcze interesowaé
czlowieka? W konsekwencji, cho¢ centralna my$l poematu jest teologiczna, to
punkt wyjscia jest antropologiczny: rozdzierajacy krzyk ludzkiej egzystencii,
ktra nie tylko wszystko stracila, ale takze zostala odarta z wlasnej teologii,
2 tego ostatecznego zabezpieczenia, ktore pozwalato cokolwiek rozumied.

"’ Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
NKB I, Czgstochowa 2009, s. 405n.

** Por. D. J. A. Clines, Job I-20, WBC 17, Nashville 1989, s. 398.

* Zob. G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i czlowieka, cz. 1, Krakéw 2004,
s. 172-178.



KSIEGA HIOBA: SPOR O ISTOTE TEOLOGII 323

4. Madro$¢ ludzka i madrosé Boza

Etyka grecka zajmuje si¢ stosunkiem jednostki i wspolnoty do pewnych idei,
analizujac je i definiujac. Etyka biblijna natomiast zajmuje si¢ relacja miedzy
jednostka czy wspélnota a wola Bozg. Ogélnie mozna stwierdzié, ze w ety-
ce hebrajskiej fundamentemn jest stosunek osoby ludzkiej do Osoby Boga.
W konsekwencji dobro jest nie tyle przedmiotem badan filozoficznych, ile
trescig Bozego objawienia przez kontakt historyczno-osobowy. Wyraza to ja-
sno i bezposrednio prorok Micheasz: ,,Z czym stan¢ przed Panem i pokioni¢
si¢ Bogu na wysokosci: Czy stang przed Nim z ofiarg catopalng, z rocznymi
cieletami? Czy Pan si¢ zadowoli tysigcami baranéw, miriadami potokéw oli-
wy? Czy trzeba, bym wydal mojego pierworodnego za moj wystepek, owoc
lona mego za grzech mojej duszy? Powiedziano ci czlowiecze, co jest dobre,
i czego 23da Pan od ciebie, jesli nie czynienia sprawiedliwosci, umitowania
wiernosci i pokornego obcowania z Bogiem twoim?” (Mi 6,6-8).

Tekst ten ukazuje najglebsza podstawe biblijnej etyki. To, co zwyklo sie
nazywaé imperatywem etycznym, cztowiek wierzacy otrzymuje jako obja-
Wwienie Boze. Jest wiec powotany do nasladowania Go, zgodnie z formut:
»Badzcie swietymi, bo Ja, Pan, Bog wasz, jestem swicty” (Kpt 19,1)2.

Czy wedlug tego samego schematu naleZy oceniaé¢ postgpowanie Hio-
ba, ktory jeszcze nie widziat Boga? Oczywiscie, zwiazek prologu z po-
¢matem niefatwo okresli¢ z punktu widzenia literackiego. Natomiast od
strony tematyki, poeta wykorzystuje doktrynalnie etniczng przynalezmnosé
Hioba z prologu: bohater nie jest Zydem lecz cudzoziemcem; co wigcej,
nalezy do ludnosci edomickiej, znienawidzonej przez Zydéw. Ten szcze-
g6t nabiera dla autora poematu znaczenia teologicznego. Hiob staje si¢
typem spotkania z Bogiem, przygotowanego nie tyle przez zashugi czlo-
Wieka, ile z inicjatywy Boga. Prawdziwa historia cztowieka zaczyna si¢
od przyjecia wiary. Taka teologia, ukazana na przykiadzie Edomity, stano-
Wi z koniecznosci prowokacj¢. Ponadto status bohatera jako cudzoziemca
ulatwia odpowiedz na uniwersalny problem?'.

* Rozwinigciem i poglebieniem tej formuty sq rozsiane w NT wezwania
do doskonatosci chrzescijanskiej; zob. A. Tronina, Ksigga Kaplariska. Wstgp,
Przeklad z oryginalu, komentarz, Czgstochowa 2006, s. 293-295.

*' Rozwini¢cie tego tematu, zob. tenze, Hiob — biblijny prekursor dialogu religijne-
80, W: Miniatury ekumeniczne. Fs. J. Lossow, Warszawa 2009, s. 299-307.
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Aby wiec przedstawi¢ koncowa tezg, poemat podejmuje ide¢ zawar-
ta w prologu: jesli chodzi o moralnos¢, Hiob jest czlowiekiem idealnym,
nieskalanym (hebr. ram)?2. Wprawdzie przyjaciele zarzucajag mu grzechy,
autor jednak od poczatku do konca stwierdza czystos¢ etyczng Hioba.
W ten sposdb ukazuje si¢ wyraznie powazna luka teologiczna. Nawet Bog
nie stawia Hiobowi zarzutow co do jego postawy ,.horyzontalne;”; dlatego
nabierajg znaczenia rozdziaty 3-31, wskazujac na jego prawos¢ moralna.
Przyjaciele Hioba, by uprawomocni¢ swa tez¢, zarzucaja mu grzech. Autor
poematu natomiast dowodzi tezy odmiennej, wykazujac, ze ani grzech, ani
doskonalosé czlowieka nie maja decydujacego wptywu na Boga — wiasnie
te wolnosé Boga podkresla autor poematu w swym opisie nieszcz¢$¢, jakie
dotykaja sprawiedliwego Hioba®.

Jak juz widzieli$my, autor ksi¢gi podkre$la obce pochodzenie Hioba,
zaznaczone w prologu (Hi 1,1). Teksty poematu jednak, charakterystyczne
z punktu widzenia moralnosci (22,6-9; 24,2-25; 29,12-17; 31), zestawiaja
moralnos¢ Hioba z nurtami moralnymi Starego Testamentu. Zapewne au-
tor wykorzystuje obydwa elementy: Hiob jest cudzoziemcem, ale kieruje
si¢ zasadami religijnymi. Jakby chciat powiedzieé, ze postgpowanie Hio-
ba staje si¢ anonimowg wiernoscia przykazaniom Jahwe: ,,.Do Jego Sladu
przylgnela moja stopa, Jego drogi strzeglem i nie zbladzitem. Nie gardze
nakazem Jego warg i w sercu chowam stowa ust Jego” (23,11-12). Juz tu
wyznaje on, Zze jego moralno$¢ nie utozsamia si¢ ze zwykltym humani-
zmem, lecz jest moralnoscia oparta na motywach religijnych. Mozna tu
dostrzec wplyw nauki o imitatio Dei z tradycji kaptanskiej (Kpt 19,1)%.

5. Przezwyci¢ienie moralizmu

Zydzi uczyli si¢ z Tory, od prorokéw i medrcow, ze moralnosé jest jedyna
drogg do spotkania z Bogiem. Ostatni monolog Hioba (Hi 29-31) zawiera

2 Nikt wigcej w ST nie zastuzy! na taka ocene; zob.tenze, Immaculata czy
Panhagia? Odpowied: Starego Testamentu, w: J. Kumala (red.), Tota pulchra es
Maria, Lichen 2004, s. 18n.

 Zob. G. Witaszek, Die , negative” Pidagogik im Buch Job, Keryx 5/2006,
s. 87-90; tenze, La sapienza della sofferenza di Giobbe — la morale ,, non premia-
ta”, Studia Moralia 46/2008, s. 81-103.

* Por. A. Tronina, Ksigga Kaplanska, s. 281-283.
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katalog zachowan moralnych, katalog zaréwno ilo$ciowy jak i jakosciowy,
gdyz wylicza nie tylko czyny ale i ich motywy. Niech¢é, a przynajmnie;j
oboj¢tnos¢ Boga wobec tego katalogu, stanowi delikatne zakwestionowa-
nie nauki medrcow, ktérzy utozsamiali Boga z Prawem?®,

Po wyznaniu niewinnosci Hioba w rozdz. 27, nast¢puje pauza, ktora
antycypuje fundamentalne rozwigzanie problemu ksiegi: teza, ze madro$¢
jest nieuchwytna. ,,Czlowiek nie zna tam drogi, nie ma jej w ziemi zyja-
cych” (28,13). Autor odrzuca tu zaréwno pewniki przyjaciot jak i watpli-
wosci Hioba, otwierajac drogg do prawdziwie teologicznego rozwiazania
dylematu: Bog i cztowiek, Absolut i stworzenie, znajduja w tej teologii
wiasne miejsce, zachowujac przy tym (nienaruszong) swa tajemnice. Tak
wigc madrosé jest darem, a nie zdobyczg czlowieka. Dotyczy to zaréwno
przyjaciét Hioba jak i jego samego: ,,Droga tam Bogu wiadoma, On tylko
zna jej siedzibe (...). A do czlowicka powiedzial: Bojazn Boza zaiste ma-
droscig” (28,23.28).

Rozdzial ten (Hi 28) stanowi klucz hermeneutyczny do calej ksiegi.
Rzuca on $wiatlo na tresé stéw Hioba w Hi 31. Hymn o madrosci nie
w pelni zadowala Hioba, ktéry szuka pociechy wprost u Boga. W kazdym
razie widaé tu juz tendencj¢ do utozsamienia madrosci (chokma) z pra-
wem (fora; por. Syr 24,33)%.

Prolog ksiegi (Hi 1-2) przedstawit jej bohatera, jak wychodzi zwy-
cigsko z kolejnych prob. Dowodzi on swym postgpowaniem, wbrew in-
Synuacjom kusiciela, ze potrafi kocha¢ Boga bezinteresownie, dla Niego
samego. Zawarta w prologu moralnos¢ ,.,optymistyczna” chroni zaréwno
Cze$¢ Boga, jak i honor czlowieka. To jednak nie ukazalo jeszcze proble-
mu w calej jego ztozonosci. Autor dialogu centralnego (Hi 3-41) stara si¢
Wigc ukazaé nie tylko wielkosc, ale i braki moralne swego bohatera, by na

———

» Mimo przedstawienia tu zastug Hioba, autor natchniony zdaje sie
relatywizowa¢ tradycyjng teze, zgodnie z ktora dobro jest wytacznym prawem
Boga, natomiast cztowiek jest dobry tylko w tej mierze, na ile zbliza si¢ do Boga;
2ob. G. Witaszek, Un esame di coscienza (Gb 31,1-40). Morale sapienziale,
RT 55(2008)5, 5. 5-17.

* Doglebng analize tego tekstu przedstawia J. van Oorschot, Hiob 28: Die
verborgene Weisheit und die Furcht Gottes als Uberwindung einer generalisi-

€rten chokma, w: W. A. M. Beuken (red.), The Book of Job, BETL 114, Leuven
1994, 5. 183-202.
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jego przykladzie przedstawié¢ wielkos¢ i ograniczenia moralnosci Izraela
w konfrontacji z transcendencja Boga. Teza ta zostanie rozwini¢ta w spo-
sob szczegolny w zakonczeniu monologu Hioba (Hi 31).

6. ,,Czy Hiob za darmo boi si¢ Boga?”

Prolog ksiegi zarysowal juz ten wazki problem teologiczny w stawnym
dialogu, jaki toczy si¢ mi¢dzy Bogiem a Przeciwnikiem (ha-satan). Funk-
cja ,,szatana’?’ wigze si¢ ze sluzbg publiczng. Aby spelni¢ zadanie wy-
znaczone mu przez Boga, Przeciwnik ,,obiega calg ziemi¢” (Hi 1,7), jest
wiec w stanie poznaé, kto jest prawy, a kto grzeszny. Nie akceptuje on
Bozego osadu tyczacego Hioba, ale tez nie moze mu wykazaé¢ zadnego
czynu grzesznego. Zuchwale stawia zatem pytanie o motywy, dla ktérych
Hiob ,boi si¢” Boga. Jest to jedno z podstawowych pytan teologicznych
calej Biblii. Szatan, chcac nie cheac, wyraza wige w swym pytaniu troske
o chwal¢ Boga: ,,Czy Hiob za darmo [hebr. chinnam, ,bezinteresownie’]
jest bogobojny?” (Hi 1,9).

Odpowiedz na to fundamentalne pytanie teologii moralnej niesie wia-
snie koficowe wyznanie Hioba (Hi 31). Jego ujecie etyki nie ogranicza
si¢ do postaw zewn¢trznych, lecz obejmuje réwniez motywacje religijne.
Z tego wynika nacisk na postawy, ktore nie daja si¢ kontrolowa¢ prawem.
Hiob nie zadawala si¢ moralnoscia czyn6w, lecz kontroluje swe wewngtrz-
ne uczucia i najgi¢bsze intencje. Ten pigkny katalog ma korzenie madro-
sciowe, akcentujac bardziej postawy niz czyny cziowieka. Wyrasta jednak
ponad nauk¢ medrcow, ukazujac Boga jako wzdr postgpowania dla ludzi
prawych?,

Dysharmonia miedzy wzniostym ideatem etycznym a checig odplaty
dowodzi, ze autor poematu stara si¢ ukaza¢ ewolucj¢ doktryny moralnej,
by lektor mogt tatwiej zrozumieé koficowe mowy Boga (Hi 38-41). Prze-
konanie o doczesnej retrybucji wyjasnia spér Hioba z Bogiem, toczony
w kategoriach wladzy: ,,Wyjde Mu naprzeciw jak ksigZe” (31,37), pewien

2"Nie jest to jeszcze nazwa wiasna, znana z Nowego Testamentu; zob.
R. Zajac, Szatan w Starym Testamencie, Lublin 1998.

* Szerzej zob. F. Raurell, I/ drama esperienziale di una fede pura in Giobbe,
s. 188n.
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swych zastug. Wlaénie ta ch¢¢ zmuszenia Boga do uznania wlasnych praw
nadaje postaci Hioba wymiary prometejskie.

W tym momencie natchniony autor ukazuje ogromne ryzyko takiej po-
stawy: doskonalo$¢ etyczna grozi czlowiekowi zamiang w najwiekszego
grzesznika. Powolujac si¢ na wiasng niewinnos¢, Hiob chce zastapic pra-
wo Boze wlasnym prawem. Jego czyste sumienie staje si¢, paradoksalnie,
powodem grzechu. Bog prawdziwy ma prawo objawia¢ si¢ zawsze w spo-
sob absolutnie odmienny od tego, jakiego oczekuja ludzie pobozni, pew-
ni swoich zastug. Hiob zrozumie to dopiero na koricu utworu: ,,Odkryje
wtedy, ze autentyczna moralnos¢ to taka, ktora pozwala Bogu by¢ w petni
sobg, a czlowiekowi — by¢ w pelni czlowiekiem i tylko cztowiekiem'?.

7. Odpowiedz z wichru

Obydwie koncowe odpowiedzi Hioba (40,1-5 i 42,1-6) odkrywaja cen-
tralng mysl autora poematu, objawiong po przedstawieniu dramatycznej
debaty teologicznej, w ktorej Scieraly si¢ rézne opinie. W bezposrednim
spotkaniu Hioba z Jahwe, Bogiem objawienia, nie stycha¢ juz zadnych
teorii na temat Bozego dziatania w kierowaniu swiatem i cziowiekiem.
Cierpiacy bohater stusznie przeczuwat, ze Boza opatrznos¢ siega dalej,
niz potrafili to dostrzec jego przyjaciele jako mistrzowie homiletyki i apo-
logetyki. Na zakoficzenie dramatycznej akcji Hiob odkrywa, ze Boga nie
da si¢ zamkng¢ w granicach etyki zastug: Bog jest autonomiczny — a z tej
autonomii korzysta takze czlowiek.

Hiob zrozumiat lekcje, jakiej udzielit mu Jahwe ,z wichru™: zastugi
czlowieka sg nieporownywalne z Boza sprawiedliwoscia. Uswiadamiajac
sobie wlasna nicos¢, czlowiek rezygnuje ze swych roszczen i kladzie ,reke
na ustach” (40,4) w gescie, ktory przypomina staroZytna procedurg sado-
wa¥. Bég nie zadowala si¢ jednak teologia apofatyczna; nastgpna mowa
Jahwe stawia problem jeszcze wyrazniej i stanowi klucz teologiczny do
Calej ksiggi: ,,Naprawde chcesz ztamaé me prawo? Zto mi wykazesz, abys
ty miat stusznosé?” (40,8). Wniosek z tego zarzutu jest jasny: skoro czio-
Wwiek nie ma tej mocy, co Bog, nie ma tez prawa stawia¢ Mu pytaf co

® Tamse, s.191.
¥ J.B. Pritchard, ANET, s. 34-36.
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do sposobu odpowiedzi na Jego postgpowanie etyczne. Targum z Qumran
(40,9-10) jest tu jeszcze jasniejszy: ,,Czy masz ramig, jak rami¢ Boga? Czy
glos twéj brzmi tak, jak Jego? Czy zwolasz sad, by uznat Ma wing? Czy
tak chcialbys wykaza¢ wiasng niewinno§é?"™!

Milczenie Hioba dzigki objawieniu staje si¢ aktywne; zaczyna on poj-
mowa¢, ze dzielo stworzenia swiadczy nie tylko o potedze Boga, ale
i 0 Jego wiernosci. Bég ukazuje mu cierpliwie rozproszone w swiecie
znaki swej wszechmocy i madro$ci. Hiob spostrzega, ze potega Boga nie
chce go zmiazdzy¢. Zaczyna rozumie¢ réznic¢ mi¢dzy Bogiem a soba.
To wielka zdobycz, zaréwno dla teologii jak 1 antropologii: odkry¢ wol-
no$¢ Boga, Jego radykalng innos¢. Bog komunikuje si¢ z czlowiekiem,
ale nie da si¢ zglebié!

Bog objawia si¢ ,,z wichru” nie po to, by rozwiazac osobiste proble-
my Hioba. Daje mu jednak okazj¢ do refleksji na przykfadach wzigtych
z przyrody. Opatrzno$¢ jest dla czlowicka tajemnicg — i pozostanie nig na
zawsze. Czastkg tej tajemnicy jest cierpienie. Koncentrujac si¢ na stusz-
nych przeciez prawach swego sumienia, sprawiedliwy cierpiagcy byl za-
mknigty w tradycyjnej mysli etycznej i religijnej. Poczucie czystego su-
mienia okazalo si¢ najwigkszym grzechem, ktéry go oddzielal od Boga,
gdyz czynit go samowystarczalnym i zblizat do pozycji jego rozméwcow.
Pobozne slogany owych , kaznodziejéw”, czesciowo krytykowane przez
Hioba, okazaly si¢ teraz z gruntu ateistyczne. Hiob musi wigc porzucié
moralistyczng wizj¢ zbawienia, w ktorej zabraklo miejsca na wolnosé
Boga, czyli na lask¢! Mitos¢ Boga zostala w takiej teologii zastapiona po-
trzebg zapewnienia sobie osobistego bezpieczenstwa. Czlowiek, ktory nie
przekroczyt zadnego paragrafu kodeksu etycznego, odkrywa na koniec, e
domagajac si¢ od Boga uznania wiasnej ,.sprawiedliwosci”, wydat wyrok
na Boga, bo naruszy! Jego autonomig!

Dotychczas Bog byt dla Hioba kim$ odleglym, zdeformowanym
przez koncentracj¢ na sobie. W dialogu z trzema towarzyszami Hiob od-
kryl, kim Bog nie jest. Mowy Elihu, miodego medrca reprezentujacego
»now3 teologi¢” (Hi 32-37), byly dla niego koniecznym wprowadzeniem

% Por. A. Tronina, Tekst Ksiegi Hioba w swietle rekopisow z Qumran,

w: H. Drawnel, A. Piwowar (red.), Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym Testa-
mentem, Lublin 2009, s. 51-59.
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w bezposrednia rozmowe z Bogiem®. W swoim milczeniu i w dialogu
uwolnionym od uprzedzen Hiob doswiadczy! nowego sposobu spotkania
z Bogiem: ,,Dotad Ci¢ znatem ze slyszenia, teraz ujrzalo Ci¢ moje oko”
(42,5). Hiob odrzuca wigc ,.sapiencjalny” obraz Boga, konstruowany na
wlasne podobienstwo, na rzecz wizji Boga zywego. Staje si¢ to mozliwe
jedynie przez fizyczne i intelektualne doznanie cierpienia, a wiec przez kry-
zys. Hiob poznaje istotg teologii, bogosfowia: stowo, zanurzone w Bogu,
staje si¢ w koncu milczeniem moéwiacym. Wczesniej doswiadczyli tego
prorok Jeremiasz i psalmisci w swoich lamentacjach. Dotychczas Hiob
znat Boga ze slyszenia, ze szkoly 1 tradycji; byla to znajomosé ,,z drugiej
r¢ki”, oparta na cudzych doswiadczeniach. Takie doswiadczenia s3 zawsze
niekompletne i prowadza do teologii latwej, ktéra mozna nazwacé ,religia
odplaty” (do ut des).

Aby uzgodni¢ wiasng doskonalos¢ ze sprawiedliwoscia Boga, Hiob
postugiwal si¢ nicadekwatna i bigdna teologia. Osadzal intencje Boga
na podstawie utrwalonych norm etycznych, przekazywanych w szkotach
madrosci. Obecnie Zrodiem jego poznania jest doswiadczenie prorockie.
Hiob nasladuje tu proroka Jeremiasza, ktéremu Bog odpowiadat na jego
skargi przez wezwanie do nawrocenia i wiekszej z Nim komunii. Podob-
nie Bog wyzwala zbuntowanego Hioba z pokusy be¢dacej udzialem takze
jego przyjaciot. Wszyscy oni mierzyli Boga wedtug ludzkich kategorii
i norm, a przez to zmieniali Go w idola. Teraz wreszcie Hiob dostrzega
Scista komunig Zycia z Bogiem, wicksza niz ta, jakiej oczekiwat (19,26n.).
Poniewaz zaczyna widzie¢ Boga, zaczyna tez rozumieé siebie. ,,Zewngtrz-
nie nic si¢ nie zmienito: Hiob pozostal na gnojowisku; stowo Boze jednak
zmienilo jego patrzenie. Jak Izajasz odkryt w obecnosci chwaly Jahwe, e
Jest mezem o nieczystych wargach, podobnie Hiob odnajduje teraz swoje
miejsce w swiecie i w planach Bozych; moze odtad widzie¢ nie tylko sens
Zycia ale i swojg wing™™.

Oredzie Ksiegi Hioba jest wigc z istoty teologiczne i teocentryczne.
Autor koryguje tradycyjna nauke medrcow, ukazujac autentyczny obraz
Boga, ktérego nie uznawaly 6wczesne szkoly teologiczne. W centrum

——

% Zob. L. Wilson, The Role of the Elihu Speeches in the Book of Job, Re-
formed ThRev 55/1996, 5. 81-94; R. Althann, Elihu's Contribution to the Book of
Job, Old Testament Essays 12(1999)1, s. 9-12.

» J. Leveque, Job et son Dieu, tI1, Paris 1970, s. 526.
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genialnego poematu umieszczono wigc tajemnice Boga (7heos), ktory ob-
jawia si¢ w swym Slowie (Logos). Przez caly czas Bog, choé zaslonigty
przez cierpienie Hioba, jest jego upragnionym Rozméwcy. Nawet uklad
tematyczny ksiegi i jej struktura literacka* podkreslaja centralng pozycje
Boga - to On jest autorem przestania i jego promotorem, a nie Hiob.

Blad przyjaciot polega nie tylko na braku zmystu historycznego, kiedy
odwoluja si¢ oni do absurdainych przyktadow. Ich zasadniczym bi¢dem
jest niezdolno$¢ do uznania wolnosci Boga w traktowaniu czlowieka. Pa-
radoks i zaskoczenie w mowach Jahwe (Hi 38-41) polega na tym, ze nie
daje On odpowiedzi na bojazliwe pytania Hioba; ten fakt utrudnia lek-
tur¢ egzegetyczna i hermeneutyczng dzieta®. Brak odpowiedzi jest jed-
nak znamienny: Bég jest Bogiem, a cztowiek tylko czlowiekiem. Zgodnie
z teologia medrcow, dopiero dzielo stworzenia pozwala Bogu zaswiad-
czy¢ o sobie samym. Wolnos¢ Boga jest kluczem do zrozumienia dramatu
czlowieka. Nie jest to wolno$¢ arbitralna, jak wolnos¢ kaprysnych bostw
Mezopotamii, gdzie powstawata Ksi¢ga Hioba. Wolnos¢ jest w przestaniu
Biblii wazng zasada moralng Bozego dzialania. Paradoksalnie, przekona-
nie o wlasnej doskonatosci nie pozwolito Hiobowi poja¢ prawdy o abso-
lutnej autonomii Boga. Bo poza Nim nie istnieje Zadne prawo, do jakiego
czlowiek moglby si¢ odwoltaé, zmuszajac Boga do ,,sprawiedliwosci”.

Teolog, ktéry przekazat nam Ksigge Hioba, nie opisuje wiec Bozej po-
tegi w kategoriach etycznych. Nie oznacza to, ze etyka nie obowiazuje
w relacjach Boga z czlowiekiem, a tylko ze pokusg jest cheé zawladnigcia
Bogiem przez wlasna doskonalo$¢ moralng. Autor méw Jahwe ukazuje
zatem cudowne drogi Stworcy - i na tym si¢ zatrzymuje, jakby zachecajac
czytelnikow do wyciagnigcia wnioskéw. Zwalcza wigc naiwny poglad, ja-
koby Bog rozdawat kary i nagrody w zaleznosci od etycznej postawy czlo-
wieka. Taki poglad prowadzi bowiem do manipulowania Bogiem, a wigc
do magii i batwochwalstwa. Inicjatywa zawsze nalezy do Boga, niezalez-
nie od zastug czy win czlowieka. Ksigga Hioba obala ostatecznie kategorie
sprawiedliwosci jurydycznej w relacjach Boga z cztowiekiem.

% Zob. A. Tronina, Struktura literacka Ksiggi Hioba, RT 55(2009)1, s. 5-16.

¥ Por. Y. Pyeon, You have not spoken what is right about me: Intertextuality
and the Book of Job, New York 2003, s. 54.
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* k%

,,Bog ukryt si¢ dlatego, by swiat bylo wida¢” — napisat ks. J. Twardowski.
W tym paradoksie wspéltczesny kaplan-poeta kapitalnie streszcza istote
oredzia autora Ksiegi Hioba. Bég nie zamyka si¢ w zadnych schematach
ludzkich, gdyz jest Panem absolutnym. Bog zawsze zdumiewa i zaskaku-
je, bo Jego dziatanie jest nie do przewidzenia. Deus semper maior. Bég
jest zawsze wiekszy niz ludzkie wyobrazenia i oczekiwania. Nawet naj-
wigksza poboznosé i doskonalos¢ moralna nie moze wskazywaé Mu drogi
postepowania®. Transcendencja Boga nie pozwala utozsamia¢ Go z ludz-
k3 kategoria ,,dobra” etycznego.

Lektura gléwnych mysli teologicznych Ksiggi Hioba pozwala odkryé
W niej zarys teologii faski. Cztowiek nie moze przypisywaé sobie prawa
do ,,usprawiedliwienia” przed Bogiem. Zbawienie jest darem, a nie nagro-
da; etyka ani kult nie dajg automatycznie dost¢pu do Boga. Widaé tu juz
zapowiedz tematdw, ktére z mocg rozwinie sw. Pawel w swych wielkich
listach. ,,Wystarczy ci mojej faski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali”
(2Kor 12)9).
Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina, SBP 54

———

* .Moralnoé¢ nie moze w zaden sposob wytyczaé drogi epistemologicznej
dla teologii”; S. Terrien, Job, Paris 1963, s. 46.




