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Wprowadzenie

_Zanim przystapimy do wilasciwych rozwazan, trzeba wyjasni¢, dlaczego w temacie
Pojawia sig serce i jak nalezy je rozumieé. Ot6z w rozumieniu biblijnym i nie tylko, serce
to cale wngtrze czlowieka. Dzi$ najczesciej przy pomocy tego stowa opisuje si¢ zycie
Uczuciowe czlowieka. Méwimy czgsto, ze kogo$ kochamy sercem, czy ze serce jest prze-
Petnione jakims$ uczuciem. Jednak w Piémie Swigtym, zwlaszcza Starego Testamentu,
OZnacza ono nie tylko uczucia, ale takze wspomnienia, mysli, zamiary, decyzje.! Gdyby-
Smy cheieli przetozy¢ biblijne rozumienie serca na pojecia filozoficzne, to moma by
Stwierdzi¢, ze serce, to wszystkie wewnetrzne wladze cztowieka i akty tych wiadz. Beda
to wigc wszystkie zmysty wewngtrzne, zaréwno odpowiedzialne za poznanie zmyslowe,
Jak i zmystowe dazenia, a wigc uczucia oraz wladze duchowe, poznawcze i dazeniowe,
Czyli intelekty, czynny i bierny, i wola. Wszystkie te wladze mozemy nazwaé wnetrzem
CZlowieka, a caloksztalt akiéw tych wladz mozemy nazwaé Zyciem wewnetrznym.
Wszystko to sktada si¢ wilasnie na biblijne rozumienie serca. Jednak zgodnie z naszym
tematem chcemy rozwazaé tak rozumiane serce jako miejsce, w ktorym czlowiek poznaje
Prawd¢. Poznanie prawdy mozna rozumieé szeroko jako dzialanie calego czlowieka, bo
Przeciez nic nie dokonuje sie w nas w taki sposéb, ze mozemy uwazal, ze poznanie jest
Zastuga tylko intelektu. Zwlaszcza w problematyce przez nas poruszanej zobaczymy, ze

nie do poznania prawdy wymaga ciaglego wysitku, ciagtych decyzji, a wiec wymaga
k6w wolj, ktéra nieustannie pobudza intelekt do ukazywania jej tego, co poznat jako
dobro. Dlatego wiasnie, aby podkresli¢ udzial calego wnetrza czlowieka w poznaniu
praw_dy zaproponowalem w temacie tego artykutu termin serce. Inne jeszcze uzasadnienie
Uzycia tego biblijnego terminu stanie si¢ jasne w trakcie dalszych rozwazan. Jednak, nie
Zapominajac o catosci zycia wewnetrznego czlowieka, czyli jego sercu, bedziemy starali
S1¢ t rozwazyé problem poznania prawdy. Sila rzeczy wigc bardziej nas beda interesowaé
Poznawcze wladze czlowieka, wéréd ktorych najwazniejsze miejsce zajmuje intelekt jako
Wladza najdoskonalsza. Samo Pismo Swicte méwi, 2 Bég dat czlowiekowi , serce zdolne
do myglenia” (Syr 17, 6).

——————

1
Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON- DUFOUR, tt. K. Romaniuk, Poznan 1990, 871.
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1. Czystos¢é, a ciato w filozofii greckiej

Wydawa¢ by si¢ mogio, ze problematyka czystosci jest problematyka jedynie teolo-
giczna. Tymczasem poglad, ze czlowiekowi potrzebne jest jakie$ oczyszczenie, aby mégt
poznaé prawde spotykamy juz bardzo wcze$nie w lonie greckiej filozofii. W szkole Pita-
gorejskiej w VI i V w. przed Chr. pojawia si¢ propozycja nowego sposobu Zycia. Ten
nowy spos6b zycia narodzit si¢, jak si¢ wydaje, z potrzeby doskonalszego zyc:a, ktérej nie
mogla zaspokoié¢ tradycyjna grecka religia. Zycie pitagorejskie mialo polega¢ nie na zyciu
dla cnala., ktére jest wiezieniem albo niewolg elementu doskonalszego w czlowieku, czyli
duszy Ma to wigc by¢ zycie dla duszy i dla nas istotne jest bardzo doktadne rozwazenie
tego, na czym miato polegaé owo zycie dia duszy. Dusza posiada boskq naturg i jej nor-
malnym stanem jest zycie w oddzieleniu od ciata. Jednak w wyniku popelnienia jakiej$
pierwotnej winy nie moze zy¢ petnia swojego Zycia i cieszy¢€ si¢ zjednoczeniem z tym, co
boskie. Musi kolejno wciela¢ si¢, aby w cyklach reinkamacji osiagnaé¢ na powrét to, co
utracila. Pitagoreizm jest po prostu pokazaniem tego, jak czlowiek moze najprostsza droga
doprowadzi¢ do zjednoczenia duszy z boskoscia. Narzgdziem oczyszczenia staje si¢ tu
wiedza rozumiana jednak inaczej niz uprawiana juz w Jonii filozofia przyrody. Wiedzg
nazywali pnagorejczycy po prostu naukarm (mathemata), ktére obejmowaly nauk¢ o
liczbach, geometri¢ i teorie muzykl Czlowiek nie moze jednak poznawaé ich od razu.
Musi ?oddaé si¢ medycznym przepisom oczyszczenia, zachowywac posty, nie spozywac
migsa“, a wszystko po to, aby ciato bylo ulegf~ duszy. Dopiero w drugim etapie nastepo-
walo oczyszczenie samej duszy, ktére polegato na poznawaniu kolejno muzyki i arytme-
tyki. Dlatego wlaénie Zycie pitagorejskie staje si¢ jakby nowa religia, w ktérej centralne
miejsce zajmuje kult nauki. Chyba najleple_] wyraza ten nowy akcent fakt, ze najwaZmeJ-
szym bogiem pitagorejczyk6w stanie si¢ Apollo jako opiekun rozumu i nauki.® Pitagoras
zaklada w Krotonie szkolg, w ktdrej kultywowano ten nowy sposéb zycia, zwany bios
theoretikos, a wigc Zyciem, ktére polega na kontemplacji prawdy.6

A wigc juz u Pitagorejczykdéw widzimy przekonanie, ktére, jak zobaczymy, stanie si¢
potem wspdlnym dziedzictwem greckiej filozofii, ze aby czlowiek méglt pozna¢ prawde
musi przejs¢ jakie§ oczyszczenie. Charakterystyczny jest takze poglad, ze prawda jest
czyms wiasciwym duszy i aby ja poznaé, nalezy pozbyé si¢ wptywu ciala. Nieczystos¢
wiec juz u pitagorejczykéw jest utozsamiona przede wszystkim z cielesnoscia. Podobne
poglady bedziemy spotyka¢ w szkotach filozoficznych, w ktérych podkresla si¢ dualizm
duszy i ciata. I choé nie jeste$my w stanie przesledzié¢ tu dokladnie wszystkich pogladow
znaczniejszych filozoféw z tych nurtéw, to jednak mozemy wystarczajaco uzasadnié t¢
tez¢ analizujac poglady Platona i Plotyna- dwéoch najwiekszych filozoféw podkres$lajacych
dualizm duszy i ciala.

Zasadnicza nowoscia, ktéra wprowadza Platon w swojej filozofii, jest uzasadnienie
istnienia $wiata ponadzmystowego. Zauwaza on, ze pojecia, ktérymi si¢ postugujemy sa
W swej istocie czyms niematerialnym. Nie mo2emy sobie ich wyobrazi¢, czy przypisaé im

? Por. G. REALE, Historia filozofii starotytnej, Lublin 1994, 1. 1, 119.
3 Por. W. JAEGER, Paideia, Warszawa 2001, 241

4 Por. tamze, 246.

3 Por. G. REALE, dz. cyt.,t. 1, 118.

® Por. G. REALE, dz. cyr., 1. 1, 121.
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Jakich§ materialnych cech. Jednak one istnieja ponad wszelka watpliwo$é, poniewaz
czlowiek moze je poznawaé. Wiemy, co to jest np. sprawiedliwosé, cho¢ nigdy jej nie
widzieliémy przy pomocy naszych zmystéw. Stad tez ptyna Platonskie dowody niesmier-
telnosci duszy. Platon, po odkryciu $wiata ponadzmysiowego moze powiedzie¢, ze choé
dusza jest jako$ zwiazana z tym, co zmystowe, to sama musi byé ponadzmysiowa. Gdyby
bowiem taka nie byla nie moglaby poznawa¢ $wiata idealnego, ktéry przeciez poznaje. W
dialogu Fedon Platon przedstawia nam najbardziej klasyczne rozumowania, ktére odsta-
niaja nature duszy.” Przedstawmy tu najwazniejsze z nich. Opiera si¢ ono wiasnie na tym,
2e jesli czlowiek co$ poznaje, to musi posiada¢ odpowiednie do tego narzgdzie. Platon
powie wigc, ze poznajacy musi mie¢ natur¢ podobna do natury poznawanej rzeczy. Skoro
wigc dusza moze poznawaé pojecia-idee, ktére sa ponadzmystowe, to sama musi byé
Ponadzmystowa. Czyli dusza jest w swej naturze intelektualna, a nie zmystowa. Jej narzg-
dziem pozwalajacym poznawaé idee jest wlasnie intelekt, ktéry moina nazwaé ,,oczami
duszy”. Dzigki intelektowi dusza widzi idee i moze je znaé. Wynikaja z tego takze dalsze
Wwnioski, a wéréd nich dwa najwazniejsze. Dusza jest tak samo jak idee wieczna, a wigc
niesmiertelna i tak samo jak idee musi byé czyms$ lepszym od $wiata zmystowego. Platon-
skie rozumowania udowadniaja wigc tezg o czlowieku, ktéra wysunat Sokrates- ,,Czlo-
wiekiem jest jego dusza.” Jest tak wiasnie dlatego, ze dusza jako co$ intelektualnego jest
doskonalsza od ciata. Cialo nie jest tu elementem istotnym, gdyz podlega zniszczeniu,
Podczas gdy dusza zyje nadal i moze nawet wg Platona zyé w innym ciele.” Rozwazania
Na temat natury duszy prowadza Platona do sformutowania programu zycia duchowego.
Juz Sokrates mowil, ze cztowiek powinien ,,dba¢ o swoja duszg”. Platon moze powiedzie¢
ha czym takie dziatanie ma polegaé. Czlowiek powinien kierowaé swoje Zycie ku temu,
€0 jest naturalne dla jego duszy, a wiec do rzeczywistosci ponadzmystowej. Dusza, wbrew
Swojej woli, zostala umieszczona w ciele przez Demiurga. Spowodowalo to zapomnienie
0 prawdziwej rzeczywistosci. Ciato za$ staje si¢ wiezieniem duszy, ktéra prawdziwie Zyje
b?l ciala. Dlatego stopniowe przyswajanie sobie $wiata idei jest tak naprawdg przywraca-
Niem duszy jej pierwotnego stanu. Oczywiscie podazanie ku rzeczywistoéci idei jest to2-
Same z oczyszczeniem duszy, a nieczyste jest wigc wszystko to, co cielesne. Juz Sokrates
Wierdzil, ze cnota jest wiedzq, a Platon powtarza za nim to twierdzenie z cala moca. Nikt
hie ;:zyni zla dobrowolnie, ale postepuje tak tylko wtedy, kiedy nie wie, ze to, co robi jest
zle.” Platon po prostu twierdzi, ze ten, ktéry w swojej duszy przypomniat juz sobie jak
Wyglada idealna rzeczywistos¢, nie moze nie chcie¢ postgpowaé zgodnie z tym, co zoba-
CZ_)’L Widzimy wiec, ze to oczyszczenie jest u Platona, tak jak u Pitagorejczykow utozsa-
Mione ze zdobywaniem wiedzy. Jednak dochodzi tu bardzo istotny element. WyrazZenie,
Chota jest wiedzq, oznacza takze, ze nabywanie wiedzy bardzo wyraznie iaczy si¢ z mo-
ralnoécia. Ten, kto uczy sig, czy wychowuje jednoczesnie staje si¢ lepszy. Zarazem jednak
ten, ktéry staje sig¢ lepszy jest coraz bardziej duchowy i coraz mniej cielesny. Mamy tu
Zatem calkowicie udowodniong tezg, 2e osiagnigcie doskonalosci moralnej jest jednocze-
Snie Zaprzeczeniem cielesnosci, a oczZyszczenie to uwolnienie duszy od jakichkolwiek
Wplywéw ciala. Zacytujmy tu samego Platona: ,Prawda to oczyszczenie pewne od

—————

7
" Por. PLATON, Fedon, 79a- 107b. (dialogi Platona w tym artykule cytujg za: PLATON, Dialogi, W. S.
Ttwicki, Kety 1999, t. I-I1).

8
. Platon wierzyl w metempsychaze, czyli wedréwke dusz. To w petni zgadzalo si¢ z jego koncepcja
Owicka jako duszy intelcktualnej.

9N3.i|=piej obrazujacym to twierdzenie fragmentem dialogéw Platona jest chyba urywek z Timajosa, 86 e.
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wszystkich tego rodmju rzeczy ( uczué, ktére pochodzq od ciala przyp. aut.), a rozsadne
panowanie nad soba i spmwnedhwosé i mestwo i nawet sam rozum, to nic innego, jak
tylko pewne oczyszczenie.” Dale_] Platon plsze Ze zdobywame cnét réwna si¢ coraz
wigkszemu zdobywaniu madrosci. | wlasnie ci, ktérzy uprawiaja filozofig, jednoczesnie
staja si¢ bardzw_; doskonali i to wiasnie oni majq szans¢ na ostateczne zjednoczenie z tym,
co boskie.!' Filozofia staje sie tutaj po prostu droga oczyszczenia i zbawienia, droga do
tego, co boskie, a wigc jakas forma religii. Dlatego wiasnie Sokrates w Fedonie, méwiac o
zblizajacej si¢ $mierci, widzi ja jako wyzwolenie i ostateczne dopehienie oczyszczenia,
sama za$ filozofie, ktéra byla calym jego zyciem, okresla jako ptzygotowywanie sie do
$mierci czy ¢wiczenie si¢ w umieraniu (meduauo mortis). Dlatego moze sie jej nie lekac,
lecz przeciwnie: patrzy na nig z pogoda ducha.'?

Platon wigc przekaze kulturze greckiej poglad, ktéry mozna by nazwaé ,,wstrgtem do
ciata i wszystkiego, co cielesne.” Prawdziwy filozof, chcac prowadzi¢ lepsze zycie, musi
wyrzec si¢ wszystkiego co cielesne. Aby zobaczy¢ najwyzsza prawde musi si¢ oczyscié z
cielesnosci. Chyba najlepiej wida¢ to w ostatnim okresie greckiej filozofii poganskiej i u
Plotyna, tworcy dominujacego wtedy nurtu- neoplatonizmu. Jak podaje nam biograf Plo-
tyna, jego najstynniejszy uczen, Porfiriusz: ,,Plotyn, filozof naszych czaséw, czut jakby
wstyd, Ze jest w ciele. Z powodu takiego nastawienia nie chcial opowiada¢ ani o swoim
pochodzeniu, ani o rodzicach, ani o ojczyznie. O malarzu lub rzezbiarzu nie chciat w
ogole stysze¢, do tego stopnia, iz nawet sam powiedziat Ameliuszowi, kiedy ten go prosit,
aby polecit zrobi¢ swéj portret: ,Oczywiscie' “ic dos¢ znosié to widmo, jakim przyoble-
kla natura, lecz powinienem jeszcze z wlasnej woll pozostawi¢ widmo widma, znacznie
trwalsze, niby co$ naprawde godnego widzenia!”'? Oczywiscie posag, czy obraz jest tak
samo niegodny widzenia jak ciato. Nie musimy tlumaczyé, ze to, co naprawde godne
ogladania oczami filozofa, to rzeczywisto$¢ ponadzmystowa. Plotyn mégt powiedzie¢ to
tym bardziej, ze w jego czasach filozofowie ustalili dokiadniej, ze nie chodzi tylko o po-
nanie idei i przebywanie w ich $wiecie, ale o co$ wigcej. Na szczycie rzeczywistosci stoi
teraz Jedno, ktdre jest utozsamione z najwyzszym Bogiem. Poznanie tak pojetego abso-
lutu, czy lepiej widzenie Go, to nie wszystko. Filozofia prowadzi tu do zjednoczenia z
najwy2sza rzeczywistoscia, ktora si¢ oglada, to zjednoczenie za$ jest jednoczesnie naj-
wyzszym szczgéciem czlowieka. Porfiriusz relacjonuje nam, ze sam Plotyn czterokrotnie
na ziemi doswiadczyt takiego stanu szczg$cia, ktérym byt stan ekstazy. Oczywiscie do
takiego stanu, ogladania ostatecznej prawdy, moze doj$é tylko dusza oczyszczona. Plotyn
opisuje drogg oczyszczenia jako stopniowe przechodzenie od pigkna zmystowego, ktore
pociaga duszg, do pigkna ponadzmystowego, aby nastgpnie méc ogladaé Pigkno samo w
sobie, czyli Boga. Powoduje to takze, ze staje si¢ dusza, oderwana tak, jak to tylko na
ziemi mozliwe, od tego, co cielesne, bardziej boska. Ona w miarg osiagania doskonalosci
sama staje si¢ Boska. ,,Staje si¢ tedy oczyszczona dusza idea i watkiem rozumnym, staje
si¢ dusza zupeinie niecielean‘l umystowa i catkowicie oddana bozej krainie, gdzie zrodlo
pi¢kna i wszelkie pigknodci.”’" Powyzszy fragment ostatecznie wyjasnia, dlaczego to co

° Fedon, 69 c.
' Por. ramze, 69 e.
2 Por. tamze, 67 c- 67c.

'* PORFIRIUSZ, O 2yciu Plotyna i ukladzie jego ksigg 1, ti. A Krokiewicz, w: PLOTYN, Enneady, War-
szawa 1959, 3.

' PLOTYN, Enneady, 1, 6, 6, il. A. Krokiewicz, Warszawa 1959.
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zmystowe nie jest warte ogladania. To, co zmystowe, jest po prostu brzydota, a to, co
duchowe jest pigkne. Mimo iz Plotyn uwazal, ze materia jest dobra, poniewaz dobre jest
wszystko, co pochodzi od Jednosci, to mozemy powiedzie<, i z tym Plotyn na pewno by
si¢ zgodzit, ze to co materialne jest nieczyste, a to, co duchowe jest czyste, poniewaz jest
prawdziwie pigkne.

Mozemy wigc ostatecznie powiedzied, ze im bardziej filozofia grecka precyzuje pogla-
dy na temat intelektualnego $wiata, tym bardziej jasny staje si¢ poglad, 2e do poznania
prawdy potrzebne jest wyzbycie si¢ tego, co zmystowe. Coraz bardziej wigc zwigksza si¢
Ow wstret do ciata, ktéry u Plotyna wystepuje w znacznie wigkszym stopniu. Potwierdzaja
to informacje, jakie mamy o ostatnich filozofach poganskich. Zyli oni najczgsciej jak asce-
Ci, czesto w odosobnieniu, catkowicie odmawiajac sobie cielesnych przyjemnosci. Niekt6-
1Zy z nich nie chcieli nawet pokazywac¢ si¢ publlcz:me bo przeciez to, co cielesne me warte
Jest ogladania. Wiasnego ciala przeciez nalezy raczej si¢ wstydzi¢ niz je pokazywac

W greckiej filozofii wigc bardzo wyraznie pojawia si¢ poglad, ze aby czlowiek mogt
Pozna¢ prawde o rzeczywisto$ci powinien przej$¢ pewnego rodzaju oczyszczenie. Nie
moze zna¢ prawdy ten, kto posiada nie oczyszczone serce. Oczyszczenie wngtrza czlo-
wieka zawsze jednak jest laczone z zaprzeczeniem ludzkiej cielesnosci. To cialo zanie-
CZyszcza serce i powoduje niezdolno$¢ widzenia prawdy. Widzimy tez, Ze ostateczna,
“aJWyZSza Prawda jest juz w grecklej filozofii kojarzona z absolutem, najwyzszym Bo-
giem. Oczyszczenie zyskuje wigc jaki§ wymiar religijny. Jednocze$nie mamy tu do czy-
Nienia z pewnym paradoksem. Oczyszczeme i widzenie prawdy prowadzi ostatecznie do
samobdjstwa. Trzeba pozby¢ sie ciala i jako$ je wyeliminowaé na drodze do tego, co bo-
skie. Nie bardzo wiec wiadomo, dlaczego czlowiek w ogoéle posiada cialo. To, ze czlo-
Wwiek jest cielesny tlumaczy si¢ w sposéb jedynie religijny. Cielesnos¢ jest karg za grzech,
a cialo jest zle. Paradoks o ktérym mowa polega wigc na tym, ze aby wyjasni¢ cielesnosé
rzeba wyjsé poza rozumowg argumentacj¢ i przyja¢ wyjasnienia, ktére przynosi wiara.
Nie jest tu istotne, czy przekonania religijne zaczerpnigte z orfizmu pasowaly do rozwazar
Na temat prawdy o $wiecie, czy tak genialna spekulacja zaprowadzita grekéw do tego, co
Ponad rozumowe. Istotne jest, ze problemu czystosci serca potrzebnej do poznania prawdy
Ostatecznej nie mozna wyjasni¢ w lonie samej filozofii.

2. Czystosé i grzech w filozofii i teologii chrzescijanskiej

Skoro trzeba odwolat si¢ do przekonan religijnych, aby wyjasni¢ problem czystosci
iego serca, mozemy teraz przesledzi¢, co do tych rozwazan wnosi chrzescijafistwo.

J“t to tym ciekawsze, ze przeciez chrzescijanscy mysliciele p|erwszych wiekéw wyko-
TZystywali greckq filozofie, aby méwi¢ o Bogu objawiajacym si¢ w Pismie Swietym.
Znijmy jednak od samej Ewangelii, w ktorej znaJdUJemy stowa nalezace do Kazania na

? Tze: ”Blogos}awwm czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8). Sam
€2us wiec méwi, ze aby poznat Boga, ktdry przeciez jest najwyzsza Prawda, trzeba mie¢
CZyste serce. Jest to bardzo wazne w kontekscie rozumienia czystosci w Starym Testamen-
c'e gdzie byla ona pojmowana rytualme, a zatem przede wszystkim zewnetrznie. Widaé
Wyraﬁne kiedy Jezus zwraca si¢ do faryzeuszy, ttumaczac dlaczego Jego uczniowie nie

\

13
m Ni: temat sposobu zycia ostatnich neoplatonikéw poganskich por. Por. M. DZIELSKA, "Boscy
¥20wic”, Znak 50(1998) nr 4(515), 41-54.
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zachowujg, starotestamentalnych przepiséw dotyczacych obmy¢ (Mk 7, 1- 23). Faryzeusze i
uczeni w Pismie pytajg; ,,Dlaczego Twoi uczniowie...jedza nieczystymi regkami” (Mk 7, 5).
Jezus odpowiada, e nic, co czlowiek przyjmuje z zewnatrz i z czym sig¢ styka nie moze
spowodowa¢d nieczystosci, lecz jej rddlo jest w sercu czlowieka. ,,Co wychodzi z czio-
wieka, to czyni go nieczystym. Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli,
nierzad kradzieze, zabgjstwa... Cale zlo z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym™
(Mk 7 21-23). Ten tekst pokazuje bardzo istotne dla nas przeniesienie problemu czystosci
ze sfery cielesnej w sfer¢ duchowa. Jednoczesnie to nie cialo i to co cielesne jest nieczy-
ste, ale nieczystosé jest zwigzana z moralnoscia. Nieczystym czyni serce czlowieka
grzech, a nie fakt, ze czlowiek posiada cialo. Oczywiscie cialo, a $cislej méwiac pozada-
nia zwiazane z cialem, moga by¢ przyczyna nieczystosci, nie znaczy to jednak, ze cialo
jako takie nalezy odrzuci¢.

Z ewangelii i pism Nowego Testamentu wyplywa takze jeszcze jedno twierdzenie,
dotyczace tematu naszych rozwazan. Jest to pokazanie w jaki sposéb czlowiek moze
uzyska¢ oczyszczenie. Cztowiek nie oczyszcza si¢ z grzechu sam, ale oczyszczenie
uzyskuje jako dar samego Boga. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus méwi do aposto-
tow: ,,Wy juz jesteécie czysci, dzigki stowu, ktére do was glositem™ (J 15, 3). W koncu
$w. Jan napisze w swoim liscie, ze: ,....krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszel-
kiego grzechu” (1 J 1, 7). Oznacza to, 2¢ oczyszczenie z grzechu jest czyms$, czego
czlowiek nie moze w zaden sposéb sam osiggnaé. Jest to mozliwe jedynie w wyniku
dzialania samego Boga, a wigc jest jego laska.

Te dwa elementy: grzech i taska, grzech jako to, co jest przyczyna nieczystosci i taska,
jako Zrédlo oczyszczenia, beda wiasnie istotna nowoscia, kt6ra wniesie chrzescijanstwo.
Bardzo dobrze pokazuje to E. Gilson, kiedy pisze o tym na czym polega istota chrystiani-
zmu. Pokazuje on, ze bylo to widoczne zwtaszcza w pierwszych wiekach, kiedy doktryna
Kosciota krystalizowala si¢ w opozycji do kultury pogarskiej. Pogarnstwo jako przeciwnik
charakteryzuje si¢ brakiem: ,,...Swiadomosci grzechu, przez kiory zostali$my potgpieni, jak
i laski Jezusa Chrystusa, ktéra nas zbawia.”'® Prowadzi to do wniosku, ze to nie cialo
zaciemnia i osfabia nasz intelekt, ktory przez to nie moze poznaé¢ prawdy, lecz czyni to
grzech. Grzech, ktéry psuje ludzka naturg powodujac takze stabo$é woli w dazeniu do
dobra i to, iz intelekt nie jest tak sprawny w poznaniu prawdy, jak bylo mu to pierwotnie
dane. Pojawia si¢ tu takze problem grzechu pierworodnego, gdyz owo zepsucie natury
dokonalo si¢ u poczatkéw rodzaju ludzkiego i dotknelo wszystkich ludzi. To wiasnie
grzech pierworodny sprawit, ze czlowiek nie jest w stanie oczysci¢ si¢ i skierowac ku
Prawdzie o wlasnych silach. Nie jest naszym celem dokladne oméwienie na czym doktad-
nie polegalo zepsucie, ktére dokonalo sie poprzez grzech. W naszych rozwazaniach chce-
my jedynie pokazaé, ze takze w chrzescijaniskich ujeciach do poznania prawdy potrzebne
jest oczyszczenie serca, ktére tutaj polega na oczyszczeniu nie z ciala, lecz z grzechu. Trze-
ba jednak koniecznie zauwazy¢, ze niemoznoéé poznania prawdy nie dotyczy u pisarzy
chrzescijanskich jedynie prawd teologicznych, ale takze wszelkiej prawdy w ogéle. Dlate-
go proponuj¢ krétkie przesledzenie pogladéw dwoéch pisarzy chrzescijariskich pierwszych
wiekéw, ktérzy chyba w najwigkszym stopniu korzystali w swych rozwazaniach z pogaii-
skiej filozofii, pogladéw Pseudo-Dionizego Areopagity i $w. Augustyna.

Pierwszy z nich- Pseudo-Dionizy Areopagita bywa czesto nazywany najbardziej neo-
platoriskim pisarzem chrzescijanskim. Juz sam éw. Tomasz z Akwinu zarzucat Pseudo

' E. GILSON, Chrystianizm i filozofia, Warszawa 1958, 84.
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Dionizemu, ze za bardzo nasladuje platonikéw.” Co wigc znajdujemy w tak bardzo plato-
nizujacych pogladach na temat oczyszczenia i poznania prawdy? Istotnie, kiedy czytamy o
tym, co wedlug Pseudo- Dionizego znaczy oczyszczenie napotykamy w wielu miejscach
teksty, ktére méwia, 2e oczyszczenie jest po prostu usunieciem niewiedzy i ignorancji.
Swiat Pseudo-Dionizego jest $wiatem hierarchicznym, a wigc cala rzeczywisto$é jest
uporzadkowana w kolejne stopnie bytéw rézniacych si¢ od siebie doskonaloscia. Hierar-
chia jest jednak nie jakims stalym porzadkiem, ale porzadkiem, w ktéry J'est wiasnie taki,
dlatego, ze wszystko, co si¢ na nia sklada, w jej ramach dazy do Boga.' Piszac o hierar-
chiach niebianskiej i koscielnej, podkresla, ze wszystkie stopnie hierarchii sa uporzadko-
wane w triadach. Najnizszy w kazdej triadzie zawsze jest stopien oczyszczenia, kolejne to
Oswiecenie i zjednoczenie. Tu wiasnie pojawia si¢ problem jak moga oczyszczaé sie
aniotowie, ktérzy wchodza w skiad hierarchii niebianskiej. Nie moga przeciez ogladaé
Boga, choéby w najmniejszym stopniu jezeli jest w nich jakis grzech. Wiemy poza tym,
Ze anioty grzeszne, nazywane sa w Pi$mie Swietym nieczystymi (Mk 1, 23; Lk 9, 42) i nie
m?j& oni zadnego przystepu do Boga, ani udzialu w Jego darach, gdyz sami si¢ ich wyrze-
kli. Jak wiec jednoczes$nie moga by¢ bez grzechu i potrzebowaé oczyszczenia. Z pomoca
Przychodzi tu Pseudo- Dionizemu wlasnie Platon ze swoja koncepcja oczyszczenia. Pseu-
do Dionizy napisze, ze aniolowie najnizszych stopni musza oczyszczaé sie z niewiedzy."’
Moma by wiec sadzié, ze autor chrzescijanski idzie tu zupelnie za grecka tradycja,
OC?ySuzznie to nie oczyszczenie z grzechu, lecz z niewiedzy. Jednak jest tak tylko kiedy
Mowi o bytach duchowych, ktére nie posiadaja ciala. W traktacie Hierarchia koscielna,
gdzie pisze on o sakramentach jako znakach prowadzacych do Boga, zauwazamy juz
catkowicie chrzescijanski akcent ,,dowartosciowania” $wiata zmyslowego, a w nim takze
lUdeiej cielesnosci. Cho¢ w wielu fragmentach widzimy podkreslenie wagi oderwania si¢
od tego, co cielesne, aby méc ogladac prawdziwa rzeczywistosé, to jednak obrzedy sa-

entalne, wyrazajace si¢ w cielesnych znakach wlasnie dlatego sa $wigte poniewaz
Pf9wad.zq nas do rzeczywistosci ducha® Moéwiac o Sakramencie Chrztu, jako o tym,
ktéry wprowadza nas na droge do Boga i oczyszcza z niewiedzy Pseudo- Dionizy pisze,
Ze: ,,..nie niesie ze soba ten sakrament niczego nieodpowiedniego pod wzgledem religij-
ym, poniewaz ofiarowuje nam wiedz¢ o nienagannym Zyciu, a poprzez fizyczne oczysz-
CZenie calego ciala przez wodg wyraza, na sposéb symboliczny, peine odrzucenie dawne-
BO wypeinionego ztymi czynami zycia."®' Widzimy wigc, ze wiedza, ktéra otrzymujemy
POprzez materialny znak, nie jest juz wiedza na temat tego jak unikaé tego, co cielesne, ale
Wiedza dotyczaca unikania zla i ztych czynéw. Dla Pseudo- Dionizego nie ma wige juz
Podziahi na rzeczy cielesne jako zle i duchowe jako jedynie dobre, ale takze sa rzeczy
C{elesne dobre i $wiete w swej istocie. Najlepiej, jak si¢ wydaje mozemy to zobaczyc,
kiedy autor przedstawia nam ostatni ze $wigtych rytéw- ceremonig¢ pogrzebu. Nazywa on
W profanami tych, ktérzy twierdza, ze po $mierci nie moze trwac dalej jakikolwiek zwia-
Zek ciaja z dusza, ,poniewaz jak twierdza, ta wigz nie moze trwaé dalej w warunkach

e ——————

17
l Por. E. GILSON, Tomizm, 4. J. Rybalt, Warszawa 1960, 199.
]
Por. PSEUDO DiONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne II, Krak6w 1999, wstep, s. 20.

19 .
PAG Hierarchia koicielna V1, 3, 6. Dzieta Corpus Dionysiacum cytjg za: PSEUDO-DIONIZY AREO-
ITA, Pisma teologiczne, Krak6w 1997; Pisma teologiczne II, Krakéw 1999,

0
.\ Por. PSEUDO DIONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne Il, Krakéw 1999, wstep, s. 26.
Hierarchiq koscielna I, 3. 1.
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boskiego zycia i w stanie boskiej szczesliwosci.”?? Dalej Pseudo-Dionizy wyraznie prze-
ciwstawia si¢ przekonaniu jakoby dusze mogly po $mierci reinkamowad, twierdzac, ze
cialo takze jest godne niebieskich nagréd, poniewaz towarzyszylo duszy w ziemskich
zmaganiach. Ostatecznie twierdzac, ze to Chrystus sam zostawit nam przyktad boskiego
zycia, poprzez swoje zZmartwychwstanie, Pseudo-Dionizy glosi poglady, ktérych nigdy nie
wygtositby zaden grecki filozof z nurtu platofiskiego.

Wydaje si¢, ze wigksza trudno$¢ mogloby nam sprawi¢ uzasadnienie drugiej tezy, ze
to tylko dzigki tasce czlowiek moze doznaé¢ oczyszczenia. Czytajac inne traktaty Pseudo-
Dionizego Areopagity, zwlaszcza traktat Teologia mistyczna, nabieramy przekonania, ze
czlowiek sam, dzieki whasnemu wysitkowi, moze osiagna¢ zjednoczenie z Bogiem. Lecz
takze i w tym miejscu wypada nam si¢ odwola¢ do traktatu Hierarchia koscielna, gdzie z
kolei spotykamy bardzo czgsto twierdzenia, ze mozemy zwroci¢ si¢ ku Bogu dzigki jego
$wiatlu, ktérego On sam nam udziela, takze poprzez sakramenty. Najbardziej dobitnie
wyraza to we fragmencie méwiacym o wcieleniu Chrystusa. Méwi on tutaj o Bogu, ktéry
nieustannie obdarza nas aktami swojej Opatrznosci. Najwigkszym aktem Opatrznosci jest
wecielenie, poprzez ktére Bég daje nam mozliwos$¢ obcowania ze sobg i obiecuje udziat w
swoim wlasnym pigknie. Dzieki wcieleniu Opatrzno$¢ ,.dzielem swojej dobroci dokonata
catkowitej przemiany ludzkiej natury. Napeinita obfitym i najbardziej boskim $wiatlem
nasz zaciemniony i nieforemny umyst i przyozdobila nasza szpetote boskoksztatng pigk-
noscia. Oswobodzila nastepnie siedlisko naszej duszy od najnizszych namietnosci i naj-
bardziej wyniszczajq)cego zabrudzenia i uratowala nasza substancjalno$é¢ przed nieomal
catkowita zagtada.” ? A wigc ostatecznie to Boég daje nam laske oraz zbawienie i cho¢
mozna rozumieé teksty Pseudo-Dionizego w taki sposdb, ze Bog jedynie wyrywa nas z
cielesnych namigtnosci, aby$my mogli dalej sami kierowaé sie do Niego, to przeciez Jego
pomoc jest tu konieczna. Poza tym caly czas kierujemy si¢ przeciez ku Bogu, ktéry, jak
wielokrotnie pisze Dionizy, sam obdarza nas obficie swoim boskim $wiatlem.

A wigc nawet u najbardziej ,,platoniskiego™ chrzescijanina pierwszych wiekéw znaj-
dujemy to, co wyzej okresliliémy jako czysto chrzescijanskie elementy nauki o czystosci.
Sa one tu obecne, cho¢ jak pisze E. Gilson, doktryna ta:”...umozliwiala, co najwyzej na-
wrdt do jakiej$ koncepcji zbawienia przez poznanie, w rodzaju tej, jaka wysunal Plotyn:
nie mogla jednak w zaden sposdb zapewni¢ tej osobistej, glgbokiej lacznosci z Bogiem,
ktérej cztowiek szuka w religii."z‘ Wydaje sig, 2e pelng lacznosé greckiej mysli i chrze-
Scijaniskiego Objawienia w zakresie nauki o czysto$ci znajdziemy u drugiego pisarza
pierwszych wiekéw Kos$ciola, ktéry takze zafascynowany byl filozofia Plotyna, u $w.
Augustyna. W jego pismach spotykamy oczywiscie te dwa specyficznie chrzescijanskie
elementy, czyli przekonanie o grzechu i lasce. Grzechu jako tym, ktdry nas zanieczyszcza
i fasce jako darze oczyszczenia pochodzacym od Boga. Choé przyjmuje on bez zastrzezeg
platonska definicje¢ czlowieka, to nie spotkamy u $w. Augustyna dualizmu duszy i ciala.
Jest to oczywiste, kiedy przypomnimy, ze musiat on w swoich przemysleniach przezwy-

22 Hierarchia koscielna V1, 2.
B Hierarchia koscielna 111, 3, 11.
* E. GILSON, Tomizm, dz cyt., 205.

3 Por., E. GILSON, Historia Jilozofii chrzescijarskiej w wiekach srednich, 1. S. Zalewski, Warszaw3
1985, 71. E. GiLsoN wskazuje tu, 2¢ definicja czlowieka jako ,.duszy postugujacej sig cialem”, ktord
przyjal $w. Augustyn ma swoje Zrédio w Enneadach Plotyna (Enneady, I, 1, 3) i jeszcze wezesniej W
dialogach Platona (Alcybiades, 129, E)
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cigzy¢ gnostycki dualizm manichejczyk6w.? Augustyn podkresla, ze cialo nie zostato
stworzone jako wigzienie dla duszy, gdyz nie taki by! zamyst Boga. Jednak taki stan, w
ktérym cialo nie przeszkadza, ale pomaga czlowiekowi dazy¢ do Boga mial miejsce za-
nim czlowiek zgrzeszyl. Po grzechu pierworodnym, cialo stalo si¢ wiezieniem duszy i
wiasnie wtedy zaczelo wiazaé ja z materialnym $wiatem.”’ To wlaénie grzech, jako prze-
kroczenie Boskiego prawa, powoduje bunt ciata przeciwko duszy. Dusza, ktéra powinna
wilada¢ swym ciatem, sama zostaje przez cialo zdominowana i dostaje si¢ pod jego pano-
wanie. Dlatego zaczyna si¢ ona napeiniaé tym, co zmystowe i zamiast podaza¢ ku Bogu,
Zaczyna zapomina¢ o swojej duchowej naturze. Stad wiasnie rodzi si¢ niewiedza i biad.
Dusza sama zaczyna mysle¢, ze jest cielesna i to wiasnie ten poglad, a nie samo ciato jest
grobem duszy.® Zauwazmy, ze w ten sposéb $w. Augustyn przyznaje racj¢ grekom i
Jednoczesnie pokazuje ich niewiedzg. Grecy wiedza przeciez, ze cialo jest grobem duszy i
to na pewno jest prawdziwe. Jednak nawet genialny Plotyn nie wiedziat dlaczego ciato
Jest grobem. Ta niewiedza byla przyczyna religijnych uzasadnier, ktére spotkali$my juz u
Pitagorejczykéw, czy u Platona. Trzeba byto tu wymysli¢ jakiego$ zlosliwego Boga, jakas
boska sile, ktéra wiracila dusze do wiezienia ciata. Sw. Augustyn, dlatego, ze jest chrze-
Scijaninem, moze grekom odpowiedzie¢, ze przyczyna wcale nie jest zlosliwy Bég, ale
8rzech czlowieka. To grzech czyni czlowieka nieczystym i przeszkadza mu poznawaé
Boga- Najwyzsza Prawde, czyniac z ciata wiezienie duszy.

Nie trzeba chyba tez gleboko uzasadniaé przekonania §w. Augustyna o tym, ze czlo-
Wwiek nie moze sam wyzwoli¢ si¢ z tego wigzienia. Choé cztowiek swoja wilasng wolg
uczynit dla siebie wiezienie z ciala, to jednak koniecznie potrzebuje laski. Tutaj znowu
MozZemy odwotaé sie do historii Zycia $w. Augustyna, w ktérej momentem przelomowym
b_Y*O odkrycie nie tylko grzechu, ale takze niemoznosci jego przezwycigzenia o wiasnych
sifach, Wystarczy przypomnie¢ polemik¢ $w. Augustyna z Pelagiuszem, ktéry wiaénie
glosit, ze czlowiek moze doj$¢ do Boga bez pomocy laski.”® Cztowiek nie jest przez Boga
Wyzwalany z ciata jakim$ jednym aktem, jak to wydawat si¢ sugerowaé Pseudo- Dionizy.
C_Z*owiekowi nie tylko potrzebne jest, aby B6g postawil go na nogach, ale potrzebna mu
Nieustanna pomoc w jego drodze ku Temu, ktéry to uczynit.® W tym miejscu jednak
doChodzimy do najbardziej chrzescijaniskiej czgsci jego doktryny. W czwartej ksiedze De
Trinitate, ktéra jest poswiecona w catosci Chrystusowi, pokazuje on jak wcielenie Chry-
Stusa umozliwia nam oczyszczenie. To wiasnie dzigki Temu, ktéry dla nas przyjat ludzkie
cialo, mozemy by¢ przeniesieni do wieczno$ci i nie ma tu poza Chrystusem zadnej innej
drogi. Oczyszczenie czlowieka z jest bowiem mozliwe tylko poprzez rzeczy materialne,
Poniewaz czlowiek ma materialna nature. Jednoczesnie wigc w ludzkiej niemocy i grze-
chu §w. Augustyn nie waha si¢ powiedzie¢, ze czlowiek jest z natury cielesny. ,,Niezdolni
do ogamniecia rzeczy wiecznych, przytoczeni bezmiarem zmaz grzechowych, ktére $cia-
8n¢la na nas milosé doczesnosci, wkorzeniona w nas razem z przekazaniem $miertelne;j
natul_'y (poprzez grzech Adama przyp. aut.)- potrzebowali$my oczyszczenia. Ale oczysz-
Czenie w sposéb taki, by$my mogli przez nie uzyska¢ jakie$ dostosowanie i proporcjonal-

—

196;6 lPor. tamze, 74. por. takze, P. BONER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijarniskiej, Warszawa
. 165- 166.

n

N Por. E. GILsSON, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, dz. cyt., 14
Por. tamze, 75.

* Por, tamze, 75.

%
Por. A. LouTH, Poczqtki mistyki chrzedcijariskiej, Krak6w 1997, 176- 177.
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no$¢ wobec wiecznosci, mogio an dokonaé za posrednictwem rzeczy doczesnych, do
ktérych byliémy przystosowani.”' Dalej Augustyn tumaczy, ze czlowiekowi moze po-
mdc w uzyskaniu zdrowia nie jakie$ lekarstwo, dobierane wedlug tego, czym jest samo
zdrowie, ale wedlug tego, jaka jest choroba. Dlatego czlowiek potrzebuje wiasciwie do-
branych rzeczy doczesnych, aby méc wyzdrowieé i skierowaé sie do wiecznosci. Nie
pomoze tu wigc nic, co czysto duchowe, bo jest to oddalone od chorego czlowieka i nie-
proporcjonalne. To prowadzi do wniosku, ze ,,Tak jak ludzka dusza ma oddaé si¢ kontem-
placji rzeczy wiecznych, tak oczyszczaé si¢ powinna wierzac doczesnym.™? Znamienne
jest, ze Augustyn nie waha si¢ tu zacytowaé samego Platona. ktéry méwi: ,,Czym jest
wiecznos¢ dla tego, co si¢ zaczyna, tym prawda dla wiary.” * Platon za$ méwi to w kon-
tekscie tego, co jest prawdziwa rzeczywistoscia, a wigc rzeczywisto$cia wiecznq i rzeczy-
wistoscia, ktéra si¢ zmienia, ciagle powstaje i ginie Widaé wyraznie dlaczego Augustyn
cytuje wiasnie ten fragment, bo znowu zgadza si¢ calkown:le z Platonem, gdy ten wyzej
moéwi, ze: ,Najwazniejsza rzecz: zacza¢ zgodnie z natura.”™ i dalej podsumowujac méwi:

»---mamy tylko naturg ludzka, wige, jezeli chodzi o te sprawy (dotyczace bogéw i powsta-
nia swiata, przyp. aut.), wypada nam zadowoli¢ sie opoww§c|q o pewnych rysach praw-
dopodobienstwa i mczym WIQCCJ poza tym nie szukaé.™® Oczywiscie prawdopodobierni-
stwo to plynie stad, ze nie da si¢ tych spraw ujaé korzystajac jedynie z ludzkiego intelektu,
ale trzeba zadowoli¢ si¢ jedynie wiara. A zatem zupeinie tak jakby $w. Augustyn chcial
powiedzie¢, ze Platon mylit si¢ mowiac o oczyszczeniu czlowieka nie dlatego, ze nie byl
wiemny prawdzie, ale dlatego, ze nie znat jeszcze peini Prawdy, ktéra objawila si¢ w Chry-
stusie. Cytowany przez $w. Augustyna fragment Timajosa pokazuje, ze do tej niewiedzy
Platon sam si¢ przyznaje mowiac, ze wiara jest tu jedynym Zrédlem niepewnej wiedzy.
Jak to zobaczyliSmy omawiajac greckie poglady na temat oczyszczenia, nie tylko Platon,
ale wszyscy pogariscy filozofowie odczuwali nieodparta potrzebe, aby korzystaé z religii,
kiedy méwili o tym, dlaczego czlowiek powinien szukaé oczyszczenia i tego, co wieczne.
Teraz, znajac prawdy objawione, $w. Augustyn moze z cala moca opowiedzie¢ jak ma
cztowiek dazyé do prawdy, i jakie ma by¢ jego oczyszczenie, poniewaz sama Prawda te
rzeczy mu objawila. MOwi wigc o nieprzebytej wczesniej przepasci pomi¢dzy tym, co
czasowe i tym, co wieczne, ktéra teraz moze by¢ przekroczona dzigki Chrystusowi. Mu-
simy wigc wierzy¢ rzeczom doczesnym, ze one moga stuzyé naszemu oczyszczeniu, ale
jest to mozliwe dzigki Chrystusowi. On bowiem przyjal ludzkie cialo, a wigc to Jemu
mamy wierzy¢. A wigc te dwie rzeczy, wierzenie rzeczom doczesnym i kontemplacja
prawdy, zostaly uzgodnione we wcieleniu Syna Bozego. Chrystus bowiem przyjmujac
ludzka nature nie przestal by¢ Prawda wieczna. ,,Wiec trzeba bylo oczyéci¢ nas, zeby
mégl si¢ narodzi¢ dla nas ten, ktéry zarazem pozostat wiecznym, i zeby nie przedstawia
si¢ dla nas On inaczej w wierze i inaczej w prawdzie. Jako majacy poczatek w czasie, my
nie mozemy przej$¢ do wiecznosci, jezeli Wieczny, rodzac si¢ jak my, nie stowarzyszy si¢
z nami i jezeli nie zostaniemy przez to przeniesieni do Jego wiecznosci.” * Teraz otwiera
si¢ juz dla czlowieka droga do poznania wiecznej Prawdy, bo Chrystus nie tylko si¢ dla

3' De Trinitate, 1V, XVIII, 24, tl. M. Stokowska, Krak6w 1996.
32 Tamze, IV, XVIII, 24.

» Timajos, 29, C.

¥ Timajos, 29, A.

3 Timajos, 29, D.

% De Trinisate, IV, XVIII, 24.
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nas wecielil, ale przeciez zmartwychwstatl i wstapit do nieba, i dlatego On niejako pocia-
gnie za soba wszystkich, ktérzy zostali oczyszczeni dzieki Jego wcieleniu. Ostateczne
pPoznanie prawdy, to poznanie Prawdy ostatecznej i bedzie ono mozliwe dopiero wtedy,
kiedy z Chrystusem, catkowicie oczyszczony z grzechu, czlowiek znajdzie si¢ w niebie.

Podsumowanie

Zauwazmy na koniec, ze $w. Augustyn ostatecznie znow zgadza si¢ z Platonem, ze tak
naprawde poznanie prawdy w takim wymiarze, w jakim to tylko dla czlowieka mozliwe,
nie jest dostepne dla nas na ziemi, lecz po $mierci. Tak naprawde wigc problem czystosci
serca i poznania prawdy prowadzi z filozofii do teologii. Zaczyna si¢ na gruncie filozo-
ficznym, kiedy czlowiek odkrywa, ze jego cialo w jaki$ sposob przeszkadza w poznaniu
Prawdy o $wiecie. Pozadliwosci ciala maca umyst i nie pozwalaja zblizy¢ si¢ do tego, co
Jest prawdziwym przedmiotem intelektu i co wywoluje rado$¢ w woli. Dlatego juz w
filozofii poganskiej pojawilo si¢ przekonanie o tym, ze najwyzsze poznanie prawdy jest
mozliwe tylko wtedy, kiedy cztowiek wyswobodzi si¢ z ciala. Powstaje zatem dylemat,
POlegajqcy na tym, ze czlowiek skazany jest na nienawidzenie ciala, ktére jest jego czg-
Sci3, a wigc ostatecznie na nienawidzenie siebie jako ziozonego z ciala i duszy. Wyzna-
Czajac cel jakim jest poznanie Prawdy, trzeba skierowaé czlowieka poza granice tego
Zycia. Jednak nie mozna wiele, albo nawet nic, powiedzie¢ o tym, co czlowieka czeka po
Smierci, pozostajac jeszcze na gruncie filozofii. Trzeba skorzystaé z wierzen religijnych,
ktére wydaja sie najlepiej problem ten rozwijaé i thumaczyé. Nieuchronnie pojawia sie
tutaj jacy$ zlosliwi bogowie, ktérzy za kar¢ czlowieka pozbawili uszczesliwiajacego po-
Znania rzeczy najwyzszych.

Chrzescijanstwo przynosi tu zupeinie inne rozwiazanie, pokazujac inna przyczyng nie-
CzZystosci. Grzech spowodowat niemoznosé poznania prawdy, poniewaz czlowiek w ten
SPoséb odwrécit sie od Prawdy najwyzszej. Oczyszczenie za$ jest oczyszczeniem z grze-
C!lu dzigki fasce. Dlatego tez wcale nie trzeba nienawidzi¢ ciala, ostatecznie bowiem, 1o
c'i‘_ﬂo Chrystusa- cialo wolne od grzechu jest dla nas wzorem czystosci i droga do czysto-
$ci. Dla chrzescijanina odrzucenie ciala nie jest warunkiem ogladania Prawdy. Zbawiony
Na wieki bedzie ja ogladal posiadajac cialo uwielbione, cialo oczyszczone na wzér uwiel-
bionego ciata Chrystusa.

PURITY OF THE HEART AND COGNITION OF TRUTH
Pseudo Denys the Areopagite and St. Augustine regards the philosophical
teaching about the purity
Summary

Conviction that a man needs to be purified to be able to see the universal truth appears
Very early in ancient philosophy. In Pythagorean School this conviction was related to the
teaching of reincamation, taken from orphic tradition. The proper condition of the hunan
Soul is to exist without the body. The human being was understood as a soul which was
forced 1o incarnate, by a superior being. The soul cannot see the universal truth because of
the body which pollutes the soul with desires for material things. The philosophical and
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contemplative life (bios theoretikos) in Pythagorean School was then a life “for the soul”
not “for a body” and it was the program of purifying the soul to make it able to contem-
plate the truth. This teaching was developed by Plato. He discovered the immaterial nature
of the subjects of intellectual cognition which were the ideas or forms. The soul has an
immaterial nature too so it can see the ideas clearly only when it is separated form the
body. The program of philosophical life proposed by Plato was more radical. If the soul
can see the truth only if separated from a body, philosophical life can be understood only
as a preparation for death or exercises in dying (meditatio mortis). In Middle Platonism
and Neoplatonism this way of understanding human nature and philosophical life was
even more underlined. Plotin was ashamed of having a body. He never spoke about his
earthly life and did not allow himself to have any image. Philosophical life needed a cer-
tain kind of ascetical training which was necessary to reach the unity with the One — neo-
platonic God. The goal of this training of the soul was an independence from the body or
even, in late neoplatonism, the destruction of the human body.

Platonic tradition of philosophical life and the purity of the soul testify that there is
something wrong with human nature. The natural state of the human being that we can
observe is to be composed of a body and a soul but in this natural state the soul cannot act
naturally and see the intellectual truth. All explanations of this fact are religious not philo-
sophical, because the cause of the composition of the body and the soul must act before
the earthly life of the human being. There must exist a superior being which forces the
soul to live its more perfect state and came into the body. Reincarnation cannot be proved
and it is rather a proposition of how to solve the problem and this is a proposition taken
from pagan religious tradition.

A proper explanation to this problem was given by the Fathers of the Church. The pa-
gan religion does not have a conception of sin and grace. For Christian writers the impurity
of the soul is not caused by the body but by the original sin and the purification is not the
purification *“from the body”. which can be made by human efforts. Only possible purifica-
tion is a gift from God — a grace given by Jesus Christ, to those who have accepted the
humnan nature with the soul and the body. We can clearly see the Christian answer to the
platonic problem in a writing of two Christian writers: Pseudo Denys the Areopagite and
St. Augustine. They were drawn from platonic tradition but they have rejected platonic
teaching of body as the cause of impurity the soul. Human nature is composed of body and
soul and it is a natural state of the human being. Disorder between the body and the soul
causes not only the difficulties in cognition of truth but also illness and death. This disorder
can be fully removed only by resurrection of the body, which is a restoration of human
nature to its proper state.



