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Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne XIV (1981)

Joseph Comblin, TEOLOGIA DELLA MISSIONE, Roma 1982, ss. 138 _ 6 (tlu-
maczenie z portugalskiego: Ignazio Demuro i Teresa Vazzano).

Trzeba nie tyle odwagi, ile tupetu do tego, aby pod niewinnie brzmigcymi terminami
teologii katolickiej propagowac idee nie tylko niekatolickie, lecz wrecz jawnie atakuja-
ce Swigty depozyt nauki wiary, od czas6w apostolskich przekazywany w Kosciele Chry-
stusowym. Niemniej zjawisko takowe towarzyszy chrzescijatistwu nieomal od samych
jego poczatkéw (por. przyktadowo swiadectwo $w. Ireneuszaw Adv. Haer. 1,1,1PG 7,
437 — 440) i nic dziwnego, iz wystapito ono réwniez w naszych czasach. Typowym przy-
kladem tego rodzaju propagandy zdaje sig by¢ wlasnie ksigzka J. Comblina pt. ,, Teolo-
gia della missione”, w ktorej autor bardzo przystepnie popularyzuje jedynie wszelkie
skrajne mysli tzw. teologii wyzwolenia. Uporczywe trwanie przy tych skrajnosciach —
nota bene delikatnie skorygowanych przez Koscidt Nauczajacy (por. EN 25—39) — jest
wytlumaczeniem bez reszty jednego faktu. Comblin w catej pracy ani jeden raz nie od-
woluje si¢ do oficjalnych wypowiedzi Kosciota Nauczajacego na temat misji i ewangeli-
zacji. A przeciez aktualnie takowych wcale nie brakuje!

Btyskotliwa propaganda czysto naturalnego ujgcia problemu wyzwolenia (przede
wszystkim doczesnego) w terminach teologiczno—misjologicznych zostata podzielona
na dwie gléwne czgsci poprzedzone tendencyjnym wprowadzeniem. Ksiazka koficzy sie
paradoksalnym apelem o obiektywnie protestantyzujace odczytanie znakow czasu
i konsekwentne odnowienie ,starego” katolicyzmu przez totalne zrujnowanie tego
wszystkiego, co tworzy zywy organizm mistycznego Ciata Chrystusa, niezmiennie trwa-
jacy przez wieki w Prawdzie dzieki asystencji Ducha Swietego. W jaki spos6b autor do-
chodzi do tak w istocie rzeczy destruktywnej konkluzji?

Wprowadzajac od pierwszych stronic jako naczelna zasade poprawnego teologizo-
wania prymat akcji ludzkiej przed Objawieniem, autor apriorycznie odrzuca jako opra-
cowanie powierzchowne caty dotychczasowy dorobek teologii, a zwtaszcza teologii
misji. Przy okazji niejako zostaje wykluczona Tradycja jako zrédlo Objawienia, ktére
jedynie egzemplarycznie zostalo zawarte w Biblii. W konsekwencji wprowadzenie wizji
misji jako wyzwolenia, zwraca si¢ wigc do dualistycznie ujetej analizy krytycznej nacze-
Inych napigé w dzisiejszej rzeczywistosci chrzescijariskiej. Omawiajac kolejno eklezjal-
na i chrystologiczna wizj¢ misji, statyczne i dynamiczne ujegcie stosunku chrzescijaristwa
do $wiata, eschatologiczna i historyczna koncepcje¢ Zbawienia oraz Objawienie 1 przeci-
wstawiona mu aktualna praktyke zycia chrzescijariskiego jako punkty wyjscia dla refle-
ksji teologicznej, Comblin zgrabnie sugeruje czytelnikowi nastgpujace zalozenia propa-
gowanej przez siebie teologil misji. Sa to odpowiednio: eklezjologia protestancka poda-
na w terminach katolickich (ss. 12—14), skrajnie dynamiczne ujecie osoby Jezusa Chry-
stusa, wykluczajace dogmaty o jednosci osoby i wielosci natur (s. 15n.), czysto naturali-
styczna wizja Zbawienia pozbawionego jakiegokolwiek elementu nadprzyrodzonego,
czyli taski (s. 17n.) oraz totalnie relatywny i subiektywny charakter Objawienia Bozego
(s. 19n.). Na tym za$ tle nie bylo juz trudno przedstawié¢ rzekomo biblijna wizje osoby
Jezusa Chrystusa jedynie czysto funkcjonalnie jako samo dziatanie, a to dziatanie zbaw-
cze jako misjg stawania si¢ tylko cztowiekiem. Ow skrajny humanizm nie pozostawiaja-
cy zadnego miejsca dla Boga paradoksalnie pozwolil Comblinowi zarzucié gtoszone;j
przez Kosciol soteriologii propagowanie elementéw o charakterze gnostyckim. Natu-
ralnie taki zarzut jest catkowicie bezpodstawny. Postawienie takiego zarzutu jest przede
wszystkim préba obrony wlasnych opinii wedtug zasady gloszace;j, iz to atak jest najlep-
sza obrona.

Po tak tendencyjnym wprowadzeniu swoich opinii autor kontynuuje w pierwszym
rozdziale zakamuflowany atak na ujeta w dogmaty prawde Objawiona. Najpierw pod
pretekstem egzaminowania misji jako misji (ss. 26 — 39) zostaje wprowadzona materia-
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listyczna socjologia jako jedynie wiarygodne Zrédto rzeczywistej prawdy. W takim kon-
tekscie nietrudno autorowi wykaza¢ — zwlaszcza przy skrajnie przesadnym podkresla-
niu roli jedynie konkretu w tendencyjnej interpretacji Biblii — ze misja Jezusa Chrystu-
sa rewolucjonisty jest realizacja mitosci rozumiana jako kolektywizacja (s. 30n.). Takie
za$ rozumienie roli Zbawiciela wiedzie do czysto relatywnego ujecia natury Kosciola
jako ,statej zmiennos$ci” (s.32) oraz do relatywnego ujecia natury samego Objawienia
przekazywanego w tak niestalym Kosciele. Ostatecznie refleksja autora koficzy si¢
w tym punkcie wprowadzeniem skrajnego humanizmu, w ktérym czlowiek jako zrédto
i cel zycia milosci zajmuje nalezace do Boga miejsce naczelne (ss. 34—37). Na gruncie
misjologii taki kontekst teologiczny prowadzi do niestusznego twierdzenia, iz rozumia-
na doczesnie misja jest wazniejsza od celebracji sakramentalnej, ktora w istocie rzeczy
stanowi przeciez giéwny element konstytutywny ewangelizacji eklezjalnej (por.
EN 47).

Skre)ljnie dynamiczna wizja misji wprowadzajaca totalng zmienno$é wszelkich ele-
mentoéw rzeczywistosci — takze nadprzyrodzonej — umozliwia naszemu autorowi prze-
prowadzenie generalnego ataku na dogmat o Boskim pochodzeniu hierarchiczne;j struk-
tury Kosciola Chrystusowego. Taki atak kryje sig¢ pod maskg niewinnie brzmiacych roz-
wazan o roli postuszeristwa w ewangelizacji (ss. 39 — 51). Dopuszczajac diametralnie
paradoksalne wypowiedzi, skrajnie dialektyczna metoda snuciarefleksjisugeruje czytel-
nikowi zatem jako uzasadnione nast¢pujace twierdzenia. Poniewaz Kosciol nie ma zad-
nej odpowiedzi na problemy historii rozumianej dialektycznie, wigc ewangelijna zasada
wiernosci Duchowi oznacza wierno$¢ czysto subiektywnym poruszeniom Ducha, a nie
wiernos$¢ jakiemukolwiek autorytetowi (ss. 40—44). Poniewaz ,chrzescijanin... nie
otrzymal zadnego nowego instrumentu pozwalajacego na lepsze zrozumienie obiektyw-
nej ewolucji $wiata” (s. 45), wiec takie wykluczenie rzeczywistosci laski nakazuje szuka-
nie prawdy objawionej jedynie w aktualnie wystgpujacych znakach czasu posréd ludzi
nie nalezacych w zaden sposéb do Kosciola Chrystusowego (s. 46). Poniewaz w ewange-
lizacji liczy si¢ jedynie rozumiane w sposéb protestancki wezwanie do nawrécenia, wiec
z jednej strony konkret socjalny ogranicza uniwersalizm misjonarza, a z drugiej to on
sam pozostaje jedynym kryterium dla rozsadzania o tym, co miatoby byé¢ Chrystusowe
i Boskie (ss. 47—50). Takie dialektyczne antytezy syntetyzujace si¢ w czystym subiekty-
wizmie i w czystym relatywizmie dziatalnosci misjonarskiej prowadza ostatecznie do
bardziej praktycznej uwagi o tym, iz w teologii — podobnie jak w kazdej innej religii
i filozofii—nie ma zadnego statego elementu posiadajacego obiektywna wartosé (s. 50).

Na tak przygotowanym gruncie tatwo bylo przedstawic teraz tre§¢ ewangelizacji, czy-
li Zbawienie, jako rzeczywistos¢ czysto doczesna zwana wyzwoleniem (ss. 51—69). Dla
naszego autora ,,zbawi€ znaczy wyzwoli¢ cztowieka z tego, co przeszkadza mu by¢ czto-
wiekiem” (s. 52). Ow skrajny humanizm, bedacy w istocie rzeczy zakamuflowanym ma-
terializmem, posiada dla refleksji naszego autora brzemienne konsekwencje. Na grun-
cie antropologii, poprzez absolutyzacj¢ zla, prowadzi to do akceptacji marksistowskiej
tezy o alienacji (s. 54) i do totalnej krytyki ,,zachodnie)” nauki o cztowieku (ss. 55—57).
W soteriologi¢ wprowadza to catkowity subicktywizm, relatywizm i materialistyczny
humanizm (wedtug Comblina ,,nie istnieje zaden absolutny i obiektywny punkt odnie-
sienia... dla Zbawienia ludzkosci. .., albowiem z cztowieka emanuja wszystkie struktury
ludzkiego zycia” —s. 57). Zbawienie rozumiane jedynie jako doczesne wyzwolenie po-
siada charakter polityczny, czyli po prostu jest rewolucja (ss. 58—60). Naturalnie takie
Zbawienie dokonuje si¢ poza Ko$ciotem i bez jakiegokolwiek wspomnienia Imienia Je-
zusa Chrystusa (s. 66n.). Blgdne idee soteriologiczne determinuja niezgodng z wiara
Kosciota nauke chrystologiczna. Jezus Chrystus najpierw zostaje uznany tylko za do-
czesnego rewolucjoniste (s. 58n.). Przy takim za$ ujeciu Jego Meka i $mier¢ krzyzowa
zaczyna posiada¢ jedynie znaczenie mitologiczne. Zostaje uznana nie za akt zbawczy,
lecz za znak ostatecznego wezwania do wyzwolenia (ss. 61—63). Na arenie zmiennych
wiekéw taki Jezus Wyzwoliciel moze trwac jedynie w ludziach poza Kosciotlem (s. 64).
Taki symbolizm chrystologiczny odpowiada relatywno-subiektywnej wizji Objawienia
ujgtego jako ,,prawdy Stowa ukryte, ktdre kazdy cziowiek winien stuchaé w sobie sa-
mym” (s. 66). Zasygnalizowane tto ogdlnoteologiczne wiedzie naszego autora na grun-
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cie misjologii do twierdzenia, iz ewangelizowaé znaczy tylko humanizowaé, albowiem
jedynie bycie w pelni cztowiekiem oznacza tez bycie naprawde synem Bozym (s. 54).
Analogicznie jak w doktrynie protestanckiej, proces ten jest tylko i wylacznie dzietem
wiary, ale owa wiara w swojej tresci dotyczy jedynie dzieta ludzkiego i samego czlowie-
ka (ss. 65—68). Twierdzenie o tym, Ze ,zbawienie w czlowieku zbawionym jako
produkt cztowieka i sposdb istnienia tego cztowieka jest zbawieniem wiary” (s. 68; dla
naszego teologa dialektycznie wyklucza jakakolwiek rolg pozytywna nadprzyrodzonych
cnét teologicznych w procesie zbawczym (s. 68n.).

Koncepcja zbawienia czysto doczesnego implikuje twierdzenie o tym, ze Ko$ciét nie
moze przyczyniac sie do zbawienia ludzi (s. 69), albowiem ,,w rzeczywistosci Kosciot nie
otrzymal zdolnosci realizowania zbawienia ludzkosci” (s. 70). Co wigcej, Kosciél nie
posiada réwniez Ducha Swigtego (s. 72), poniewaz ,, Duch Swiety nie dziata jako trzecia
osoba obok dwéch innych” (s. 76). Dlatego — pisze Comblin — ,,zbawienie cztowieka
musi si¢ narodzié¢ w sercu tego samego czlowieka. (...) Dla zbawienia czlowiek nie jest
wezwanym do wyjscia z siebie samego, ale do powrotu do swojego centrum..., do wias-
ciwego czlowieczenstwa” (s. 72). Inne rodzaje zbawienia sa po prostu alienacja czlowie-
ka (s. 73). Nietrudno zauwazy¢, ze skrajny subiektywizm w pogladach naszego autora
przeksztalca sig teraz w propagowanie totalnego egoizmu. Dokonalo sig to przy rozpa-
trywaniu stuzebnego wymiaru dzialalno$ci misyjnej (ss. 69—80). Nalezy jednakze
odnotowad, iz stuzba jest rozumiana przez naszego mysliciela tylko i wylacznie jako
stuzba czlowiekowi. Kategoria ta nigdy nie zostata odniesiona do Boga (s. 79n.). Takie
ujecie problemu utatwia zaakceptowanie czysto protestanckiego rozumienia aktywnos-
ci misyjnej tak samego Jezusa Chrystusa, jak i wszystkich innych misjonarzy. Czynna
realizacja zadai misyjnych jest jedynie gloszeniem i nawolywaniem do nawrdcenia
(ss. 74—77). Nic zatem dziwnego, ze nawet bardzo cickawe i konstruktywne uwagi na-
szego autora o procesie inkulturyzacji (ss. 77—79) pierwszoplanowo s3 nacechowane

esymizmem (czynniki kulturalne sa przeszkodami procesu ewangelizacyjnego —s. 78)
1 krytykanckim indywidualizmem (rodzina nie ewangelizuje, lecz alienuje; teologia jest
absolutng przeszkodg dla ewangelizowania —s. 77).

Dwa ostatnie rozwazania pierwszego rozdzialu, mianowicie o roli stabosci (ss. 80—
87) i o roli $wiadectwa (ss. 8/—97) w dzialalnosci misyjnej, sa jedynie préba dodatko-
wego uzasadnienia juz wczeéniej przedstawionych twierdzen o destrukcyjnej roli ele-
mentu instytucjonalnego w misji Kosciola, bedace] jedynie apelowaniem o wyzwolenie
(ss. 83—87) oraz o zbawieniu bgdacym jedynie kategoria polityczno—socjalng (ss. 87—
96). Pierwsza teza posiada jakoby uzasadnienie typu dialektycznego w dzialalnosei
samego Jezusa Chrystusa, ktdry ,,nie wyzwolil nikogo z ciezaru zycia” (s. 83), chociaz
nauczal publicznie, albowiem nie pragnal ukrywa¢ charakteru ,,sabotazowego” swojej
dzialalnosci (s. 88). Druga teza rowniez jakoby posiada uzasadnienie w danych biblij-
nych, dajacych §wiadectwo o tym, ze chrzescijanie sa od samego poczatku przesladowa-
ni, poniewaz pod wptywem rewolucji jaka dokonata si¢ w nich samych, apeluja o rewo-
lucje zewnetrzna (ss. 90—93 i 97). Przy okazji warto odnotowac zadziwia)aca nickonse-
kwencje naszego teologa. Na s. 73 autor »Teologia della missione” w imig postu-
szefistwa cztowiekowi nie przyjmuje podwazajacego jego refleksje faktu, iz misje zmie-
rzajacego jakoby do opresji KoSciota hierarchicznego przynosza owoc w postaci auten-
tycznych nawrdcen. Natomiast na s. 85 autor z euforia wykazuje, ze owoc ,paktu” Kos-
ciota hierarchicznego z sitami doczesnymi w postaci nowych niewoli socjalno-psycholo-
gicznych potwierdza stusznos$¢ jego rozwazan o wyzwoleniu.

Wydaje sie, iz cato$é przeprowadzonej w drugim rozdziale ksiazki Comblina dyskusji
o historycznosci misji ma za cel wykazanie w sposéb ,,naukowy” sensownosci i potrzeby
finatlowego apelu wyzwalajacego przez nawotywanie do zrujnowania organizmu struk-
tur Mistycznego Ciata Chrystusa. Jednakze te rozwazania opieraja si¢ nie tylko na bled-
nym zalozeniu typu filozoficznego o tym, iz historyczno$¢ sprowadza si¢ do totalne;j
zmiennosci. Fundamentem dla te) dyskusji pozostaje rowniez falszywa teza misjologicz-
na o tym, iz to natura Kosciota okresla natur¢ misji (s. 98n.). Tymczasem z wypowiedzi
Kosciota Nauczajacego niedwuznacznie wynika, Ze to natura misji determinuje nature
i zadania Kosciota (por. LG 1—8; AG 2—S5; EN 15). Btedne zalozenia pociagaja za
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soba naturalnie dalsze niekonsekwencje. W historii rozumianej jako nieustanna a cal-
kowita zmiana bezosobowy Duch Swigty posiada jedynie rolg destruktywna (ss. 100—
103). Jego dziatanie nigdy nie wystgpuje w ludziach Kosciota, ale wtasnie poza nim
(ss. 104—106). W konsekwencji to wtasnie poza Kosciotem nalezy poszukiwaé znakow
czasu, czyli doczesnych akt6w ludzkich, rozpoznawanych tylko przez jednostki wyzwo-
lone (s s. 107—112§ Kluczem do praw1d10weg0 odczytania tych znak6w nie jest jed-
nakze Ewangelia ani Jezus Chrystus, lecz Objawienie Starego Testamentu, rozumiane
jako ,historia Boga w §wiecie” (s. 114n.). Wedtug naszego autora, w Biblii zawieraja sig
trzy naczelne zasady historycznosci dziela misyjnego. Pierwsza z nich jest reguta nastep-
stwa etap6w, prowadzaca konsekwentnie do cyklicznej wizji Historii Zbawienia oraz do
catkowicie nowego Objawienia w kazdym cyKklu tej historil (ss. 115—122). Drugg zasa-
de historycznosci stanowi zniewalanie mls]1 i ewangelizacji przez pedagogike niosaca
jako ,nieunikniony proces historyczny” odejscie od Jezusa Chrystusa i Jego ubGstwa
(ss. 122—129). W koricu trzecia zasadg noSwiecajaca epizody misji” (ss. 133) jest dialek-
tyka wyzwalajaca objawiajaca si¢ nowos¢ przez zjednoczenie poganizujacego si¢ — czy-
li pograzajacego si¢ w grzechu — KoSciota z odseparowanymi od $wiata i Kosciola ele-
mentami synagogalnymi chrzesdcijaristwa (ss. 129—135). Rozwazania tego rozdziatu
Comblin zamyka nakre$leniem w tych perspektywach obrazu aktualnej rzeczywistosci
chrzeécijanskiej w §wiecie. Nasze czasy maja wediug tego obrazu by¢ okresem wyzwala-
nia si¢ nowego Kosciota poprzez rujnujaca to wszystko, co dotychczas byto uwazane za
chrzescijariskie, syntezg totalnie spoganizowanego Kosciota hierarchicznego z elemen-
tami synagogalnymi, czyli pozostalosciami reformacji i innych ruchéw separatystycz-
nych w chrze$cijanstwie (s. 135).

Poniewaz dla naszego autora wszelka teologia jest tylko wtedy sensowna, gdy daje
aktualne wskazowki praktyczne, wigc nie pozostato mu nic innego, jak tylko zakoncze-
nie swoich wypowiedzi zasygnalizowanym juz apelem o stworzenie czego§ nowego po-
przez calkowite zrujnowanie starego w imi¢ postuszefistwa subiektywnie rozpoznanym
poruszeniom Ducha. Jednakze blizsze studium przeprowadzonych w ksigzce ,, Teologia
della missione” rozwazan szczegétowych dostatecznie uzasadnia podejrzenie, iz pod
tymi zdawaloby si¢ biblijnymi terminami ich autor ukryt wcale nie mysl objawione, czy
z Objawienia wynikajace. Zawarte tu mysli nie tylko pozostaja w dysharmonii z uroczy-
$cie ogloszonymi przez Kosciél prawdami wiary katolickiej, lecz takze catkowicie igno-
ruja najnowsze nauczanie zwyczajne Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, zwlaszcza
owo dotyczace misji i ewangelizacji. Poniewaz taka pozycja moze jedynie przystuzyc si
poznaniu delikatnie juz skorygowanych przez Kosci6t Nauczajacy skrajnych przeakcen-
towan tzw. teologii wyzwolenia, wigc na liscie wartych do rozpowszechnienia w jezyku
Eolsklm publikacji obcojezycznych dotyczacych zagadniefi misjologicznych umiescil-

ym ja w dalszym, a nawet koricowym miejscu. Po prostu sa bardziej warto$ciowe od
niej publikacje.

Ks. Marian Balwierz



