WALTER KASPER
Tybinga

DOPROWADZENIE DO WIARY — DLACZEGO I JAK?

1. Wiara jako rozumne posluszenstwo

Kazde opracowanie dotyczgce doprowadzenia do wiary powin-
nn gpierac sie na niepodwazalnym twierdzeniu teologicznym: wia-
ra chrzesc13anska jest darem i che¢ udowodnienia jej przed nie-
wierzacymi jest daremnym zabiegiem. Jest ona darem Ducha
Swietego, Ducha madrosci i objawienia, ktéry daje nam $wiatle
oczy serca (por. Ef 1, 17n). Stusznie wigc List do Hebrajezykow
mianem osw1econych okresla tych, ktérzy zostali ochrzczeni (por.
Hbr 6, 4). Wiara jest bowiem swiatlem, ktére daje mozliwosé
widzenia tego, w co sie uwierzylo!. Jest ona wyrazem nowego
stworzenia, do istoty ktorego nalezy odnawianie mys$lenia duchem
1 rozumem (por. Rz 12, 2; Ef 4, 23). Nikt nie moze dojs¢ do wiary
w Jezusa, jeSli go nie pociggnie Ojciec (por. J 6, 44).

To wilasnie dlatego, Zze chrzescijanstwo jest darem laski milu-
jacego ludzkosé Boga, chrzescijanstwo — zwlaszeza pierwotne —
nigdy nie zadowolilo sie jakims pozytywizmem wiary, ktéry by ob-
jawiong przez Boga prawde przyjmowal z czysto zewnetrznym,
Slepym postuszenstwem i zaleznie od okoliczno$ci — czesto wbrew
rozsgdkowi — uchylalby sie tym samym od duchowego jej pogle-
biania. Tym mniej koscielna tradycja mogla sie zblizy¢ do poja-
wiajacych sie coraz cze$ciej w historii prgdéw i tendencji super-
naturalistycznych, ktére chcialy porézni¢ glowe z sercem, propa-
gujacy jakies czysto intuicyjne, ckliwe, a nawet zupekie irracjo-
nalne rozumienie wiary.

Tego rodzaju nastawienia nie sg3 wecale ,nadmiarem”, ale w
sposob jednoznaczny stanowig pewien niedobér wobec prawdziwej
wiary. Przeciez w glownym przykazaniu Jezus od idgcych za
Nim wymaga umilowania Boga calym sercem, calg duszg i calym
umystem (dianoia — por. Mt 22, 37 i par.). W wersji $w. Marka
jest ponadto mowa o milosci Boga calag mocg (synesis — por. Mk
12, 33). Wiara, ktéra wquczalaby rozum ludzki i nie uwzglednia-
laby go w sposob wyrazny, nie bylaby wcale wiarg calego cztowie-
ka; nie bylaby ona pelnym oddaniem sie, jakiego oczekuje Bog,
a Jakle jest jedynie godne Boga i czlowieka. Tylko wiara pogle-

1 Sw. Tomasz, Suma Teologiczna, II/II, q. 1, a. 4 ad 3: ,Lumen fidei
facit videre ea quae creduntur”.

48



DOPROWADZENIE DO WIARY — DLACZEGO I JAK?

biona intelektualnie i odpowiedzialna moze podoba¢ sie Bogu;
i jest ona jedynie godna czlowieka. Tylko taka wiara, ktéra od-
nawia takze myslenie, jest rzeczywiscie stosowana na okreslenie
nowego stworzenia. Dlatego tez 1 List §w. Piotra przynagla chrze-
scijan do uzasadniania (apologia) wobec kazdego czlowieka na-
dziei, ktéra w nich jest (por. 1 P 3, 15).

Stad takze i nauka Kosciola nie tylko potepiala racjonalizm,
ale i fideizm, a wiare okreslala jako zgodne z rozumem postu-
szenstwo 2. Przejela ona okreslenie z Listu do Rzymian (por. Rz
12, 1), gdzie sw. Pawel zacheca wspélwyznawcow do zlozenia Bo-
gu calej swojej cielesnej egzystencji jako zywej i §wigtej ofiary.
Te powszechng stuzbe Bogu w Swiecie okresla on jako duchowg
sluzbe Bozg. (logike latreia; rationabile obsequium). Tym samym
ujmuje Apostol w sposéb krytyczny 6w plynny i nieokreslony
wezesniej termin ze sfery filozoficznej i mistycznej. O ile dla fi-
lozoficznej spekulacji i dla mistycznego uduchowienia prawdziwa
stuzba Boza odbywa sie nie w kulcie zewnetrznym, lecz w cnotli-
wej rozumnosci i w zanurzeniu mistyczrm, w ktérym Boski Lo-
gos sam przychodzi do ludzi, to sw. Pawlowi nie chodzi juz jednak
o jakie§ duchowe samoodkrycie, samospelnienie, samouwielbienie,
ale o cielesne samowydanie (ofiarowanie) sie, co z kolei nie ozna-
cza samouduchowienia i moralnej samoaktywnosci, ale rzeczywi-
st sluzbe Bozg, tzn. takg, ktora w ramach $swiata obejmuje cale-
go czlowieka wraz z jego rozumem i rozsgdkiem 3. Jest to — jak
sam $§w. Pawe! zaraz potem wyjasnia — wszystko inne, tylko nie
Swiecka, tzn. zsekularyzowana stuzba Boza. Przeciwnie, domaga
sie on pewnego dystansu wobec tego swiata, z jakim sie konkret-
nie spotykamy. Mysl przewodnig Apostola mozna by ujaé naste-
pujaco: , Nie bierzcie wiec wzoru z tego $Swiata” (por. Rz 12, 2).
Sw. Pawlowi chodzi o nowe myslenie, ale takie, ktore bedzie zdol-
g&le rozpo)znaé, co jest wolg Boza, i za nig sie opowiedzie¢ (por.

pl, 10).

Sw. Augustyn sprowadzil ten, pelen napiecia stosunek miedzy
wiarg a rozumem do znanej formuly: ,,Zrozum, by$§ mogl uwie-
rzyé¢ i wierz, bys maégt zrozumieé” 4. Wiedza poprzedza wiare; tak,
wiara — jak moéwi sie w scholastyce — zaklada wiedze 5. Z dru-
giej strony sama wiara jest juz jakim$ mysleniem; jest ona ni-

BF21 fg«ob(n' Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej,
3 Por. H. Schlier, Der Romerbrief (Herders Theol. Kommentar, t. 6),
Freiburg—Basel—Wien 19717, s. 357—358.
4 Sw. Augustyn, Kazanie 43, n. 9, w: Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy, Warszawa 1973, t. XII, s. 334.
5 Por. Sw. Tomasz, Suma Teologiczna, I, q. 1, a. 8 ad. 1.
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czym innym, jak mysleniem polaczonym z mocnym przyzwole-
niem 8. Oczyszcza ona serca i oSwieca rozum, i w ten sposéb umo-
zliwia nowe i glebsze zrozumienie. W tym sensie sw. Augustyn
czesto wyjasnia zaczerpniety z Septuaginty werset Izajasza 7, 9:
,,Jesli wierzy¢ nie bedziecie, nie zrozumiecie” 7. Tak wiec wierze
odpowiada wprost zainteresowanie rozumu. Jest to — jak wyra-
zi sie pozniej §w. Anzelm — sama wiara, ktéra wymaga zrozumie-
nia (fides quaerens intellectum)8.

2. Mowa misyjna jako usytuowanie w sprzecznosSci i jako
chrystologiczna interpretacja Swiata

Czym jest ta pelna napiecia, podstawowa struktura wiary dla
przepowiadania misjonarskiego, tego nikt tak wyraznie nie wska-
zal, jak §w. Pawel, ktory siebie samego okresla mianem apostola
ludéw czy tez pogan (por. Ga 2, 8). Byl on tym, ktéry w pierw-
szym rzedzie dokonal przejs$cia od judeochrze$cijanstwa do pogan,
a tym samym do Kosciola zlozonego z Zydow i pogan. W swoim
kazaniu misyjnym do pogan nie moég! on juz argumentowac jedy-
nie w oparciu o Stary Testament; nie moégl glosi¢ speilnienia obiet-
nicy starotestamentalnej w Jezusie Chrystusie. Potrzebny byt
nowy sposob doprowadzania do wiary. Nie chodzilo jedynie o wy-
kazanie godnosci mesjanskiej Jezusa Chrystusa, ale najpierw o od-
wrocenie sie od bozkéw, a zwrécenie do Boga zywego i prawdzi-
wego (por. 1 Tes 1, 9). Wedlug Dziejow Apostolskich, sw. Pawel
w swoich mowach misyjnych uwypukla w krytyce btahos¢ i zniko-
mos¢ bozkow, a rownoczesnie nawigzuje do religijnych doswiad-
czen pogan. Zywy Bog, ktory stworzy! niebo, ziemie, morze
1 wszystko, co je napelnia, nie moze nie poswiadezy¢ siebie same-
go wsrod ludéw. On ,,... czynige dobrze zsylal wam deszcz z nie-
ba i urodzajne lata, karmil was i radoscig napelnial wasze serca”
(Dz 14, 17). Sw. Pawel powolujac sie na przymierze Boga z No-
em, w ktéorym to przymierzu trwalo$é i owocnos$é natury, ziemia,
siew 1 zZniwo, mroz i upal, dzien i noc sg znakami, ktére wszyst-
kim ludziom ukazujg dobro¢ i wierno$é Stwércy wobec swojego
stworzenia (por. Rdz 8, 22; 9, 8-17).

W swojej mowie przed medrcami na Areopagu jeszcze raz na-
wigzuje Apostot do tego sposobu rozumowania i przeprowadza je

6 Sw. Augustyn, De praedestinatione Sanctorum, ¢. 2, n. 5; Sw. To-
masz, Suma Teologiczna, 1I/1I, q. 2, a. 1.

7 Sw. Augustyn, O Trojcy Swietej, w: Pisma Ojcéw Kosciola, Po-
znan—Warszawa—Lublin 1967, t. XXV (ks. XV, II, 2), s. 408.

8 Amnzelm z Canterbury, Proslogion, proemium.
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w duchu wyjasnien popularnych woéwczas pradéw filozoficznych,
stoikéw, a nawet idzie troche dalej; cytuje bowiem pochodzjcego
ze swej ojezyzny poete Arata. Sw. Pawel, w oparciu o tradycje
filozoficzng, jak tez biblijno-madrosciowa (por. Mdr 13—15), za-
checa, aby ludzie ,szukali Boga, czy nie znajdg Go niejako po
omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas.
Bo w Nim zyjemy, poruszamy sie i jestesmy, jak tez powiedzieli
niektorzy z naszych poetéw: «Jestesmy bowiem z Jego rodu»” (Dz
17, 27 n). Dlatego tez $w. Pawel mogl powiedzie¢: ,,Ja glosz¢ wam
to, co czcicie, nie znajac” (Dz 17, 23). W tym réwnoczesnym ,,tak”
i ,nie” Apostol trzyma sie judeo-hellenskiego schematu mowy
misyjnej, nadajac jej jednak chrzescijanskg tresé¢: nauka o po-
wstaniu z martwych staje sie kamieniem obrazy (por. Dz 17,
31 n)°.

W Liscie do Rzymian sw. Pawel, w duchu prorockiej i apoka-
liptycznej tradycji Starego Testamentu, zaostrzy! jeszcze bardziej
to krytyczne nawigzanie. Z calg ostrosciag widzi on w swiecie po-
zabiblijnym jedynie bezboznos$¢, ciemnos¢, glupote, nikczemnosé
i wypaczanie prawdy (por. Rz 1, 18-32; Ef 4, 17 n). Zalezy mu
bowiem na wykazaniu calej beznadziejnosci $wiata pozbawionego
Chrystusa. Przeciez ta beznadziejno$¢ nie jest jakims$ slepym
przeznaczeniem czy fatum. Szczyt wywoddéw Apostola stanowi
o wiele bardziej wypowiedz, ze poganie nie sg bez winy. ,,To bo-
wiem, co o Bogu mozina pozna¢, jawne jest wsrod nich, gdyz Bog
im to ujawnil” (Rz 1, 19). ,,Niewidzialne Jego przymioty staja sie
widzialne dla umystu przez Jego dziela” (por. Rz 1, 20). Poganie,
,»,choé¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu” (Rz 1, 21; por.
Rz 2, 14 n).

Kwestig sporna miedzy teologig katolickg a protestancka pozo-
staje problem, czy z powyzszych wypowiedzi Apostola da sie wy-
prowadzi¢ 1 | teologie naturalng” w rozumieniu Soboru Watykan-
skiego I i IT 11, Nie zaglebiajgc sie szczegdélowo w te problematke,
trzeba powiedzie¢, ze argumentacja Ssw. Pawla zaklada u pogan

9 Por. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte (Krit.-exeget. Kommentar
NT), Gottingen 121959, s. 464—468; G. Schneider, Die Apostelgeschichte
(Herder Theol. Kommentar NT, t. 5), Freiburg—Basel-—Wien 1982, s. 233 n;
R. Pesch, Die Apostelgeschichte (EKK V 2), Ziirich-Neukirchen 1986, s.
141 n.

10 W dyskusji por. U. Wilckens, Der Brief an die Rémer (EKK VI 1),
Ziirich—Neukirchen 1978, s. 116—121; W. Kasper, Der Gott Jesu Christi,
Mainz 1982.

11 Sobér Watykariski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej;
gF_ I, 43; Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu

ozym, 6,
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jakie$ poznanie Boga, gdyz w przeciwnym razie nie mogtby im
udowodni¢ winy. Celem jego rozprawy nie jest tylko wyka-
zanie mozliwosci czy prawdziwosci naturalnego poznania Boga,
ale gloszenie Zbawienia, ktére jest mozliwe jedynie w Jezusie
Chrystusie. Wlasnie to, dane nam w Jezusie Chrystusie, Zbawie-
nie jest — zdaniem $w. Pawla — widoczne w pewnym, uniwer-
salnym, bo obejmujacym wszystkie narody, horyzoncie; jest to
nowe stworzenie, na ktérym spelnia sie dana Abrahamowi obiet-
nica (por. Rz 14, 13. 17). Tak wigc Jezus Chrystus ujawnia zaréw-
no bezsens i zlo §wiata, jak tez ostateczny i najglebszy sens rze-
czywisto$ci. Definitywne i najpelniejsze objawienie Boga w Je-
zusie Chrystusie jest zarazem ostateczng interpretacja swiata, kto-
ra znajduje potwierdzenie w swych fenomenach 2.

Wszystko bowiem, co istnieje, zostalo stworzone przez Chry-
stusa i w Chrystusie (por. 1 Kor 8, 6; Kol 1, 15-17), gdyz On za-
wsze byt zyciem i $wiatlem Swiata; wraz z Nim przychodzi na
swiat prawdziwe Swiatlo, ktore oswieca kazdego czlowieka (por.
J 1, 3-5. 9). Od Niego dowiadujemy sie wreszcie, co jest praw-
dziwym chlebem, zyciem, prawda (por. J 6, 35; 8, 12; 14, 6). A za-
tem oznacza to nie tylko doprowadzenie $wiata do Chrystusa na
drodze zabiegéw misjonarskich, ale takie wyprowadzenie swiata
z Chrystusa. Istniejg wiec dwie mozliwo$ci misjonarskiego copro-
wadzania do wiary. Mozna — tak jak $w. Pawel w relacji z Dzie-
jow Apostolskich — nawigzywa¢ w sposéb krytycznie poglebiony
do religijnych przekonan pogan, ale mozna takze w Jezusie Chry-
stusie na nowo odkrywa¢ i wyzwalac te, utracone na skutek grze-
chu, mozliwosci ludzkiego poznania Boga.

W obliczu naszej dzisiejszej sytuacji, gdy w nie mniejszym
stopniu niz w epoce przedchrzescijanskiej (gdzie panowato wpraw-
dzie na wskro. religijne poganstwo) mamy do czynienia z jakim$
pochrzescijanskim, gleboko agnotycznym, przeniknietym duchem
sceptycyzmu i indyferentyzmu czy wrecz ateizmu neopoganstwem,
ktére kwestionuje same podstawy i przedsionki wiary (preambu-
la fidei), Sobér Watykanski II skorzystal w gléwnej mierze z tej
drugiej metody. Wedlug Soboru: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia
si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wecielonego” (KDK 22).
Albowiem w Jezusie Chrystusie Bog ,,objawia w pekni czlowieka
samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie. (..
Przez Chrystusa wiec i w Chrystusie rozjasnia sie zagadka cier-
pienia i Smierci, ktéra przygniata nas poza Jego Ewangelig” (KDK

12 Por Ww. qurperr. Gottes Gegenwart in Jesus Christus. Voriiberlegun-
gen zu einer weisheitlichen Christologie, w: Weisheit Gottes — Weishett
der ‘Welt (FS Joseph Kardinal Ratzinger), St. Ottilien 1987, s. 311—328.

T
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22). ,,Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem doskona-
lym, sam tez pelniej staje si¢ czlowiekiem” (KDK 41). Nie bez
racji wiec soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele rozpo-
czyna sie zdaniem: ,,Poniewaz Chrystus jest swiatlo§cig narodow”
(Lumen gentium cum sit Christus).

Przepowiadanie misjonarskie, jako takie, traktuje powaznie
czlowieka w jego ludzkiej wielkosci i stabosci. Nie chce i nie mo-
ze ono tak po prostu narzuci¢ wiary czlowiekowi. Albowiem wia-
ra jest — nie wbrew, ale wlasnie dzieki swej darmowos$ci — row-
noczesnie odpowiedzialnym aktem ludzkim (actus humanus), kto-
ry uwzglednia ludzkie doswiadczenie i wiedze, jak tez na nowo
je otwiera i umozliwia. To wlasnie przez Chrystusa najpeiniej
poznaliSmy, ze Bog jest miloscig (por. 1 J 4, 8. 16) i zZe milosc sta-
nowi ostateczny sens Swiata i czlowieka. Tylko milos¢ moze sa-
mg siebie uczyni¢ ,,zrozumialg”; jest ona zaréwno tym, co jest
jedynie wierne i wiarogodne. Jest ona przekonaniem bezceremo-
nialnym 13.

3. Boska i ludzka pedagogika wiary

Misjonarskie doprowadzanie do wiary jest ostatecznie niczym
innym niz powtdérzeniem i wspolczesng realizacjg drogi, na ktérg
wszed} sam Bog w swych dziejach z ludzmi i ciggle na nowo wkra-
cza. Nie bez racji Ojcowie Kosciola mowig wiec o zbawczej pe-
dagogice Boga. Przejeli oni podstawowy, najbardziej chyba zasad-
niczy termin hellenizmu i uczynili zen, w sposéb krytyczny
i niezalezny, chrzescijanski motyw przewodni calej swojej teolo-
gii 15,

Juz Klemens Rzymski méwi o paideia en Christo (wychowanie
w i przez Chrystusa) 18, a Ireneusz z Lyonu calg historie zbawie-
nia okresla jako dzialanie wychowawcze Boga, w ktérym czlowiek
przez wychowanie powinien przyzwyczai¢ sie do postuszenstwa
wzgledem Boga, gdzie z drugiej strony takze i Bég ,,przyzwyczaiz
sie” do czlowieczenstwa 17. Gdyby Slowo Boze nie stalto sie Czlo-
wiekiem, nie moglibySmy pozna¢, kim jest Bog18. Slowo Boze

13 H. U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963.

14 Por. W. Jager, Paideia, Die Formung des griechischen Menschen,
t. 3, Berlin 3-41959.

15 Por. W. Jéger, Das frithe Christentum und die griechische Bildung,
Berlin 1963; P. Stockmeier, Glaube und Paideia. Zur Begegnung wvon
Christentum und Antike, w: Glaube und Kultur, Diisseldorf 1983.

18 1 List $w. Klemensa Rzymskiego, 21, 8.

17 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, III, 20, 2.

18 Tamze, V, 1, 1.

93



WALTER KASPER

zjednoczylo sie z naturg ludzka po to, abysmy przez podobien-
stwo z Nim stali si¢ prawdziwym obrazem Boga. ,,Wskazuje Ono
na prawdziwy obraz, aby czlowiek stal sie tym, czym byt jego
obraz” 1, Tak wigc pedagogika Boza zmierza ostatecznie do upo-
dobnienia czlowieka do jego wzoru — Boga. ,,Po to wlasnie Slo-
wo Boze stalo sie¢ Czlowiekiem i po to Syn Bozy Ludzkim, aby
czlowiek przyjgl Slowo i — bedac przyjetym do stanu dzieciectwa
— stal sie synem Bozym” 20. Cale wiec dzialanie Boga zmierza do
tego, abysSmy byli wszechstronnie wychowani 2. To wychowaw-
cze dzialanie Boga odbywa sie¢ w Kosciele i przez Kosciét jest kon-
tynuowane 22

Juz §w. Pawel dal decydujacy impuls do takiej pedagogicznej,
dostosowanej do odbiorcéw, postawy pastoralnej: ,Stalem sie
wszystkim dla wszystkich, zeby w ogodle ocali¢ przynajmniej nie-
ktorych” (1 Kor 9, 22). Te wypowiedZz Apostola nalezy odczyty-
wac¢ w kontekscie przestrogi, by nie bra¢ wzoru z tego swiata (por.
Rz 12, 2). Nie moze ona jednak oznacza¢ zawieszania plaszcza na
jakimkolwiek wieszaku. Wypowiedz ta jest o wiele bardziej cze-
Scig wypracowanej przez sw. Pawla teologii Krzyza, wyrazem
1 konsekwenc])a laskawosci Bozej i kenozy (samowyniszczenia) Sy-
na Bozego 2.

Nie mozna zaprzeczyc, ze wiara da sie przekaza¢ takze na dro-
dze pedagogicznej. Co do sposobdéw tego przekazywania istnieje
dzis wiele hipotez. Tak wazne i dla podstawowych zagadnien
ostatniego Soboru tak zasadnicze — a wiec takie, z ktorego nie
mozna zZrezygnowa¢ — pojecie ,,pastoralny” stalo sie obecnie przy-
czyng licznych bledéw i zamieszania pochodzgcego ze strony ja-
kiejs okropnej strategii dostosowywania. Podobnie, w imie peda-
gogicznego doprowadzania do wiary, niejednokrotnie dochodzilo
do usamodzielnienia sie, a nawet do hegemonii metod nad tre-
Scig 2 | do pewnego zaciesniania wiary do tej, ktéra jest zrozu-
miala w okresSlonych realiach czasu i miejsca. Zamiast czlowieka
uczyni¢ celem, a owo dostosowywanie do jego mozliwosci po-
znawczych jedynie $rodkiem pomocniczym w przekazywaniu wia-

19 Tamze, V, 16, 2,

20 Tamze, III, 19, 1.

21 Tamze, V, 2, 3.

22 Tamze, V, 20, 2.

12023 F. Lang, Die Briefe an die Korinther (NTD 7), Gottingen 1986, s.

n.

24 W tym punkcie mnalezy, mimo wszystkich, niekiedy mawet ostrych
krytyk, przyznaé pemma racje kardynatowi J6zefowi Ratzingerowi. Por. Die
Krise der Katechese und ihre Uberwindung. Rede in Frankreich, Einsie-
deln 1983, zwti. s. 15.
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ry, czyni sie czesto czlowieka miarg wiary. Zamiast ksztaltowac
czlowieka na obraz Bozy, tworzy si¢ Boga na obraz czlowieka —
Boga, ktory odpowiada na ludzkg niepewnosé¢, ktory zaspokaja
ludzkg potrzebe sensu i odpowiada ludzkim wymaganiom bezpie-
czenstwa i sprawiedliwosci: Boga jako korelacje i jako spelnienie
zyczen czlowieka. Jest to odwréceniem wychowaweczej (paideia)
teologii Ojcéw Kosciola.

Skad zatem wiemy, kto to jest — czlowiek? Skad wiemy, kim
ostatecznie jest, kim moze by¢, kim powinien i kim ma by¢ czlo-
wiek? Jako chrzescijanie, odpowiedz na powyzsze pytania otrzy-
mujemy tylko od Jezusa Chrystusa — nowego i doskonalego Czlo-
wieka. On jest wlasciwym, jedynym Nauczycielem (por. Mt 23, 8).
Prawidlowo rozumianej pedagogice wiary nie moze wiec chodzi¢
o to, aby pogodzi¢ rzeczywistos$¢ ludzi niewierzacych z wiarg. Pe-
dagogika wiary nie moze tez przemilcza¢ prawdy o Krzyzu. Moze
ona jednak w Krzyzu odkry¢ znak sprzeciwu oraz przygotowac
czlowieka na przyjecie tej kontrowersyjnej rzeczywistosci 2°. Mo-
ze ona ponadto i powinna — takze wtedy, gdy nie jest w stanie
dowies¢ wiary w sposob racjonalny i pozytywny — wyzwoli¢ do-
stateczng pewnos¢ siebie w sensie tomistycznych ,,solvere ratio-
nes”’, ktére by dowodzily racjonalne falszywosci argumentow
wnoszonych przeciw wierze i pozwalalyby je odpiera¢ 26. Peda-
gogika wiary bedzie ostatecznie wskazywaé¢ na Jezusa Chrystusa,
ktérego nie tyle my wydaliSmy, lecz ktory o wiele bardziej wydat
sie nam, a siebie okreslil jako Droge, Prawde i Zycie (por. J 14, 6).

Taka chrzescijanska pedagogika uwalnia od rygoréw réznych
pedagogéw (por. Ga 3, 25). Czyni ona czlowieka dorostym, doj-
rzalym i wolnym. Jest ona Bosks, prawdziwie wyzwalajgca pe-
dagogika.

tlum. Aleksander Gajewski SAC

25 Por. R. Spaemann, Theologie und Pddagogik, w: Einspriiche. Christ-
liche Reden, Einsiedeln 1977, s. 114 n.

28 Sw. Tomasz, Suma Teologiczna, I, q. 1, a. 8. Ponadto M. Seckler,
Aufklirung und Offenbarung, w: Christl. Glaube in moderner Gesellschaft,
t. 21, Freiburg—Basel—Wien 1980, s. 68—171.
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