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O ,,GEEBOKIM ZDUMIENIU WOBEC WARTOSCI I GODNO-
SCI CZEOWIEKA”, CZYLI O TEOLOGII MORALNE] HUMA-
NISTYCZNE]

Teologia moralna zajmuje si¢ formulowaniem i uzasadnianiem regul postepo-
wania czlowieka, ktére odstaniaja to, co wartosciowe. Respektowanie okreslonych
wartosci i zasad postepowania jest konieczne dla realizowania powolania ludzkie-
go. W centrum zainteresowarn teologa moralisty pozostaje czlowiek.

Problemem waznym dla ksztaltowania etycznych przekonan czlowieka pozo-
staje uzasadnienie norm moralnych. We wspélczesnym $wiecie, w ktérym mamy
do czynienia z wieloécia propozycji dotyczacych ludzkiego postegpowania, nierzad-
ko z wykluczajacymi sie wrecz zasadami, konkretne normy moralne sa afirmowane
badz odrzucane w zaleznosci od tego, jakie racje przemawiaja, przekonuja, na rzecz
tychze norm.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II wskazali na osobe ludzka jako na racje uza-
sadniajaca stusznoé¢ norm etycznych. A Jan Pawel I, realizator postanowieni sobo-
rowych, naucza: Sobér Watykariski Il w swej wnikliwej analizie , Swiata wspblczesnego”
stale docierat do tego najwazniejszego w widzialnym stworzeniu punktu, ktérym jest czlo-
wiek, zstepujgc - tak jak Chrystus - w glab ludzkich sumicn, dotykajgc wewnetrznej tajem-
nicy czlowieka, tej ktérq w jezyku biblijnym i pozabiblijniym réwniez wyraza ,serce” Chry-
stus-Odkupiciel Swiata jest Tym, ktéry dotkngl w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy
czlowieka, ktéry wszedt w Jego «serce” Shusznie przeto Sobér Watykariski II uczy: , Tajem-
nica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Slowa Wcielonego™ W dalszej
czesci swoich wywodéw Papiez pisze: Czlowiek, ktéry chee zrozumieé siebie do kovica -
nie wedle jakich$ tylko doraZnych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozor-
nych kryteridw i miar swojej wiasnej istoty - musi ze swoim niepokojem, niepetwnosciq, a
takze slabosciq i grzesznoscig, ze swoim zyciem i Siierciq, przyblizyé sie do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wejs¢ z sobq sanym, musi sobie , przyswoic”, zasymilowac calq rze-
czywistosé Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli dokona sig w czlowieku 6w
doglebny proces, wéwczas owoctije on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdu-
mieniem nad sobq samym. Jakqz wartos¢ musi miec w oczach Stworcy czlowiek, skoro zashu-
zyl na takiego i tak potgznego Odkupiciela (por. hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej),
skoro Bég ,,Syna swego Jednorodzonego dat” azeby on, czlowiek ,nie zgingl ale mial zycie
wieczne” (por. | 3,16).

Wiagnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa sig Ewan-
geliq, czyli Dobrq Nowing. Nazywa sig tez chrzescijaristwem. Stanowi o postannictwie Ko-
Sciola w Swiecie - réwniez, a moze nawet szczegblnie - ,w Swiecie wspélczesnym” Owo

! Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 8.
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zdumientie, a zarazem przeswiadczenie, pewnosé, ktéra w swym glebokim korzeniu jest pew-
nosciq wiary, ale ktéra w sposéb ukryty ozywia kazdq postac prawdziwego humanizmu -
pozostajq najscislej zwiqzane z Chrystusem. Ono wyznacza zarazem Jego miejsce. (...)

Jest to podstawowe zadanie Kosciola we wszystkich epokach, a w szczegdlnosci w epoce
naszej, aby skierowywat wzrok czlowieka, aby skierowywat swindomosé i doswindczenie ca-
lej ludzkosci w strong tajemnicy Chrystusa, aby pomagal wszystkim ludziom obcowac z
glebiq Odkupienia, kidra jest w Jezusie Chrystusie. Przez to samo dotykamy réwnoczesnie
najwigkszej glebi czlowieka: ludzkich serc, ludzkich sumieni, ludzkich spraw?. - Podsumo-
wujac wypowiedzi Jana Pawla II, mozna doj$¢ do wniosku, Ze Papiez, interpretujac
nauczanie Vaticanum II, sklania sie ku tezie, Zze kryterium uzasadniajace normy
moralne ma charakter humanistyczny. Idzie o humanizm chrystocentryczny.

Refleksja nad humanistycznym wymiarem teologii moralnej inspiruje do wy-
raZniejszego uchwycenia racji przemawiajacych za pozytywnym odniesieniem sig
Kosciola katolickiego do humanizmu. Humanizm rozumiemy jako postawe inte-
lektualna i moralng, w ktérej podkreéla si¢ szczeg6lng doniostoéé spraw zwigza-
nych z czlowiekiem, zwlaszcza jego godnos&® Wspélczesnie méwi sie raczej o hu-
manizmach, dajac tym samym do zrozumienia, ze w zaleznoéci od reprezentowa-
nego $wiatopogladu uwyrazniaja sie u ludzi - obok licznych podobiefistw - pewne
réznice w samym rozumieniu tresci pojecia wartosci okreslanych jako humanistycz-
ne'. Mozna zatem méwi¢ o zapotrzebowaniu na humanizm podstawowy, ktéry to
humanizm zawieralby w sobie wartosci uznawane przez wszystkich, dla ktérych
warto$ci humanistyczne sa istotne dla rozumienia sensu zycia ludzkiego. W poszu-
kiwaniach zwigzanych z humanizmem podstawowym wazna rolg zdaje si¢ odgry-
waé metoda dialogu, ktéra moze pomoéc nie tylko w spotkaniu ludzi o réznych prze-
konaniach, ale i w otwarciu na Prawde. Z dialogu nie powinno si¢ wykluczaé zad-
nego czlowieka dobrej woli.

U podstaw kazdego humanizmu lezy okreslona koncepdja czlowieka. Ujmowa-
nie problematyki antropologicznej przez chrzescijan i niechrzescijan jest zasadni-
czo rézne’. Nie oznacza to jednak, ze nie ma wspdlnych wartosci, laczacych ludzi

2Tamze, nr 10.

*Por. W Lydka: Humanizm tajemnicy zbawienia, art. cyt., s. 209.

* Por. V. Miano: Humanizm podstawq dialogu migdzy wierzqcymi i niewierzqcymi?, art.
cyt., ss. 4-12; W. Granat: U podstaw humanizmu chrzescijariskiego. Poznan 1976, ss.
37-521243-280; ].A. Kloczowski: Humanizm a ateizm. Znak 22 (1970) ss. 187-203;]J.
Majka: Humanizm ateistyczny a humanizm chrzescijmiski. AK 65 (1973)5-6, ss. 351-
366, B. Nadolski: Ateizin a humanizm. Znak 21 (1969), ss. 786-789; S. Olejnik: Etyka
chrzescijariska a humanizm ateistycziy. AK 65 (1973)5-6, ss. 221-238; ].-Y. Jolif: Ateizm i
poszukiwanie rzeczywistej wiezi miedzy ludzmi. Conc(pol) 1-10 (1966-67), Poznan-War-
szawa 1969, ss. 546-552; R. Coffy: Bdg niewierzqcych. Paris 1981, ss. 41-54; M. Neusch:
U zZrédel wspéblczesnego ateizmu. Paris 1980, ss. 34-41; B. Haring: Frei in Christus. Mo-
raltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. T. 2, Freiburg-Basel-Wien 1980 - idzie
szczegllnie o rozdzial VII: Glaube in einem Zeitalter weitverbreiten Unglabens, ss. 322-
362; S. Olejnik: W kregii moralnosci chrzescijatiskiej. Warszawa 1985, ss. 197-212; ].-M.
Aubert: Jak zy¢ po chrzescijarisku w XX wieku. Warszawa 1986, ss. 15-18.

> Por. V. Miano: Humanizm podstawq dialogu migdzy wierzqcymi i niewierzqcymi?, dz.
cyt., s.8; M. Jaworski: Tomistyczna koncepcja czlowieka. W: Wspéblczesna filozofia czlo-
wieka, dz. cyt., ss. 13-29; L. Wcibrka: Koncepcja czlowieka w ujeciu Teilharda de Char-
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oddalonych od siebie §wiatopogladowo. Analizujac tres¢ wypowiedzi Kosciola,
mozna wskazaé na dwa zasadnicze dla wspélczesnego czlowieka kompleksy pro-
blemowe, ktdre wydaja sie by¢ wspélne dla ré6znych odcieni humanizmu. Idzie tu
gléwnie o problem godnosci czlowieka i o te wartosci humanistyczne, ktére okresla
si¢ mianemn praw czlowieka.

Poszukujemy tylko tych podstaw dialogu, ktére w swojej zasadniczej warstwie zna-
czeniowej moga by¢ rozumiane jako wspdlne dla wierzacych i niewierzacych. R6znice
pomiedzy chrze$cijanami a ateistamni zdaja si¢ bowiem by¢ najwigksze. Znacznie la-
twiej dostrzec wspélne elementy antropologiczne pomigedzy reprezentantami réznych
religii. Trzeba mie¢ tez $wiadomos¢, ze wiele elementéw treSciowych nabiera swojego
znaczenia w okreslonym kontekscie doktrynalnym, wlasciwym dla uczestnika dialo-
gu. Dialog dokonuje sie¢ pomiedzy konkretnymi ludZmi, ktérzy nigdy nie utozsamiaja
si¢ calkowicie z okreslona forma humanizmu. Trzeba zalozy¢, ze poglady czlowieka
moga podlega¢ ewoludji. Zatem zbiezno$¢ zainteresowan partneréw dialogu tez musi
by¢ rozumiana dynamicznie. Rozwiazania mozliwe do przyjecia przez strony, uczest-
niczace w dialogu, jawia sig jako cel wsp6lnych poszukiwan. Czy nie kryje sie w tym
pokusa rezygnadji z prawdy absolutnej? - Nie akceptujemy tezy, ze wspéldziatanie na plasz-
czyZnie nimanizmu bardziej pelnego i bardziej potwszechnego musi by¢ koniecznie relatyiizo-
waniem kazdej prawdy. My nie jesteSmy zdania, ze tolerancja, koegzystencja i dialog zakladajg
sytuacje, w ktorej przy podejmoraniu decyzji i dokonywaniu wybor6w trzeba koniecznie zrezy-
gnowaé z kryterium prawdy, dobra i sprawiedliwosci. Wybdr musi zawsze dokonywaé sig niie-
dzy wartosciq i kontrwartoscig, poniewaz tam, gdzie to rozréznienie ustaje, nie byloby juz miej-
sca ani dla sporu, ani dla dialogu®. Ponadto trzeba mie¢ $wiadomosé, ze prawda, ktéra
glosi kazdy z partneréw, nie musi by¢ calg prawda, ale tylko pewnym jej aspektem.
Przy takiej Swiadomo$ci mozna méwié o postawie otwarcia sig na dialog”

Czlowiek jest wigc podmiotem i przedmiotem dialogu miedzy réznymi lub przecivwnymi
humanizinami, czlowick we wszystkich swych wymiarach, czlowick wieczny i konkretiy.
Dialog jest mozliwy, ale trudny®.

din. W: Wspélczesna filozofia czlowicka, dz. cyt., ss. 30-40; J. Tischner: Filozofia i ludz-
kie sprawy czlowieka. Ujecie fenomenologiczne. W: Wspdlczesna filozofia czlowicka, dz.
cyt., ss. 41-56; ]. Szewczyk: Marksowska koncepcja czlowieka. W: Wspéiczesna filozofia
czlowicka, dz. cyt., ss. 57-73; 5. Kowalczyk: Marksistowska koncepcja cztowicka. W:
Wspédlczesna filozofia czlowieka, dz. cyt., ss. 74-87; S. Grygiel: Problemy filozofii egzy-
stencjalistycznej. W: Wspélczesna filozofia czlowieka, dz. cyt., ss. 88-100; W. Gawlik:
Problem czlowieka w ujeciu strukturalistéw. W: Wspéblczesna filozofia czlowieka, dz. cyt.,
ss.101-112; S. Kowalczyk: Czlowiek w mysli wspélczesnej. Filozofia wspélczesna o czlo-
wieku. Warszawa 1990; Filozofia dialogu (red. B. Baran). Krakéw 1991.

¢ V. Miano: Humanizm podstawq dialogu miedzy wierzqcymi i niewierzqcymi? dz. cyt., s.12..

7 Por.j.w., s. 12; takze: M. Neusch: U Zrédel wspdlczesnego ateizmu, dz. cyt., ss. 282-283.

* V. Miano: Humanizm podstawq dialogu miedzy wierzqcymi i niewierzqcymi?, dz. cyt., s.
12. Por. M. Buber: Czlowiek z czlowiekiem. WDr 9 (1981)6, s. 75; Fr. Konig: Chrzeéci-
jaristwo w obliczu dialogu z niewierzqcymi. WieZ 13 (1969)9, ss. 5-11; tenze: Nowe
drogi dialogu. ChS 4 (1972)5, ss. 1-4; tenze: Tezy do dialogu chrzescijan i marksistow.
Wiez 13(1969)9, ss. 12-19; E. Oliver: Der Rat fiir gesellschaftliche Moral. Ein Versuch
der Zusammenarbeit zwischen religids Gliubigen und Humanisten. IDZ 3 (1970)1, ss.
42-51; T. Slipko: Moralnosé a dialog humanistéw. W: W kierunku chrzescijariskiej kultu-
ry (red. B. Bejze). Warszawa 1978, ss. 441-456.



92 - ks. Roman Kuligowski
1. Godno$é czlowieka

W naszej epoce ludzie coraz wigcej uswiadamiajq sobie godnosé osoby ludzkief®. Ludzkosé
- przynajmniej ta cze$¢, ktdra identyfikuje sie z kulturg euroatlantycka - jest niemal
calkowicie zgodna co do tego, Ze czlowiek stanowi centrum wszystkiego, co jest na
ziemi". Stad problem godnosci czlowieka moze stanowi¢ podstawe wspélnie prowa-
dzonego dialogu wierzacych i niewierzacych. Aczkolwiek godnoséé czlowieka moze
byé réznie rozumiana przez partneréw dialogu, to jednak juz samo pelniejsze pozna-
nie stanowiska drugiej strony nadaje sens wspélnie podjetym wysitkom. A wolno
przeciez zalozy¢, ze w dziedzinie godnosci czlowieka odnajda sie elementy wspdlne
zaréwno dla wierzacych, jak i dla ludzi przeczacych istnieniu Boga.

To, co laczy wszystkich ludzi jest rzecza najgtebsza. Tym wspélnym mianownikiem
jest natura ludzka®. Czlowieczeristwo z zakotwiczong w nim godnoscia osoby ludzkiej
stanowi podstawe dialogu Kosciola z calym $wiatem'. Koéciét katolicki potwierdzit
wielokrotnie swoja gotowos¢ do prowadzenia dialogu z wszystkimi ludZmi dobrej woli™.
Wierzacy zywia przekonanie, ze godnos$¢ czlowieka odnajduje swéj glebszy sens w
ujeciu chrzescjjatfiskim. W oparciu o nauke Soboru Watykariskiego Il mozna wskazaé
na pewne tresci, ktére stanowia katolicki wyklad na temat godnosci osoby ludzkiej.

a. Antropologia Soboru Watykariskiego 11

Wedle niemal zgodnego zapatrywania wierzqcych i niewierzacych wszystkie rzeczy, ktére
sq na ziemi, nalezy skierowaé ku czlowiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt. W soboro-
wej wypowiedzi dwie sprawy wydaja sie mie¢ duze znaczenie: 1. stwierdzenie, ze
czlowiek stanowi osrodek i szczyt calej rzeczywistosci ziemskiej; 2. uznanie powszech-
nosci tej opinii. Dla poszukiwan podstaw dla dialogu obydwie sprawy sa wazne'.

® DWR, nr 1. Zob. Pius XII: Oredzie radiowe, 24 grudnia 1944. AAS 37 (1945), s. 14;
por. A. Bonora: Czlowick obrazem Boga w Starym Testamencie. Com(pol) 2 (1982) 2, ss.
16-23; T. Wilski: , Tajemnica osoby” - klucz do rozumienia siebie i Boga. Com(pol) 2 (1982)
2, ss. 24-44; Cz. Bartnik: Chrystus jako kamiert wegielny czlowieczensta wedlug Jana
Pawla 11. AK 73 (1983) 3, ss. 423-432; M. Gogacz: Chrzescijatiska wartosé osoby ludzkiej.
CTh 39 (1969) 2, ss. 85-90; L. Janssens: Wolnos¢ sumienta i wolnose veligifiia:Warszawa
1970, ss. 58-72; W. Boloz: Personalistyczne uzasadnienie riorii oraltych s manct Sboru
Watykariskiego 1. SThV 21 (1983) 1, ss. 94-109; J. Kowalski, I BArdkd) @3 Slé7aice Po-
znaé czlowieka w Chrystusie. Jan Pawel Il 0 godnosci ludzkiej. Czestochowa 1983; B. Haring:
Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. T.1, Freiburg-Basel-
Wien 1980, ss. 25, 262 1 274-276; A. Hertz, W. Korff, T. Rendtorff, H. Ringeling: Hand-
buch der christlichen Ethik. T. 3, Freiburg-Basel-Wien 1993, ss. 197-279.

10 Zob. KDK, nr 12.

1 Zob. KDK, nr 14.

2 Zob. KDK, nr 40.

13 Zob. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 93-94.

" KDK, nr 12; por. S. Olejnik: W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii
moralnej. Warszawa 1979, ss. 548-549; W. Boloz: Eklezjalne aspekty moralnosci chrze-
Scijariskiej. Tuchéw 1991, ss. 61-72.

s Por. W. Botoz: Personalistyczne uzasadnienie norm moralnych w nauce Soboru Waty-
katiskiego 11, art. cyt., s. 94.
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W oparciu o wypowiedzi Soboru wolno powiedzieé, ze Bég traktuje czlowieka
poniekad jako partnera. W Konstytugji o Objawieniu Bozym Bég jest ukazany jako
Ten, ktéry komurikuje sig z ludZmi, zapraszajac ich do wspélnoty z Soba'®. Z mito-
$ci do ludzi Chrystus zalozyl Kosciél. Syn Bozy przyszedl na ziemie, aby stuzyé i
odda¢ dusze swojq na okup za wielu (Mk 10,45). Wreszcie dla ludzi poniést Chrystus
$mier¢ na Krzyzu i zmartwychwstal'””

Stosunek Boga do czlowieka, ukazany w wypowiedziach Soboru Watykariskie-
go II, mozna rozumieé w kategorii dialogu. Bég otwiera sie przed czlowiekiem; nie
przestajac by¢é Tajemnica, udziela sig czlowiekowi i staje sie mu bliski. Miedzy Bo-
giem a czlowiekiem zachodzi relacja nie podmiot - przedmiot, ale relacja ja — ty'.
Odpowiedzia czlowieka na objawianie si¢ Boga jest wiara. Nauka Soboru pozwala
na ujmowanie wiary jako osobowej - to znaczy $wiadomej i wolnej - odpowiedzi
czlowieka wobec objawiajacego si¢ Boga™. Poprzez wiarg czlowiek osobowo spoty-
ka sie z Bogiem.

Ragja, dla ktérej B6g wynosi czlowieka ponad rzeczywistosé doczesna i traktuje
80 niejako po partnersku, jest - tak przynajmniej wolno wnioskowaé w oparciu o
lekture dokumentéw soborowych - godnos¢ osoby ludzkiej. W Deklaracji o wolno-
§ci religijnej Soboru Watykariskiego II znajduje sig zdanie: Zwaza On (Bég - przyp.
wl.) na godno$é osoby ludzkiej, przez Siebie stworzonej® Czlowiek jest jedynyni na ziemi
stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego santego™.

W rozwazaniach teologicznomoralnych, podejmujacych temat godnosci osoby
ludzkiej, mozna odnalezé odpowiedZ na pytanie, czym jest ta godnos$é. Aby jasniej
zrozumie¢ antropologi¢ Vaticanum II, warto odwolaé si¢ do wypowiedzi papieskich
z okresu przedsoborowego. Istotna wydaje sie tu wypowiedz Jana XXIII, zawarta w
encyklice Pacem in terris. W tejze encyklice spotyka sie dwojakie rozumienie godnosci
czlowieka: godno$é naturalng oraz godnos¢ nadprzyrodzona?. W opracowaniach teo-
logicznych mozna spotka¢ sig takze z rozréznieniem godnosci ontologicznej i moral-
nej?, ontologicznej i egzystencjalnej* Teolog moralista ujmuje godnosé osoby ludz-
kiej cato§ciowo, acz w poszukiwaniu radji przemawiajacych na rzecz dialogu wierza-
cych z niewierzacymi bardziej podkresla sie naturalny wymiar godnosci czlowieka.

16 Zob. KO, nr 2.

17 Zob. KK, nr 5.

' Zob. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 70; por. J. Krasifiski: Personalistyczny
charakter humanizmu chrzescijariskiego. W: Tajemnica czlowieka. Wokét osoby i myéli
Ks. Wincentego Granata, red. H. Szumil, Lublin 1985, s. 328.

¥ Zob.KO, nr 5.

“ DWR, nr 11; por. W. Boloz: Personalistyczne uzasadnienie nnorm moralnych w nauce
Soboru Watykariskiego II, art. cyt., ss. 95-96: Wyrazenie ,,godnosc” (ac. dignitas) poja-
wia sig w dokumentach (idzie o dokumenty Soboru Watykaniskiego II - przyp. wt.)
88 razy. Najczesciej stowo to uzywane jest w polqczeniu z wyrazeniem ,0soba ludzka”
chociaz mozna réwniez znalezé inne przypadki jego stosowania.

A KDK, nr 24.

Z Zob. Jan XXTII, Encyklika Pacen: in terris, nr 9; takze: Pius XII: Oredzie radiowe,
wygloszone w Wigili¢ Bozego Narodzenia, 1942 r. AAS 35(1943), ss. 9-24 oraz: Jan
XXIII: Kazanie z 4 stycznia 1963 r. AAS 55(1963), ss. 89-91.

# Por. P. Pavan: L'uomo nel Concilio Vaticano II. Seminarium 32(1980)1, s. 110.

# Por. Ch. Butler: Teologia Soboru Watykariskiego I1. Paris 1971, ss. 195 nn.
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Jan XXIII, méwiac o godnosci osoby ludzkiej, zauwaza, ze jest ona czyms natu-
ralnym dla kazdego czlowieka®. Godnos¢ czlowieka laczy sie z jego dzialaniem
rozumnym wolnym?*. Godnos¢ wiec kazdego czlowieka jest to szczegblniejszy rodzaj jego
bytowania na poziomie nadprzyrodzonym jako dziecka Bozego, jego przyjaciela i uczestnika
jego absolutnego dobra” - tak podsumowuje nauke autora Pacem in terris na temat
godnosci czlowieka ks. Wincenty Granat.

Na temat godnosci osoby ludzkiej wypowiedzial si¢ bardzo wyraznie Sobdér
Watykaniski II w Konstytugi duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspétczesnym, w
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i w Deklaracji o wolnoéci religijnej. - W Lumen
gentium wyrazenie godnos¢ oznacza warto$¢ chrzescijariskq. I tak ojcowie soborowi
wypowiedzieli sie na temat godnosci jako wartosci, ktéra przystuguje wszystkim
wiernym Ciala Chrystusowego?®. Te godnosé, kiéra przystuguje w Koéciele takze
wiernym $wieckim, majg uznawac i wspierac biskupi®. - Wyrazenie godnos¢ odnosi
Konstytucja dogmatyczna o Koiciele takze do Najswietszej Maryi Panny¥. Jako
warto$¢ i jako wyzwanie ukazana jest godnosé¢ w Gaudium et spes. Osoby i grupy
Iudzkie pragnq zycia pelnego i wolnego, godnego czlowieka, przy wykorzystaniu wszystkie-
g0, czego im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy Swiat. Godno$é osoby laczy sie tu ze
$wiadomoscia i wolnoscia czlowieka, z jego rozwojem i zaangazowaniem w zycie
Swiata. Godnos¢ czlowieka wymaga, aby dzialal ze swmdomego i wolnego wyboru, to zna-
czy osobowo, od wewnqtrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem Slepego popedu
wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego™. Poniewaz czlowiek przerasta caly
$wiat rzeczy i posiada dusze nieSmiertelna, stad godnosé¢ czlowieka w Swiecie ma
charakter wartosci wyjatkowej®. Ujawnia si¢ ona przez sumienie, wewnetrzne sank-
tuarium czlowieka, w ktérym osoba ludzka spotyka sie z Bogiem. W sumieniu do-
konuje si¢ dialog pomiedzy Bogiem a osoba ludzka*. Sumienie bowiem to osoba
ludzka w chwili rozstrzygania, w momencie afirmacji badZ negadji jawiacej sie po-
winnosci: to masz czynié, tamtego unikaj®*. W sumieniu czlowiek staje wobec wlasne-
go ja w samej glebi swojego istnienia®. W sumieniu czlowiek doswiadcza wolnosci

B Zob. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 44 i 48.

% Zob. Tamze, nr 34.

¥ W. Granat: Personalizm chrzescijatiski. Teologia osoby ludzkiej. Poznan 1985, s. 560.

% Zob. KDK, nr 32.

¥ Zob. KDK, nr 37.

¥ Zob.KDK, nr 53.

3 KDK, nr 9.

2 KDK, nr 17.

3 Zob. KDK, nr 14; takze: Pawel VI: L'eminente dignité de I'honuine. DC 68(1971), ss.
753-755; por. K. Wojtyla: Aby Chrystus sie nami postugiwal. Krakéw 1979 (interesu-
jace sa tu dwa rozdzialy: Tajemnica i czlowiek, ss. 28-35 oraz Czlowiek jest osobg, ss.
214-217); tenze: O godnosci osoby ludzkiej. Notificationes e Curia Metropolitana
Cracoviensi 52(1964), ss. 287-289.

3 Zob. KDK, nr 16; takze: Pius XII: Oredzie radiowe o nalezytym urabianiu sumie-
nia chrzescijariskiego u mlodziezy, 23 marca 1952. AAS 44(1952), s. 271.

% Zob.KDK, nr 16.

% Por. N. Rigali: Moralnos¢ jako spotkanie z Bogiem. WDr 1985,8, s. 49; S. Rosik: Sumie-
nie. W: Katolicyzm A-Z, dz. cyt., ss. 355-359; tenze: Wezwania i wybory moralne. Re-
fleksje teologicznomoralne. Lublin 1992, ss. 145-255.
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oraz u$wiadamia sobie swoja odpowiedzialnosé*””. Podmiot moralny, jakim jest
osoba ludzka, wie, Ze warunkiem spelnienia si¢ jest proegzystencja. Dlatego So-
bér Watykaniski I uczy, ze czlowiek (...) nie moZe odnalez¢ sig¢ w pelni inaczej, jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego. Mozna zatem powiedzieé, ze w
sumieniu nastepuje swego rodzaju spotkanie ja z ty. Osoba odnajduje siebie i spel-
nia sig jako osoba wéweczas dopiero, gdy odkrywa drugiego i afirmuje go jako osobe,
odkrywajqc zbieznosé odpowiedzialnoéci za drugiego z odpowiedzialnosciq za siebie®
Dokonuje si¢ to w sumieniu. I w dzialaniu zgodnym z glosem sumienia ujawnia
sie godnosé osoby ludzkiej.

Godnosci czlowieka nie sprzeciwia sig¢ uznanie Boga, ktéremu czlowiek jest pod-
dany® Osoba ludzka, uczestniczac w bycie i dobru Boga, czerpie z Niego swoja
godno$é. Przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego godnos¢ czlowieka do-
znaje bardzo powaznego uszczerbku* Kosciét katolicki wierzy, ze przez Slowo Wcielo-
ne natura ludzka zostala wyniesiona réwnicz w nas do wysokiej godinodci2.

W oparciu o wspélczesne wypowiedzi Ko$ciola, a w szczegélnosci w oparciu o
dokumenty Soboru Watykariskiego II, mozna wskaza¢ na fundamentalna tresé god-
nosci Judzkiej. Godnosé ta jest wartoscia bytowa. Czlowiek géruje nad $wiatem rze-
czy i nad $wiatem istot Zywych, nie posiadajacych rozumu i wolnej woli. Osoba
ludzka przerasta godnoscia wszystko to, co istnieje jako $wiat zwierzat i rzeczy.
Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze (por. Rdz 1,27). Ujmujac
godnosé od strony moralnej jawi si¢ ona jako wezwanie. Jest to wezwanie do uzna-
nia godnosci w kazdym czlowieku, i do afirmowania jej zyciem rozumnym i wol-
nym. Afirmadja godnosci osobowej polega ostatecznie na $§wiadczeniu milosci. -
Godnosé osoby ludzkiej jest wrodzona, niezbywalna, trwala, powszechna, obiek-
tywna oraz dynamiczna.

b. Zrédla godnosci osoby ludzkiej

Idac za wypowiedziami Soboru Watykaniskiego II oraz ostatnich papiezy, moz-
na wskazaé dwa podstawowe Zrédla godnosci czlowieka.

Godno$¢ osoby ludzkiej ma swoje Zrédlo przede wszystkim w relacji, jaka za-
chodzi pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Kosciél utrzymuje, ze uznanie Boga bynaj-
mitiej nie sprzeciwia sig godnosci czlowieka, skoro godnosé ta na sanym Bogu sig zasadza i
w Nim sig doskonali; Bég-Stwérca bowiem uczynit czlowicka rozumnym i wolnym; lecz
przede wszystkim czlowiek powolany jest jako syn do samej wspélnoty z Bogiem i do udzia-
tiw Jego szezesciu®. Najkrécej méwiac, godnosé osoby ludzkiej ma swoje Zrédlo w
Bogu. - Relacja, jaka zachodzi pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, w niczym nie umniej-
sza godnoéci czlowieka. Przeciwnie, godnos¢ ta doskonali si¢ w Bogu. W tym kon-

¥ Por. Sumienie. W: K. Rahner, H. Vorgrimler: Maly slownik teologicziy. Warszawa
1987, kol. 438.

¥ KDK, nr 24.

® T. Styczenh: ABC etyki. Lublin 1981, s. 15.

% Zob. KDK, nr 21.

N KDK, nr 21.

2KDK, nr 22.

¥ KDK, nr 21.
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tekscie autorzy Konstytucji méwia, ze czlowiek powolany jest jako syn do wspdlnoty z
Bogiem i do udzialu w Jego szcze$ciu™

Pelniejsza interpretacje uzyskuje godnos¢ osoby ludzkiej, gdy spojrzy sie na czlo-
wieka jako ma obraz Boga. Fundamentem teologii obrazu Boga jest twierdzenie, ze
Bég stworzyl czlowieka. W Ksigdze Rodzaju znajduja sie dwa opisy stworzenia czlo-
wieka. Czasowo wcze$niejszy jest opis zawarty w drugim rozdziale Ksiggi Rodzaju.
Obydwa opisy dopeiniaja si¢ wzajemnie. - W Ksiedze Rodzaju 1,26 znajduja sie sto-
wa Boga: Uczyrimy czlowieka na nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad calq ziemiq i nad wszystkimi zwie-
rzetami pelzajgcymi po ziemi. Autor natchniony stwierdza nie tylko, ze Bég stworzyl
czlowieka, ale - i to wydaje si¢ istotne - pisze o zamysle Bozym, ktéry Stwérca wy-
powiada w liczbie mnogiej: uczyrsimy czlowieka na nasz obraz, podobnego nam. Liczba
mnoga wskazuje tu na Boskie My. Bég Jeden méwi o Sobie My. Mozna by dopatry-
wac si¢ w tym jakiego$ dalekiego sygnalu trynitarnego. - B6g urzeczywistnil swéj
zamysl i stworzyl czlowieka. Ksigga Rodzaju (1,27) podaje: Stworzyl wigc Bog czlowie-
ka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyt mezczyzng i niewiaste. W przyto-
czonym tekscie trzykrotnie powtarza sie czasownik stworzyl (bara’). Papiez Jan Pa-
wel Il, interpretujac ten tekst, zauwaza, ze $wiadczy to (trzykro¢ stworzyt) o szczegdl-
nej donioslosci tego aktu stwérczego, o szczegolnej jego ,,intensywnosci”. Opis stworzenia
czlowieka, podany w drugim rozdziale Ksiggi Rodzaju (2,4b-7) - a jest to opis jahwi-
styczny - nie zawiera wyrazenia obraz Bozy. Ale i w tym opisie kryje si¢ prawda o
czlowieku jako podobnym do Boga. Wedlug dalszej czesci tego opisu czlowiek od-
krywa swoja odrebnos¢ w stosunku do calego $wiata stworzen. Chociaz czlowiek
nadal nazwy zwierzetom, to jednak nie znalazl wsréd nich odpowiedniej dla siebie
pomocy (por. Rdz 2,19-20). Stworzony przez Boga-Jahwe czlowiek przerastal $wiat
stworzen. I czlowiek byl tego swiadomy, to znaczy miat on od poczatku zdolnosé
poznania siebie samego, swojego miejsca ,,ponad” §wiatem innych stworzen oraz
swojej zaleznosci od Boga.

Teologia obrazu Bozego pojawia sig¢ w réznych miejscach Starego Testamentu. W
Ksiedze Rodzaju 9,6 zostal powtdrzony zapis wezesniejszy (1,27): Czlowiek zostal stwo-
rzony na obraz Boga. W Ksiedze Mqdrosci jest mowa o tym, ze dla niesiniertelnosci Bog
stworzyl czlowieka, uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci (2,23). Teologia obrazu
Bozego jest obecna tez wyraznie w Ksigdze Mqdrosci Syracha: Pan stworzyl czlowicka z
ziemi i znéw go jej zwroci (...). Przyodzial ich w moc podobng swojej i uczynil ich na swoj
obraz (17,1.3). Czlowiek stworzony na obraz Bozy zawiera w sobie odbicie Boga, jest
jakby zwierciadlem Boga. Przewyzsza §wiat stworzefi, pozostajac jednoczeénie za-
lezny od swego Stwércy. Analizujac biblijne opisy stworzenia, nalezy stwierdzic, ze
.definitywne” stworzenie czlowieka polega na utworzeniu jednosci dwéch istor® Ma to
pewne znaczenie aksjologiczne. Z opisu stworzenia czlowieka wynika, ze czlowiek
stanowi szczeg6lng warto$¢ u Boga. Takze dla siebie samego czlowiek jest warto-
$cia; mezczyzna jest wartoécia dla kobiety, a kobieta dla mezczyzny. Mezczyzna i
kobieta s sobie réwni co do natury i godno$ci. W nature i godno$é mezczyzny i
kobiety wpisana jest wspdlnota oséb. Oznacza to, ze czlowiek jest od samego poczat-

+#KDK, nr 21.
* Jan Pawel II, Przeméwienie podczas audiendji generalnej, 14.11.1979, Nauczanie
papieskie, t. 2, cz. 2, Poznan 1992, s. 549.
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ku otwarty na obecnoé¢ drugiej osoby, ze odnajduje w drugim czlowieku ponoc. W
sensie negatywnym to otwarcie sig¢ czlowieka na obecno$é¢ drugiej osoby przezywa
czlowiek jako osamotnienie. Wspdlnota oséb, jakq tworza mezczyzna i kobieta, po-
twierdza, ze czlowiek jest obrazem Boga w Tréjcy Swietej Jedynego.

Istotnym elementem teologii obrazu Boga jest to wszystko, co kryje sie w polece-
niu, z jakim Bég zwrdcil sie do mezczyzny i kobiety: BadZcie plodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemig i uczynili jq sobie poddang; abyscie panowali nad (...) wszystkimi
zwierzetami (Rdz 1,28). Nakaz przekazywania zycia i panowania nad $wiatem lacza
si¢ z sobq w tym, co Bég poleca cztowiekowi. Przekazujgc zycie stwojemu potomstu,
mezczyzna i kobieta pozivalajq mu dziedziczyé ,,0braz Bozy”, ktéry stal si¢ udzialem czlo-
wieka w akcie stworzenia w sposob nieodwracaliny®. Poprzez dziedziczenie ,,obrazu Boga”
czlowiek ma udzial we wladzy samego Boga: we wiladzy przekazywania zycia i
panowania nad $wiatem. - Stworzony na obraz Bozy czlowiek ma posréd calego
stworzenia wyrazaé chwale Boga, ma by¢ slowem chwaly Boga.

Teologia obrazu Boga znajduje swoje dopelnienie w Nowym Testamencie. W Li-
$cie do Kolosan ukazanajest prawda o Chrystusie-Slowie Przed-wiecznym, ktére jest
obrazem Boga niewidzialnego oraz Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (1,15). Tak
oto czlowiek stworzony ,na obraz Boga” zostaje (...) w sposéb szczegblny odniesiony do
Slowa, Przedwiecznego obrazu Ojca, ktdre w pehni czasow stanie sig cialem

Teologia obrazu Boga, zawarta w Biblii, okresla miejsce czlowieka w porzadku
stworzenia i wskazuje na zwiazek czlowieka z porzadkiem zbawienia. Dzigki Jezu-
sowi Chrystusowi urzeczywistnia sie i doskonali obraz Bozy w czlowieku. Ow obraz
Bozy pozostaje w czlowieku - jako wyznacznik godnosci osobowej - darem i zada-
niem. Kazdy czlowiek jest stworzony na obraz Bozy i kazdy jest wezwany do po-
twierdzenia, ze jest tego godny. Wizja czlowieka jako obrazu i podobieristiwa do Boga nie
ma charakteru statycznego. Chodzi tu bowiem o fundamentalng zdolnos¢ do wejscia w rela-
cfe z Bogienr*, Idzie tu wiec o realizacje wezwania czlowieka do bycia w Chrystusie,
Przez co osoba ludzka ma dawaé $wiadectwo, ze istnieje na miare obrazu Bozego.
Ostatecznie sprowadza sie to do urzeczywistnienia Chrystusowego wezwania do
doskonalosci, z jakim zwraca sie On do wszystkich ludzi: Badzcie wigc wy doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48).

Miara doskonalosci cztowieka jest $wieto$¢ Boga. Ta $wigto$¢ oznacza réwno-
cze$nie chwale Boga (kabod Jahwe). Chwala Boga okresla Tajemnice Béstwa. W
Starym Testamencie $wietoé¢ okreslano mianem gados. Qados zawiera w sobie réw-
nocze$nie idee oddzielenia oraz idee $wiatla. Starotestamentalne teofanie sa jakos
polaczone z ogniem. Wystarczy odwola¢ sie do Ksiegi Wyjscia 3,2: Wtedy okazal sig
(Mojzeszowi - przyp. wt.) Aniol Pariski w plontieniu ognia, ze $rodka krzeww; do Ksiggi
Powtérzonego Prawa 4,12: I przeméwil do was Pan, Bég wasz, sposréd ognia; do Ksiegi
Ezechiela 1,27-28: Nastepnie widzialem co$ jakby polysk stopu zlota ze srebrem, ktory wy-
8ladat jak ogiert wokot niego. Ku gérze od tego, co wygladalo jak biodra, i w dét od tego, co
wygladalo jak biodra, widzialem co$, co wygladalo jak ogieri, a wokol niego promieniowat
blask; czy wreszcie do Ksiegi Habakuka 3,4: Wspanialosé Jego podobna do swiatla, promie-

*Jan Pawel 11, Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 260.

¥ Tamze, s. 260.

*]. K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989,
s.402; por. A. Zuberbier, Czy wien, w co wierze, Kielce 1992, ss. 67-69 i 91-92.
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nie z rgk Mu tryskajq, w nich to ukryta moc Jego. W $wietle Starego Testamentu latwiej
zrozumieé wyrazenia, jakie znajduja sie¢ w Liscie do Hebrajczykéw 12,29: Bég nasz
jest ogniem pochlaniajqcym. Nawiazanie do ognia kryje w sobie takze wypowiedZ
Jana Chrzciciela o Chrystusie: On chrzci¢ was bedzie Duchem Swigtym i ogniem (Mt
3,11). A w Dniu Pieé¢dziesiatnicy ukazaly si¢ nad zgromadzonymi w Wieczerni-
ku jezyki jakby z ognia (Dz 2,3). - Dla zrozumienia starotestamentalnej idei $wie-
toSci Boga nalezy odwolac¢ sie jeszcze raz do wydarzenia opisanego w Ksiedze
Wyjscia. Mojzesz widzac krzak, ktéry plonie i nie spala sie (Wj 3,2), styszy glos: Nie
zblizaj sig tu! Zdejm sandaly z nog, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemiq Swigtq
(Wj 3,3). W calym opisie, zwiazanym z krzakiem, ktéry plonie, objawia sie Swie-
toé¢ Boga niedostepna czlowiekowi. Swigtosé¢ Boga, przedstawiona w Starym
Testamencie, laczy sie z absolutna doskonaloscia Boga oraz z Jego niedostepno-
$cig dla czlowieka.

W Nowym Testamencie B6g objawia pelniej swoja Swietosé. Laczy sie ona z
Tajemnica Krzyza Chrystusowego. Bég objawil sie czlowiekowi w dobrowolnie
podjetej Ofierze Krzyzowej. Swigtosé Boga, o ktérej méwi Nowy Testament, jest
absolutnyni ,,oddzieleniem” od wszelkiego zla moralnego, wykluczeniem i bezwzglednym
odrzuceniem grzechu; réwnoczesnie jest ona dobrociq absolutng, poprzez ktdérq Bég jest
nieskoriczenie dobry sam w sobie, a takie wzgledem stworzeri** W stosunku do ludzi
bezwzgledne odrzucenie grzechu i absolutna afirmacja dobra postuluje zgodnosé
woli z prawem moralnym. Poniewaz Bég jest sama Swietoscia, to Jego wola utoz-
samia sie z prawem moralnym. Prawo to jest w Bogu jako w swoim Zrédle. Pra-
wo to nazywa sie prawem wiecznym (lex aeterna). Lektura Pisma $wietego upo-
waznia do twierdzenia, ze powoli - w ciggu wiekéw - narasta przeSwiadczenie
czlowieka o centralnej roli prawa milosci. Objawiajac prawo milosci, Biblia od-
slania istote §wietosci Bozej. Swieto$¢ Boza to doskonala milo$é. Milosé polega
na pragnieniu i czynieniu dobra. B6g kocha czlowieka, tzn. obdarowuje go do-
brem. Jest to wyraZnie widoczne w dziele Odkupienia i usprawiedliwienia czlo-
wieka. Milo$¢ Boza uswieca czlowieka moca Ducha Swietego. Bég, udzielajac
sie czlowiekowi, udoskonala go. To, co czlowiek zepsul przez grzech, Bég na-
prawia w cztowieku. Wezwanie BqdZcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec
wasz niebieski (Mt 5,48) realizuje czlowiek nie sam, ale razem z Bogiem. Inaczej
méwiac, Bog, ktéry stworzyl czlowieka na swoja miare, nieustannie trudzi sie,
aby odnowié¢ w czlowieku obraz Bozy.

Godnos¢ osoby ludzkiej ma takze swoje Zrédlo w wezwaniu czlowieka do
uczestnictwa w zyciu Bozym. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym znajduije sie zapis: Czlowiek (...) stworzony zostal dla szczesliwe-
go celu poza granicq niedoli ziemskiej® Sobdér Watykarniski II przypomina wspél-
czesnemu czlowiekowi o nadprzyrodzonym powotlaniu osoby ludzkiej. Podkre-
§la réwnoczesnie, ze nadzieja eschatologiczna nie poinniejsza doniostosci zqdari ziem-
skich, lecz raczej wspiera ich spelnienie nowymi pobudkami® W ten spos6b Sobdr
odpowiada na zarzuty, jakie ateisci stawiaja chrze$cijanom, ze mianowicie na-
uka o powolaniu czlowieka do udzialu w szczedciu niebieskim odwodzi ludzi

¥ Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 215.
0 KDK, nr 18.
51KDK, nr 21.
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od pelnego zaangazowania w zycie §wiata doczesnego. Ojcowie soborowi przy-
pomnieli, ze chrzescijanin zdaza do nieba przez ziemig, przez pelne uczestnic-
two w zyciu tego §wiata, w ktérym swoim §wiadectwem Zycia ewangelicznego
czlowiek nabywa prawa do udzialu w szczesciu wiecznym. Chrzescijanin jed-
noczy sie z Bogiem juz tu na ziemi i zdobywa doskonato$¢, spelniajac rzetelnie
swoje doczesne zadania.

Stworzenie na obraz Bozy i powolanie czlowieka do udzialu w zyciu wiecznym
stanowig rzeczywiscie dwa podstawowe Zrédla godnosci osoby ludzkiej.

2. Prawa czlowieka

Czlowiek jest istota spoleczna. Wspéizycie miedzy ludZmi okreslaja prawa,
kt6re maja zwiazek z natura czlowieka. Prawa te sa odbiciem prawa wiecznego.
Czlowiek ma zdolnos¢ rozpoznawania prawa, ktére go obowiazuje. Prawa, o kté-
rych mowa, maja §cisly zwiazek z godnoscia osoby, maja wymiar personalistycz-
ny. Uprawnione jest twierdzenie, ze prawa te wynikaja z godnosci osoby ludzkiej.
Zachowanie tychze praw sluzy umocnieniu, a lamanie ich ponizeniu godnosci
czlowieka.

Kwestia praw czlowieka zajmuje duzo miejsca w orzeczeniach Soboru Waty-
kariskiego II. Naucza on o nienaruszalnosci praw kazdej osoby ludzkiej oraz o ich
powszechnosci. Prawa czlowieka maja by¢ popierane zaréwno przez Kosciél, jak
1 przez wladze cywilna. Kazdemu czlowiekowi nalezy udostepni¢ to, co jest mu
potrzebne do zycia prawdziwie ludzkiego. W swoim nauczaniu Kosciét wystepu-
Je wyraznie przeciwko podejmowanej z jakiegokolwiek powodu dyskryminagji
czlowieka.

Méwiac o prawach osoby ludzkiej, Kosciét ma na mysli zaréwno uprawnienia
przystugujace czlowiekowi, jak i obowiazki cigzace na nim. Istnieje nierozerwalny
zwiazek praw i obowiazkéw kazdego czlowieka.

W encyklice Pacem in terris Jan XXIII wylicza szereg praw, ktére przystuguja
kazdej osobie ludzkiej: prawo do zycia, prawo do godnej czlowieka stopy zycio-
wej, prawo do korzystania z wartoéci moralnych i kulturalnych, prawo do od-
dawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami prawego sumienia, prawo do wol-
nego wyboru stanu i do zycia rodzinnego, prawa w dziedzinie gospodarczej,
Prawo do zrzeszania sig, prawo do migracji, prawo do udzialu w Zyciu publicz-
Nym, wreszcie prawo do ochrony swoich praw. Wprawdzie Jan XXIII nie sfor-
mulowal wyraznie prawa do zycia w pokoju, ale prawo to zawarte jest w tresci
encykliki o pokoju. Wyraznie prawo czlowieka do Zycia w pokoju sformutowal
Jan Pawel IT w przemoéwieniu do korpusu dyplomatycznego w Meksyku 26 stycz-
nia 1979 roku.

Prawa czlowieka - podobnie jak i godnoé¢ osoby ludzkiej - stanowia dzisiaj waz-
ny element w ksztaltowaniu chrzescijafiskiej nauki moralnej.

Podsumowujac rozwazania o godnosci czlowieka i o jego prawach, czyli o war-
tosciach istotnych w mysleniu humanistycznym, trzeba stwierdzi¢, ze sa one zbies-
Ne ze wspoélczesna teologia moralng. Nabrala ona w duzym stopniu charakteru
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humanistycznego. By¢ moze humanizm pozwoli teologii moralnej przezwyciezy¢
pozostalosci my$lenia, w ktérym wazniejsze niz czlowiek, jego dobro, byly same
zasady postepowania, litera prawa. Nie idzie o to, aby ze Swiadomosci moralnej
wykresli¢ jakikolwiek element tradydji etycznej, ale raczej o to, by odnalez¢é w re-
fleksji moralnej wlasciwe miejsce dla kazdej wartodci moralnej. Idzie tez o to, by
poszczeg6lne normy postepowania czlowieka uzasadniaé jezykiem zrozumialym
w dzisiejszym Swiecie. Wydaje sig, ze w wypelnianiu zadan, jakie stojg przed teolo-
gia moralna, z pomocg przychodzi humanizm.




