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] 'Istotq wiary w natchnienie Pisma Swiqtego jest ufne przekonanie, ze Bog dal Ko-
Sclotowi Pismo Swiete jako narzedzie zywej i nieustannej komunikacji, sakrament swej
Pbecnos’,ci. Wtérna materializacja tej wiary, jaka nastapita w wiekach $rednich, byta
Jednym z czynniké6w, ktére zrodzity kryzys reformacji. Materializacja ta przejawiala sie
W akcentowaniu Bozego autorstwa i prawdziwosci tekstu biblijnego, jako wystarczaja-
Cych elementow $wietosci tekstu, ze szkoda dla zrozumienia, jak wazna jest rola
“.S'WiQCajqca spelniana przez Bozy dar Pisma. Problem ten zdaje si¢ nie mie¢ tak wiel-

€80 znaczenia w okresie przedtrydenckim i jego rozwiazania z tej epoki maja charak-
ter mnie; skrepowany aktualng dyskusja‘l Po Soborze Trydenckim Magisterium za-
Przestato zajmowag sie tematyka natchnienia az do serii dokumentéw papieskich spro-
Wokowanych dzialalnoscig Towarzystw Biblijnych2 W rezultacie nasilenia si¢ aktyw-
nosci osrodkéw niekatolickich oraz wzrastajacej koniecznoéci rozwijania antymoderni-
Stycznej apologetyki nastapita, podobna do $redniowiecznej, materializacja dogmatu o
Natchnieniu biblijnym.

Gdy wielkie encykliki biblijne Leona XIII (Providentissimus Deus, 1893), Bene-
dykta Xv (Spiritus Paraclitus, 1920) i Piusa XII (Divino afflante Spiritu, 1943) zmieni-
ty Klimat zamknigcia na gotowosé prowadzenia dialogu z rozwijajaca si¢ nauka, a so-

Orowa reforma wprowadzita konsekwencje tych przekonan w zycie Kosciota, wyda-
Walo sig, ze doktryna o natchnieniu sformulowana na Soborze Watykanskim II jest
OStatnim stowem w tej dziedzinie’. Bylo to jednak ztudzenie, bowiem wiele probleméw

) 'l W. LINKE, "Ksztaltowanie sig doktryny Soboru trydenckiego o natchnieniu Pisma Swigtego" Rocz-
niki Teologiczne Warszawsko — Praskie 4(2004-2008), 63-89.

'2 Encykliki Piusa VIII Traditi humilitati z 24 maja 1829 (EB 74a); Grzegorza XVI Inter precipuas z 8
Maja 1844 (EB 74b-1); Piusa IX Qui pluribus z 9 listopada 1846 (74m).

’ Takie stanowisko zajmuje Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele,
wyd. cyt, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw
Polskich, przekt. i red. R. Rubinkiewicz (RSB 4), Warszawa 1999, 27. Z podobnego zalozenia wychodzi P.
Les, «Stowo Twoje jest prawdq...» (J 17,17). Charyzmat natchnienie biblijnego, Katowice 1997, 253,
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zwiazanych z natchnieniem, pozostaje nierozwigzanych, a potrzeba nowego sformuto-
wania problemu jest coraz bardziej konieczna, bowiem nie zawsze da si¢ stan kanonu
biblijnego wyjasni¢ przy pomocy koncepcji natchnienia stawiajacej w centrum uwagi
tekst pisany*

1. XII Synod Biskupéw

Dokumenty przygotowujace XII Synod Biskupéw zawieraly sygnaty, ze to wyda-
rzenie koscielne stanie si¢ okazja do podjgcia tak wazkiego tematu na nowo. Powsta-
walo jednak pytanie, czy refleksja towarzyszaca Synodowi przyniesie sugestie co do
nowych kierunk6w rozwiazan. Wydawato si¢, ze dokument przedsynodalny péjdzie
niestety tropem mysli soborowej w rozumieniu natchnienia jako zwigzanego z samymi
ksiegami biblijnymi, co sugerowalo stwierdzenie: ,.dzigki charyzmatowi natchnienia,
Duch Swiety ustanawia ksiegi biblijne Stowem Bozym” (Instrumentum Laboris 15c).
Natchnieniu przypisana jest bowiem rola gwaranta autentycznosci historycznego aktu
objawienia: ,,Pismo Swiqte, ustalajac dzieki Boskiemu natchnieniu Stowo Jezusa sto-
wami prorokéw i Apostotéw, potwierdza to w sposob autentyczny i dlatego zawiera
ono Stowo Boga i jako natchnione rzeczywiscie jest Stowem Boga, catkowicie ukie-
runkowanym na Stowo” To za$ daje Pismu Swigtemu wyZsza range niz ta, jaka posia-
daja jakiekolwiek dokumenty czy orzeczenia koscielne (Lineamenta 10e).

Niezbyt obiecujaca perspektywa przedsynodalna zwiazana bylta z tym, ze nie dopra-
cowano si¢ jeszcze w teologii nowej formutly okreslajacej wykorzystanie przez Boga
Pisma Swigtego w procesie Objawienia. Kategoria natchnienia nie okazuje sig tu zresz-
ta zbyt szczesliwa. Jako zapozyczenie z dziedzictwa kulturowego religii greckiej i kul-
tow maloazjatyckich, jest dos$¢ niezreczna i nie znajduje w samym PiSmie S'wigtym
zbyt wielu tekstéw, ktore pozwalaja wylozy¢ doktryng na ten temat tak, by sig¢ solidnie
opierata na fundamencie teologicznym.

Synod miat charakter duszpasterski, a z tego wynika, ze nie do niego nalezy szuka-
nie nowych drég w teologii. B6g postuguje si¢ Pismem, jakie dat Kosciotowi, by wciaz
do tego Kosciota przemawiac¢ i objawia¢ mu swa wole. Zaktada to pewne kontinuum
idei natchnienia i przeniesienie go na grunt lektury (w zwiazku z wyzej przedstawiona
idea obecnosci Stowa Bozego we wspélnocie liturgicznej Kosciota). Po Reformacji
zostal Kosciotowi Katolickiemu Igk wobec takiego ujgcia. Jednak nie jest ono zama-
chem na Magisterium Koscielne. Jest raczej przesuni¢ciem Magisterium z pozycji cen-
zora na pozycj¢ herolda (gr. kfjpuE, od tego khpuype) Stowa Bozego.

Oczywiscie takie ujgcie podkresla role wspdlnoty Kosciota w odczytywaniu Pisma
Swietego, a to stawia powazny problem przygotowania jej do tej roli. Przygotowania
wspolnoty Kosciota jako catosci, przygotowania jej poszczegdlnych instytucji i stan6w
oraz kazdego jej czlonka adekwatnie do zakresu zadan i obowiazkow. Nie jest to spra-
wa prosta, zwazywszy, ze powodem poswiecenia Synodu tematowi Stowa Bozego jest
wlasnie potrzeba poszukiwania $rodkéw duszpasterskich majacych przyblizy¢ Lud

* W. LINKE, "Natchnienie Ksiggi Tobiasza. Studium nietypowego przypadku" Zeszyty Naukowe Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich 3(2006), 235-255.
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Bozy do wypelniania misji interpretowania i aktualizowania Pisma gwiqtego, tak by
byt nie tylko zabytkiem wiary, ale jej zywym zrédtem. Przy obecnym stanie rzeczy
Pewna zachowawczo$é¢ sformutowar jest wiec uzasadniona. Historia wiary Kosciota
Pozwala nam jednak mieé nadzieje, ze element podmiotowy wiary w natchnienie (wia-
fa w asystencje Ducha Swi@tego) zostanie doceniony w teologii natchnienia.

Egzegeza historyczno-krytyczna powstata wraz z o$wieceniowym historyzmem’,
ktGry zmienit sposéb patrzenia ludzi nie tylko na teksty religijne, ale na wszystkie zré-
dta historyczne. Podejscie to, o ile musi by¢ uznane za niewatpliwy postgp w zakresie
Samej metody historycznej, to budzi pewne zastrzezenia, gdy jest wyniesione do rangi
kryteﬁUm fundamentalnego w dziedzinach, ktére historia si¢ tylko postuguja jako dzie-
dzing wspomagajaca, zas swojg prawd¢ tworza w oparciu o inne kryteria, niz histo-
Iycznos¢. Teologia, ktérej charakter zostatby zduszony do badan historycznych i rozwi-
Jania interpretacji faktu historycznego, nie miataby sensu. ,,W wierze chodzi o prawdg,
tzn. o poznanie, ktére nie dotyczy jedynie funkcjonowania rzeczy, ale prawdy naszego
Istnienia; (...) zatem chodzi o to, jacy powinniémy by¢, abysmy byli prawi”® Takze
€gzegeza biblijna, ktérej cala wrazliwosé sprowadza si¢ do badan nad historycznoscia
Wydarzen opisanych w Pi$mie Swietym, okazala si¢ bardzo reduktywna. Przekraczata
!)Owiem granicg, ktéra nalezy uzna¢ za nieprzekraczalna: ,,by nie zostala zniszczona
Jednos¢ catosci, lezaca na innym poziomie niz, by tak to okresli¢, rzemie$lnicze wyko-
Danie réznych tekstéw”’ Ten sam autor zauwazyl juz w wywiadzie udzielonym V.
Messoriemu: ,Interpretacja historyczno-krytyczna Pisma Swigtego z pewnoscia otwar-
ta liczne i ogromne nowe mozliwosci lepszego rozumienia tekstu biblijnego. Ale, ze
S$Wej natury, moze go naswietli¢ tylko w jego wymiarze historycznym, a nie co do jego
a1.<tualnej roli (attuale valenza). Jedli si¢ zapomni o tym ograniczeniu, staje si¢ nie tylko
Nielogiczna, ale wiasnie dlatego — nienaukowa™ Ta krytyka metody historyczno-
kr3’tycznej znalazla swe (cho¢ stonowane) odbicie w dokumencie Interpretacja Biblii w
Kosciele: »lmetoda historyczno-krytyczna] ogranicza si¢ do badania sensu biblijnego w
okolicznogciach historycznych jego tworzenia, a nie interesuje si¢ innymi mozliwymi
Zhaczenjami, ktére ujawnily si¢ w pézniejszych epokach objawienia biblijnego i histo-
ni Kosciota™

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zasugerowal, celem uzupetnienia tego braku
Metody historyczno-krytycznej, by poszerzyé badania biblijne o zastosowanie innych
Metod i podejsé. W tej ostatniej grupie, posréd podejéé opartych na tradycji, przytacza
Podejscie kanoniczne!® W nim Synod poszukuje uzupelienia lektury historyczno-

tycznej: ,,Dzi§ zauwaza si¢ w tym wzgledzie potrzebe glebszej refleksji teologicznej

‘w.a JEANROND, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie (MT 23), Krakéw 1999, 147-152;
W. YtARCHIN, History of Biblical Interpretation. A Reader, Peabody 2004, 218-235; EG DOWNING, "Meto-
da hlSlOl’chno-krytyczna " w: Stownik hermeneutyki bliblijnej, red. R.J. COGGINS, J.L. HOULDEN, War-
S2awa 2005, 567-568.

®J. RATZINGER, Prawda w teologii, Krakéw 2001, 63.

7 Tamze, 74.

"1 RATZINGER, Raport o stanie wiary, Krakéw — Warszawa-Struga 1986, 63.
? PAPIESKA KOMISIA BIBLUNA, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., 32.
 Tamze, 40-42.
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i duszpasterskiej, aby formowa¢ nasze wspélnoty do prawidlowego i owocnego rozu-
mienia Stlowa. Papiez Benedykt X VI stwierdzil: ‘bardzo zalezy mi na tym, by teolodzy
nauczyli si¢ czyta¢ i kochac¢ Pismo tak, jak - wedtug Dei Verbum - chciat tego Sobor:
by dostrzegali wewngtrzna jednos$¢ Pisma - w czym moze im poméc egzegeza kano-
niczna (ktéra stawia zreszta dopiero pierwsze nieSmiale kroki) - i na tej podstawie
przechodzili do duchowej lektury’'"*(Instrumentum Laboris 21).

Zwlaszcza passus poswigcony egzegezie kanonicznej w Jezusie z Nazaretu jest
znamienny dla pogladéw J. Ratzingera na interesujaca nas kwestig: ,,'Egzegeza ka-
noniczna’ — czytanie pojedynczych tekstéw Biblii w $wietle ich calo$ci — jest istot-
nym wymiarem interpretacji, ktéry nie stoi w sprzecznosci z metoda historyczno-
krytyczna, lecz stanowi jej organiczng kontynuacj¢ i sprawia, Ze staje si¢ ona teolo-
gia we wilasciwym tego stowa znaczeniu™'’. Ta pelna oczekiwan postawa wobec
krytyki kanonicznej nie do konca licuje z pogladami projektodawcy tego kierunku
interpretacji, Brevarda S. Childsa i jego kontynuatora Jamesa A. Sandersa. Pierwszy
z nich, w swym dziele Biblical Theology in Crisis zauwazyl, ze ,teologowie biblijni
prébowali zmieni¢ liberalne twierdzenie, ze kontekst historyczny stanowi jedyng
prawomocng perspektywe dla nowoczesnej obiektywnej egzegezy”' Podjat on
wysitek ukazania kanonu nie tylko jako koscielnego aktu normatywnego, ale jako
,zasady hermeneutycznej, kierujacej teologiczna interpretacja Biblii”'* Takie rozu-
mienie kanonu ma dwojakie implikacje: 1. hermeneutyczne znaczenie umiejscowie-
nia tekstu w kanonie, 2. zaloZzenie wewnatrzbiblijnego procesu interpretacji. Zwraca
si¢ uwage, Ze w SwWym Szczytowym osiagnigeciu egzegetycznym, komentarzu do
Ksiegi Wyjscia'’, dat przyktad umiejetnosci doskonatego postugiwania sie krytyka
historyczna'® Sam jednak Childs tak definiowat wzajemna relacje tych dwéch form
egzegezy: ,,Kontrast z krytyka typu historyczno-tradycyjnego nie dotyczy teologicz-
nego znaczenia glebokiego wymiaru tradycji. Problem dotyczy raczej tego, czy ele-
menty tradycji, ktére zostatyby podporzadkowane, zmodyfikowane albo przesunigte
na odlegle tlo tekstowe, mogltyby lub tez nie by¢ interpretowane z pogninigciem roli,
jaka zostala im wyznaczona w ostatecznej redakcji”l7 W tym $wietle egzegeza hi-
storyczno-krytyczna wydaje sig¢, z punktu widzenia krytyki kanonicznej, dziataniem
niewiele wnoszacym do teologiczne;j interpretacji tekstéw. Odcina si¢ zdecydowanie
od , metodologii nieSswiadomej wlasnych obiektywnych ograniczen historycznych,
zdanej na wilasng zdolno$¢ stawiania si¢ poza otrzymana tradycja, ponad nig i wobec

' BENEDYKT X VI, "Przeméwienie do szwajcarskich biskupéw (7 XI 2006)" L'Osservatore Romano
(wt) 10 XI 2006, s. 4; por. J. RATZINGER, Gesit di Nazaret, Milano 2007, 7-20 {(wyd. polskie. Jezus z Naza-
retu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krak6éw 2007, 5-15).

"2 Tamze, 11.
'* B.S. CHILDS, Biblical Theology in Crisis, Philadelphia 1970, 52.

'* A. SANECKI, "Kanon jako zasada hermeneutyczna: kanoniczny nurt interpretacji Pisma Swigtego we
wspélczesnej egzegezie". Studia Diecezji Radomskiej 7(2005), 187-200.

'3 B.S. CHILDS, The Book of Exodus: a Critical Theological Commentary, Philadelphia-London 1974.
16 A.G HUNTER, "Krytyka kanoniczna" w: Stownik hermeneutyki biblijnej, dz. cyt., 417420, zwl. 418.

7Bs. CHILDS, Introduzione alla teologia dell’Antico Testamento in un contest canonico, Cinisello
Balsamo 1989, 23.
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n_iej, oceniajaca wedlug wlasnych kryteriéw sadzenia stopiefi autentycznosci mate-
riatu biblijnego™'®

Taka krytyka metody historyczno-krytycznej, jaka przedstawit Childs, jest bardzo
zblizona do pogladéw J. Ratzingera. R6znig si¢ oni w kwestii teologicznej owocnosci
Uzycia tej metody. Pierwszy z nich zdecydowanie ja podwaza, drugi natomiast, cho¢
Poza ogélnikowymi komplementami nie przytacza argumentéw broniacych jej, uwaza
J& za potrzebng dla teologii. Moze to by¢ efekt przywiazania do zdobyczy metodolo-
gicznej egzegezy katolickiej, ktéra jeszcze w epoce soborowej wywolywata bardzo
zywe dyskusje i nie byta bynajmniej tatwa do osiagnigcia'®

Poza dyskusja, jaka wiaze si¢ z wystarczalnoscia metody historyczno-krytycznej,
Synod sprowokowal tez pytanie o znaczenie oraz praktyczne konsekwencje zasady
Jednosci Biblii. Idea sensu petniejszego®, ktéra przez pewien czas wydawala sig nie-
obecna w dyskusji hermeneutycznej dotyczacej Pisma Swigtego, wraz pojawieniem si¢
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele odzyskata
Swoje miejsce’’ Opiera si¢ ona na zalozeniu, iz Pismo Swiete jest jednostka znacze-
Niowa, ktérej nie mozna odrzucié czy zmarginalizowaé w Zzadnym akcie lektury czy
Interpretacji tekstu biblijnego. Nawet wtedy (a moze wilasnie szczegélnie wtedy) gdy
Przedmiotem lektury lub interpretacji jest wycinek tej catosci znaczeniowej. Ten postu-
!at Zwigzany z natura tekstu biblijnego potaczyt si¢ w rozwoju idei sensu pelniejszego z
1deg teologiczna, ktéra zaklada, ze w interpretacji chrzeécijanskiej cate Pismo Swigte,
t?kze Stary Testament, ma sens chrystologiczny. My§l ta ma swa starozytng geneze
SIggajaca poczatkéw egzegezy patrystycznej. Orygenes pisal wprost: ,.dopiero gdy
Przyszedt Jezus, proroctwa okazaty swéj boski, a Prawo Mojzeszowe — duchowy cha-
rakter™? Jest jednak idea, ktéra jest stosunkowo trudna do zastosowania w egzegezie
Naukowe;j Starego Testamentu. Juz samo pojecie Starego Testamentu funkcjonuje tylko
W chrzescijanskim rozumieniu Biblii¥® Dla Zydéw nie ma ono zadnego sensu, co
Utrudnia dialog miedzyreligijny na temat wspélnych tekséw tych dwéch religii** Po-
Wstaje wiec pytanie, na ile takie odczytywanie Biblii Hebrajskiej jest oparte na praw-

18 Tamze, 24.

“w, LINKE, "Hermeneutyka biblijna w dokumentach koscielnych z lat 1893 — 2001 na tle rozwoju
hel’meneutyki og6inej", w: ,, Mitosé wytrwa do konca” Ksiega Pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Stanis-
tawa Pisarka w 50, rocznice Swiecer: kaptariskich i 75. rocznice urodzin, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa
2004, 230.280, zwt. 266-275.

* 1B, SZLAGA, "Hermeneutyka biblijna" w: Wstep ogdiny do Pisma Swietego, red. J.B. SZLAGA, Po-
Zna_ﬁ'Warszawa 1986, 189-190; J.K. PYTEL, Objasnianie sensu biblijnego w Kosciele (Hermeneutyka),
Gniezno 1996, 41-49; C. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu

MT 59), Krakéw 2008, 214-217.

* Tamze, 65-66.

= ORYGENES, O zasadach 4,1,6 (wyd. polskie w tum. S. Kalinkowskiego, Krakéw 1996, 334). Takie
chl’}’slologicze podejscie do jednosci Starego i Nowego Testamentu jest widoczne w dokumencie Interpre-
tacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., 68-70.

 C. Donmen, G STEMBERGER, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu, dz. cyt., 182-195.

. 4 Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej méwi wyraznie ,,Nie powinno si¢ wiec méwié, ze Zyd nie
;‘,“d_ZI tego, co zostalo zapowiedziane w tych tekstach [Starym Testamencie]”, Nardd zydowski i jego
Wiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, Kielce 2002, 45.
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dzie tekstu, na ile za$ jest jego nadinterpretacja®®, poczyniona na uzytek chrzescijan-
skiej teologii. Moze si¢ bowiem pojawi¢ problem, ktéry zaskoczy naiwnych entuzja-
stéw dialogu chrzescijansko-zydowskiego. To, co wspélne moze okazaé si¢ terenem
najzacieklejszego sporu interpretacyjnego.

Jednosé Pisma Swigtego mozna oprzeé tez na kryterium wspélnego pochodzenia
wszystkich ksiag. Wyraza to poglad, iz ,,Boskie pochodzenie jest rzeczywista wigzia
jednosci [ksiag Biblii]*® Trudno jednak znalezé w tak wyrazonej zasadzie jednosci
podstawe do spdjnej interpretacji tekstu biblijnego.

Jedno$é pisma nie moze tez by¢ wskrzeszaniem na site starozytnej alegorezy czy
typologii”’ Takie rozumienie owej jednosci, ktére byto uwarunkowane rozumieniem
natchnienia™®, jest nie do odtworzenia, bowiem uwarunkowania kulturowe dzi$ na to
nie pozwalaja. Podobnie doktryna czterech senséw musi by¢ dzi§ uznana za cenny
przyczynek do rozwoju metody interpretowania Pisma Swiegtego w Kosciele, jednak
nie mozna tych czcigodnych zabytkéw historii egzegezy przywré6ci¢ do biezacego
uzytku, poniewaz moga tego nie wytrzymag, a ich uzytecznos¢ pozostanie ograniczona.

Jednos¢ trzeba raczej zbudowaé na nowo, nie odcinajac si¢ od tradycji, ale tez nie
zasklepiajac si¢ w niej. Pozostaje pytanie, jak to uczyni¢. Przy czym zawsze trzeba
pamigtac, ze to strona chrzescijanska jest zainteresowana szukaniem tej jednosci. Z
punktu widzenia judaizmu bedzie to zawsze wysilek bezsensowny i bezowocny. Zy-
dowski dzialacz zaangazowany w dialog z chrzescijanstwem, powiada: ,.JJednym z
waznych celéw dialogu jest dla chrzescijan dowartosciowanie zydowskich korzeni
chrzescijanstwa. Celem Zydéw powinna wigc byé pomoc w zglebianiu zrédet. Nie
chodzi tu o wymiang, bo brakuje symetrii w sytuacji partneréw”” Przy tym braku
symetrii, trzeba jednak pamigtaC, ze strona Zydowska nie jest obojetna na proby za-
anektowania Biblii Hebrajskiej jako wlasnosci chrzescijanstwa. Juz Dialog z Zydem
Tryfonem $w. Justyna Mgczennika (+165) zawiera zarzuty ze strony wyznawcow juda-
izmu o selektywne traktowanie przez chrzescijan Pism Swigtych religii zydowskiej
przy roszczeniu sobie prawa do ich autorytatywnej interpretacji

Podstawa dla mozliwej interpretacji Pisma Swiqtego jako catosci jest ciaglo$¢ mie-
dzy Biblia judaizmu (bardziej Septuaginta, niz Biblia Hebrajska, ale zdaje si¢, ze plura-
lizm tekstéw po stronie zydowskiej trzeba uszanowa¢) a nauczaniem Jezusa i pierwot-
nego Kosciota. O ile na pierwotne chrzescijanstwo zwraca uwage dokument Nardd
zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej’', o tyle ciaglos¢ miedzy juda-

3 U. Eco, R. RORTY, J. CULLER, C. BROOKE-ROSE, Interpretacja i nadinterpretacja, Krakéw 2008.

2 GW. BROMILEY, "The Interpretation of the Bible" w: The Expositor’s Bible Commentary, red. F.E.
GAEBELIN, Grand Rapids 1979, 59-80, zwi. s. 64.

27 .. .. . , . . X ..

Pojecia te omawiaja np. M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii eg-
zegezy patrystycznej (MT 26), Krakéw 2000, 11-17 ; 161-162; H. PIETRAS, Poczqtki Teologii Kosciota
(MT 28), Krakéw 2000, 37-38.

2 W. YARCHIN, History of Biblical Interpretation. A Reader, Peabody 2004, s. xii.
S KRAIEWSKI, Zydzi, judaizm, Polska, Warszawa 1997, 331.

% JusTYN, Dialog, 27,1.

M Zwi. or 3-11, wyd. cyt., 16-29.
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1zmem a Jezusem dotyka bardziej wrazliwosci Zydéw nastawionych na dialog z chrze-
Scijanstwem. ,,Zyd Jezus, na ktérym zogniskowana jest wiara chrzescijanska, zwraca
Uwage swych wyznawc6w na to, ze powinni podja¢ probe braterskiego wspétzycia ze
Wspdlnota, w ktérej ongis zyt”**. Jednak to ledwie wstep do budowania jednosci Pism,
kFéra moze si¢ okazaé¢ jeszcze bardziej skomplikowana, niz braterstwo wspélnot, po-
liewaz , osoba Jezusa to najtrudniejszy temat dialogu. Jego osoba bowiem tyle taczy, ile
dzieli chrzescijan i Zydéw. Laczy, bo Jezus byt Zydem i nauczat jak Zyd. Dzieli, bo dla
Ch%s’cijan ma status boski”. Dlatego Jezus wskazujacy na siebie jako na wypeknienie
P_ 1sm (por. .k 4,21) jest argumentem obosiecznym. Jednak innej podstawy jednosci niz
Claglos¢ objawienia znalezé nie mozemy. Historyzm, widzacy w Jezusie jedynie czio-
wieka zdeformowanego przez mit chrzescijanski i mit zydowski** nie daje si¢ pogodzi¢
Z perspektywa religijng. Dlatego jednos¢ Pism w perspektywie chrzescijafiskiej zawsze
¢dzie oparta na odczytaniu w Biblii judaizmu tego, czego nie da si¢ sprowadzi¢ do
-Nadwyzki znaczeniowej’, jaka znajduje w tekstach zydowskich chrzescijanin.

Pewng odpowiedzia na pytanie o to, na czym powinien oprze¢ si¢ teologiczny mo-
del koncepciji natchnienia biblijnego, moglaby by¢ teologia Stowa Bozego. Liturgiczny
Zwrot ,,Oto Stowo Boze” odnosimy do odczytanego w liturgii tekstu biblijnego, jednak
Z zastrzezeniem, ze stowa perykopy nie sg niczym innym, jak znakiem obecnosci Boga
POsréd zgromadzenia liturgicznego. Konstytucja Sacrosanctum Concilium stwierdza
Wyraznie, ze ,,Chrystus (...) jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele
€Zyta si¢ Pismo $wigte, wéwczas On sam méwi” (nr 7). Zauwazmy, Ze ,,Chrystus mé-
W1, gdy czyta si¢ Pismo Swigte”, a nie jest obecny w czytanych slowach. Miejscem
Obecnosci Jest wige akcja liturgiczna. Slowo Boze jest wigc obecne we Wspdlnocie
Kos'cioia, a nie w kartkach lekcjonarza. Z dziatania wspdlnoty bierze poczatek zywa
obecnos¢ Pana, w ktérej stowa Pisma Swiqtego maja tylko (albo az) moc analogiczna
do mocy sakramentow, bowiem sprawiaja, ze Jezus Chrystus jest i dziata w swoim
Ludzie. 1 to On, tylko On jest Stowem Bozym (6 Adyoc tob 6eod) w sensie $cistym.
Tak wigc materializacja Stowa Bozego, jaka jest utozsamienie Go z tekstem Pisma
SWiQtego, Jest nie tylko nieporozumieniem, ale powaznym btedem teologicznym. War-
10 0 tym méwié, poniewaz entuzjazm soborowy i posoborowy dla przywracania Biblii
Kosciotowi byt czgsto oparty na tym utozsamieniu. Dzi§ widzimy, ze bylo to splycenie,
kt6re Przyniosto pewne szkody, ktére prébujemy naprawi¢, czemu daje wyraz Synod:
»Dla pasterzy jednym z najbardziej aktualnych probleméw jest relacja migdzy Pismem

Wigtym i Stowem Bozym” (Instrumentum Laboris 14). Oczywiscie naprawianie musi
by¢ madrzejsze od psucia, nie moze si¢ wiec opiera¢ na deprecjonowaniu Pisma Swie-
tego, ale musi pociaga¢ za sobg dojrzata formacje do tego, by Pismo widzie¢ jako na-
IZgdzie objawienia, instrument dziatania osobowego Logosu.

Dla tej kwestii fundamentalnym tekstem jest J 1,1-18. Oczywiscie ta jedna peryko-
Pa nie wystarczy, poniewaz nie mozna pomina¢ wielu innych tekstw, takze ze Starego
TeStamentu. Jest to zadanie, ktére znacznie przekracza dane nam ramy czasowe, a po-

2. FLUSSER, Chrzescijaristwo religiq zydowskq. Essenczycy a chrzescijanistwo, Warszawa 2003, 160.
¥ S. KRAJEWSKI, dz. coyt., 319.

*aq VERMES, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, Krakéw 2003, 13.

% Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, dz. cyt., 45.
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nadto rozmija si¢ z zadaniem, jakie przed nami postawiono. Bez pogl¢bienia teologii
Logosu (logologii) nie péjdziemy duzo naprzéd. Przypomnijmy, Ze zostata ona rozwi-
nigta przez apologetéw w II w. jako sposéb na oparcie przestania chrzescijanskiego na
fundamentach, ktére bylyby nie tylko judaistyczne, ale w czgsci przynajmniej odwoty-
walyby sie do greckiej i hellenistycznej tradycji filozoficznej*

Przyktadem przedchrzescijanskiej teologii logosu moze by¢ uzycie interesujacego
nas terminu przez Filona z Aleksandrii (w calej swej twérczosci postuzyt si¢ nim ponad
1300 razy). Co do pochodzenia tego terminu u Filona trwaja spory. Nie wydaje si¢
bowiem, by do konca dalo si¢ wyttumaczy¢ to uzycie filozofia grecka. Bardziej praw-
dopodobnym jest poglad, ze na Filonowe rozumienie Adyog wigkszy wptyw miata ra-
czej religijna mysl zydowska ze swa idea stowa Boga, ktére jest emanacja Bozej mocy
stwérczej i woli zbawczej. Cho¢ nie brak tez opinii, Ze rozumienie omawianego termi-
nu u Filona ma swe korzenie w stoicyzmie (L. Cohn) i dlatego wiaze si¢ z idea Bozej
madros$ci. Trzeba jednak pamigtad, ze caty system filozoficzny Filona jest préba synte-
zy filozoficznej mysli hellenistycznej i religijnej mysli zydowskiej. ,,Filon zmierzat do
wykazania, ze judaizm jest prawdziwa madroscia, a filozofia grecka srodkiem do jego
(sic! Raczej ,jej” — madrosci) poznania™’ Interpretacja znaczenia Logosu u Filona
nastrecza pewne trudnosci: ,,Tego pojecia zaczerpnigtego od stoikéw w pelni zrozu-
mie¢ nie mozna dlatego, ze sam Filon nie odczuwat potrzeby wyrazania si¢ w sposdb
jasny i jednoznaczny. Im trudniejsze i sprzeczniejsze byly jego mysli, tym bardziej
obrazowo i kwieciscie je wyrazal. Logos tkwi w Bogu jako Jego madros¢, ktora zara-
zem jest zrédtem tego Logosu. Logos okreéla si¢ takze jako zrédlo madrosci; Logos
jest z jednej strony rozumna sitg twércza Boga, z drugiej jednak — r6zna od Boga, jako
wydobywajacy si¢ z niego rozum, jako Jego samodzielne odbicie. Dlatego Filon nazy-
wat Logos drugim Bogiem™® Ukazuje si¢ wigc jasno, ze logologia zhellenizowanego
judaizmu byla znacznie bardziej rozwinigta i starsza od chrzescijanskiej. Chrystolo-
giczna interpretacja Logosu jest wigc wykorzystaniem funkcjonujacej juz idei religij-
nej, ktéra wyksztalcita hipostaz¢ boska. Wystarczato jej da¢ jedynie imig Jezusa Chry-
stusa, by zaczg¢la by¢ nosnikiem objawienia chrze$cijanskiego. Historycznie rzecz bio-
rac nie ma wigc prostej ciaglosci migdzy méwieniem Bozym a Logosem wcielonym.

Jak teologia Logosu ma si¢ do teologii komunikacji w ramach objawienia, to takze
temat ztozony, ktéry przynajmniej ostatnio doczekat si¢ kilku opracowar'l39 Trzeba tu
jednak powiedzieé, ze komunikacja Boga z ludZmi poprzez stowa Pisma Swigtego nie
do konca da si¢ wpisa¢ w schematy komunikacyjne przyjete dla tekséw jako takich.
Bowiem jej medium nie jest tekst, ale osoba Jezusa Chrystusa. Mowa o tej komunika-

% L. PADOVESE, Wprowadzenie do teologii patrystycznej (MT 1), Krakéw 1994, 62-63; H. CHADWICK,
Mysl wczesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, Poznafn 2000, 21-22; H. Pietras, Aby nie milczeé o
Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakéw 1991, 52-56; TENZE, Poczqrki teologii Kosciota (MT 28),
Krakéw 2000, 36-37; F. YOUNG, "Logos" w: Sfownik hermeneutyki biblijnej, dz. cyt., 543-544.

" H. i M. SiMoN, Filozofia zydowska, Warszawa 1990, 27.

*® Tamze, s. 30. Podobnie J. ZIELINSKI, Jerozolima, Ateny, Aleksandria. Greckie Zrédita pierwszych
nurtow filozofii chrzescijanskiej, Wroctaw 2000, 242-243.

¥ T. DABEK, Mowa w Pismie Swietym. Biblijna teologia stowa, Krakéw 2004; J. K. BROWN, Scripture
as Communication. Introducing Biblical Hermeneutics, Grand Rapids 2007.



ADHORTACJA «VERBUM DOMINI» 263

CJ:i’ jesli nie jest zwigzana z osoba Syna Bozego, ma albo charakter niepetny, albo ty-
Piczny. Zeby lepiej pokazaé te dwie sytuacje, przytocze trzy przyktady ze Starego Te-
Stamentu. Pierwszy pokaze komunikacje przedstawiona w modelu niepelnym, a dwa
nastepne — dwa warianty komunikacji typiczne;.

W Iz 55,11 wystepuje watek wyjscia stowa od Boga i powrotu do Niego. Poré6wna-
ne do deszczu stowo Boga wychodzi od Niego po to, by wykonaé misj¢, po czym be-
dzie moglo powréci¢ do Boga. Stowo, rzecz jasna, nie jest tu rozumiane osobowo.
Poréwnanie, o ktérym mowa, jest bardzo luzno zwiazane z kontekstem. Nie wiadomo,
€Zy nalezy je laczy¢ z postuga proroka, czy tez z jakakolwiek inng forma objawienia.
Jedynie charakter Bozych komunikatéw, ktére pozwalaja ustali¢ prawdziwa hierarchig
Wartosci (Iz 55,2) i niepojmowalny charakter drég Bozych (Iz 55,8), pozwalaja wnio-
skowa¢ o dwéch rzeczach: ostatecznym zrédtem komunikatu jest Bég, a sposéb jego
Przekazania jest nieujawniony, poniewaz Bég ma drogi komunikacji, ktérych ludzie nie
Pojmuja. Nie wiemy, jak B6g bedacy bytem niematerialnym, artykutuje stowo, ktére
dociera do cztowieka. Tekst tym si¢ nie zajmuje, poniewaz nie o tym aspekcie komuni-
kacji chee méwié, a zajmowanie si¢ nim ostabitoby zasadnicze przestanie tekstu doty-
Czace pelnej skutecznosci objawienia.

Mojzesz jest posrednikiem stéw Boga. Moment powotania go do tej misji jest
zbiezny z objawieniem mu sie Boga YHWH (Wj 3,16). Mojzesz konsekwentnie wy-
St¢puje w roli posrednika jako jedyny przedstawiciel ludu, ktéry moze ogladaé chwate
Boga (Wj 33,11). Jednak to posrednictwo jest tylko modelowym rozwiazaniem na
krétki czas. Wraz ze $mierciag MojzZesza nastgpuje nieuchronny kryzys, ale rozwiazuje
80 obietnica nadejécia nowego proroka jak Mojzesz (Pwt 18,18). Tekst ten, ktéry stat
s1g Chrystologiczny w swej wymowie , ma wyrazne odniesienie do przysziej (lub
Przysztych) postaci prorockiej, ktérej typem jest Mojzesz.

. Odmienne ujecie znajdujemy w Mdr 18,15. Tu mamy do czynienia z personifika-
CJ'Q stowa Bozego jako wojownika, ktéry wyrusza, by wykona¢ wyrok Bozy. Spelnie-
Nie si¢ tego obrazu (chodby Ap 19,11-13) zwiazane jest z osoba Jezusa Chrystusa.
Natomiast w Starym Testamencie pozostaje tylko pozbawionym odniesienia obrazem
lluStl’llja[cym moc Boga-Sedziego. Typologia tworzy si¢ tu dopiero wtedy, gdy starote-
Stamentowy obraz zostaje wykorzystany jako material chrystologiczny w Nowym
Testamencie.

] Dopiero wychodzac od Jezusa Chrystusa — Logosu Bozego mozna stworzy¢ teolo-
8¢ Stowa Bozego. Sama komunikacja Boga z ludzmi nie podlega jeszcze opisowi
teologicznemu, bowiem nie wiemy nic o tym, jak Bég komunikuje si¢ z tymi, ktérych
V‘{ybiera na przekazicieli swego or¢dzia. Na tym bowiem etapie jest to kwestia przyje-
C1a lub odrzucenia konkretnego posrednika objawienia, kwestia aktu wiary. Jezus —
Logos wcielony natomiast uczynit widzialng chwal¢ Boga (J 1,14).

Jest to o tyle fundamentalne, ze dopiero na takim opisie relacji miedzy Pismem
S}ViQIym a Logosem da si¢ stworzy¢ jakas sensowna teologi¢ natchnienia. I takie roz-
ToZnienie dopiero pozwala rozwiazaé szereg probleméw, na ktére soborowa definicja
Natchnienia sie natknela, i z ktérymi sobie nie radzi.

M. BARANIAK, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18,9-22), (RSB 19), Warszawa 2005, 355-380.
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XII Synod Biskup6éw (5-26 pazdziernika 2008 r.) wzial wigc za przedmiot zadania
niefatwe, problemy dalekie od jednoznacznych rozwiazan, sformutowania, ktére wy-
magaja redefinicji. Czy podotal odwaznie postawionemu zadaniu, pokazuje dokument
posynodalny. W kazdym razie dokument roboczy Synodu nie zawieral zapowiedzi
dalekosigznych rozwiazan, a przebieg tego zgromadzenia ko$cielnego nie wrézyt wiel-
kiego skoku naprzéd.

2. Adhortacja Verbum Domni — O Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota

Posynodalny dokument pojawit si¢ w dwa lata po zakonczeniu prac Synodu (podpi-
sany 30 wrzeénia, ogloszony 11 listopada 2010). WyraZnie nawigzuje on do Instrukcji
Papieskiej Komisji Biblijnej, ale nie jest to nawiazanie proste. Wczesniejszy o 17 lat
dokument miat bowiem za przedmiot Bibli¢ oraz jej interpretacje w Kosciele. Natomiast
dokument podpisany przez Benedykta XVI jest skoncentrowany na temacie szerszym:
temacie Stowa Bozego. ,.Stowo Boze poprzedza i przewyzsza Pismo Swigte” (VD 17).
Dokument wylicza pig¢ aspektéw znaczeniowych tego wyrazenia, hierarchizujac je
wyraznie migdzy soba. Podstawowy desygnat wyrazenia ,.Stowo Boze” to osoba Jezusa
Chrystusa, nastepnie dzielo stworzenia, przepowiadanie prorockie i apostolskie (przy
potraktowaniu ich jako rézne co do charakteru). ,,Na koniec, stowem Bozym, po$wiad-
czonym i natchnionym przez Boga, sa $wigte Pisma, Stary i Nowy Testament” (VD 7).
Ostatnie miejsce, jakie przypada Pismom, nie jest zwigzane z przypisywaniem mu pod-
rzg¢dnego charakteru i mniejszych mozliwosci przekazywania or¢dzia Bozego. Wyraznie
chodzi o nieosobowy, nierzeczowy, kulturowy charakter tego znaczenia.

Ma to swoje konsekwencje dla konstrukcji tego dokumentu. Stanowi on bowiem
platforme teologiczna, na podstawie ktérej doskonale odnalaziby si¢ dokument bardziej
techniczny. Okazato si¢ jednak, ze ta do$¢ naturalna sekwencja sprawia, ze o ile In-
strukcja z 1993 r. powinna by¢ czytana w kontekscie Dei Verbum, to do Verbum Do-
mini powinni$my otrzymaé kolejny dokument Papieskiej Komisji Biblijnej. Z drugiej
zas strony najnowsza adhortacja jest na tyle kompleksowa, ze nie mozna si¢ spodzie-
wacé, by w miar¢ szybko Magisterium podj¢to wysitek wypracowania nowego doku-
mentu o tematyce biblijnej. Mozemy wigc przypuszczac, ze bedzie to wypowiedz defi-
nitywna na nastepne dziesigciolecia.

Jesli chodzi o charakter tej adhortacji, to podsumowuje on nauczanie Benedykta X VI
na temat Pisma Swigtego w okresie jego pontyfikatu do momentu wydania omawianego
dokumentu. Sprawia to, ze Verbum Domini dos¢ czgsto stanowi kompilacj¢ wczesniej-
szych wystapien Papieza®' éwiadczy to o ogromnej pracy, ktdra zostala wykonana przy

4! Przypis 8 do nr 3 Adhortacji jest wyliczeniern dokumentéw, jakie ,w ostatnich czterdziestu latach
(...) Magisterium Kosciota” poswigcito tematyce ,,Bozego Objawienia oraz (...) studium Pisma Swigte-
go” Tam zacytowane sg jedynie ,,Przeméwienie do uczestnikéw migdzynarodowego kongresu nt. ‘Pismo
Swiete w zyciu Kosciota’ (16 wrzesnia 2005)" oraz wystapienie Benedykta XVI podczas modlitwy Aniot
Panski z 6 listopada 2005 r. W polskim przekladzie (zaréwno wydanie Libreria Editrice Vaticana jak i w
wydaniu Wydawnictwa m z Krakowa) przypisuje ten pierwszy dokument Janowi Pawlowi II, ktéry nie zyt
juz wtedy od ponad pigciu miesi¢cy. Jednakze chocby stale zainteresowanie Benedykta XVI lectio divina
jest dowodem na to, ze zajmowat si¢ tym tematem znacznie czgsciej (por. M. CHMIELNIAK, "Lectio divi-
na" w: Apostolat Stowa Bozego (BITA 9), Warszawa 2010, 179-188, zwt. s. 186-187).
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redakcji tego dokumentu, usprawiedliwiajacej dlugi czas poswigcony na jego redakcjg,
Oraz o tym, ze jest to dokument bardzo wiele zawdzigczajacy nauczaniu Ojca Swigtego.

Postawit on sobie za cel takie przedstawienie teologicznego znaczenia Biblii, ,,aby
Biblia nie byla stowem z przesztosci, lecz stowem zywym i aktualnym™ (VD 5). Ten
Zamiar otoczenia Koscielna troska dzieta aktualizacji Biblii ma zasadniczy wplyw na
SPOs6b jej rozumienia nie tylko w sensie egzegezy (rozumienie konkretnych tekstéw),
ale tez w sensie hermeneutyki (rozumienie faktu czy fenomenu istnienia Biblii). Dlate-
80 hermeneutyka teologiczna nabiera w tym dokumencie takiego znaczenia, Zze po-
Swigcone jej jest ponad 20 numerdéw tego tekstu (29-49), czyli wlasciwie cala pierwsza
€z¢s¢ Adhortacji. Hermeneutyka ta jest z definicji koscielna, to znaczy, ze ,,autentyczna
hel'meneutyka Biblii jest mozliwa tylko w wierze Kosciota™? Jest to zespét zatozen
Interpretacyjnych zesrodkowanych nie na jakiej$ tezie intelektualnej, ale na do§wiad-
Czeniu egzystencjalnym wspélnoty wierzacych: na swigtosci Kosciota (VD 49), co
Przeklada sig takze na modlitwe Kosciota, zwlaszcza jego liturgie*

Dokument przygotowujacy Synod* przypomniat, ze dialogowa natura Objawienia
(VD 6) stanowi o jego osobowym charakterze. ,,Chrzescijanie od poczatku byli Swia-
domi, ze w Chrystusie Stowo Boze jest obecne jako Osoba” (VD 12). Osoba Stowa
Pozostaje w dialogu z Ojcem (VD 21) i Duchem® ,Bég daje nam si¢ poznaé jako ta-
Jemnica nieskoriczonej mitosci, w ktérej Ojciec wyraza odwieczne swoje Stowo w Du-
chu Swigtym. Dlatego Stowo, ktére od poczatku jest u Boga i jest Bogiem, objawia nam
Samego Boga w dialogu miedzy Osobami Boskimi i zaprasza nas do uczestnictwa w
mm” (VD 6). To zaproszenie cztowieka do wewnetrznego dialogu Boga Tréjjedynego
Opiera si¢ na Pismie Swietym: ,,Stowo Boze przygotowuje kazdego z nas do rozmowy z
Panem: przemawiajacy BOg uczy nas, jak mozemy z nim rozmawiac” (VD 24). Pismo
Swigte to stowa, jakie Bog dat ludziom nie jako ,,przedmiot zainteresowania historycz-
nego” (VD 19 przektad wiasny — W.L.), ale po to, by uczyli si¢ z nim rozmawia¢ ,Jego
stowam;” (VD 24). W ten sposéb teologia Stowa Bozego otwiera si¢ na refleksje zwia-
Zang ze studiami biblijnymi.

_ Metody studiowania Pisma Swigtego sa narzedziami jego poznania, a ich stosowa-
Nie , jest nieodzowne” Dotyczy to takze egzegezy historyczno-krytycznej, kiéra po-
Zwala udowodnié, ze ,.historia zbawienia nie jest mitologia” (VD 32). Benedykt XVI
Przypomina wysitki swych poprzednikéw (od Leona XIII do dokumentu Papieskie;j
Komisji Biblijnej z czaséw pontyfikatu Jana Pawia II) by nie utrwali¢ rozejscia si¢ drég
Naukowej i religijnej refleksji nad Pismem Swigtym (VD 33). Takie rozejscie si¢ per-
Spektyw, ,,dualizm w podejsciu do Pism Swigtych” (VD 35) czy glgboki rozziew mig-
dzy naukows i religijna lektura Biblii (VD 37) oceniane jest jako zagrozenie, bowiem

“vDp 29, por. 30, gdzie podkresla si¢ wewnetrzny zwiazek Biblii z Kosciotem, gdyz , Ksigga jest (...)
gtosem Pielgrzymujacego ludu Bozego i tylko w wierze tego ludu jestesmy (...) odpowiednio ‘nastrojeni’,
Y Zrozumieé Pismo Swigte”
“vp 52, “Wymowne $wiadectwo na temat relacji miedzy Duchem Swigtym i Pismem znajdujemy w
tekstach liturgicznych, w ktérych stowo Boze jest gloszone, stuchane i wyjasniane wiemym” (VD 16).
*“ Relatio ante disceptionem [ — L’Osservatore Romano 29(2008) nr 12/308, 14-15.
. *  Nie istnieje (...) zadne autentyczne zrozumienie Objawienia chrzescijanskiego bez dziatania Po-
Cleszyciela. Wiaze si¢ to z faktem, Zze Bozy przekaz o sobie samym zaklada zawsze relacj¢ miedzy Synem
2 Duchem $wietym™ (VD 15).
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zamknigcie si¢ na Objawienie sprawia, Ze ,,egzegeza przestaje by¢ naprawde teologicz-
na, a staje si¢ czysta historiografia, historia literatury” (VD 35). Natomiast ,.,hermeneu-
tyka zlaicyzowana, pozytywistyczna, ktérej podstawa jest przekonanie, ze pierwiastek
Bozy nie wystepuje w ludzkich dziejach™ niszczy same podstawy wiary (VD 35). Kry-
tyka metody historyczno-krytycznej jest wigc krytyka jej absolutyzacji (VD 37). Z tego
plynie zalecenie: ,,przy stosowaniu metod analizy historycznej nalezy unika¢ akcepto-
wania, jesli si¢ pojawiaja, kryteriow, ktdre z géry odrzucaja Objawienie Boze w zyciu
ludzi” (VD 36). Bardzo wyraZnie zarysowana jest wiec negatywna strona metodologii
egzegetycznej, ktéra nie satysfakcjonuje czytelnika Biblii siggajacego po nia jako po
ksigge wiary. O wiele trudniejszym, ale pilnym zadaniem jest szukanie metody dla
teologicznego studium tekstéw biblijnych (VD 34). Ogdlnikowe stwierdzenie ,,0 po-
trzebie bardziej wyczerpujacej egzegezy” (VD 36) nie wskazuje jeszcze kierunku po-
szukiwan. Odwotanie si¢ do Dei Verbum 12 i zasady wewngtrznej jednosci calej Biblii
jako ,,decydujacego kryterium dla poprawnej hermeneutyki wiary” (VD 39) tez jeszcze
nie stanowi dostatecznego fundamentu, by uzna¢ Verbum Domini za drogowskaz ku
nowym horyzontom metodologicznym. Sama jednak odwaga podjecia tego tematu jest
juz pewna zastuga i stanowi wyzwanie dla egzegetéw katolickich czy chrzescijanskich
w ogéle. Waznym punktem odniesienia dla tych poszukiwan bedzie z pewnoscia to, co
omawiany dokument méwi o natchnieniu.

Zagadnienie natchnienia biblijnego w Verbum Domini jest ukazane w spos6b bardzo
Smialy i dynamiczny. Bierze si¢ bowiem w tej adhortacji pod uwagg nie tyle historyczny
status quo, bedacy wynikiem szczegdlnej asystencji Ducha S'wiQtego przy osobie i dzie-
le spisywania tekstéw $wigtych, ile aktualng dynamike Zycia Kosciofa. ,,Pismo Swiete
rodzi si¢ z tona Kosciota za sprawg (...) Ducha” (VD 19). Wazne jest stwierdzenie,
ktére Benedykt XVI wypowiedziat w klimacie przygotowan do Synodu*®, ale zacytowat
je w Adhortacji posynodalnej: ,,.Stowo Boze nie jest bowiem nigdy po prostu obecne w
same) literackiej warstwie tekstu. Aby do niego dotrzec, potrzebne jest wzniesienie si¢
wyzej i proces zrozumienia kierowany przez wewnetrzng dynamike cafego zbioru tek-
stéw, a zatem musi to by¢ proces zywy” (VD 38). Spotkanie ze Stowem Bozym nie jest
wigc gwarantowane czytelnikowi poprzez obiektywne charakterystyki tekstu, ale wy-
maga podjecia trudu ogamigcia calosci orgdzia, jakie Bog skierowat do ludzi, a wigc
wejscia w dynamike dialogu migdzy Bogiem a ludzkoscia, ktory toczy sie nieustannie.
Punktem wyjscia dla Adhortaciji, jesli chodzi o wyklad doktryny o natchnieniu, jest Dei
Verbum'’, ale Benedykt XVI idzie znacznie dalej, niz dokument Soboru Watykariskie-
go, pokazuje bowiem, ze wyjatkowos¢ obecnosci Stowa Bozego w Pi§mie Swigtym
(VD 17) zwiazana jest z koniecznoscia ciaglego poglebiania rozumienia przez Ko$ciét
prawdy objawionej w Pismach” (VD 17). W tym konteks$cie mozna uzna¢ mys$! doku-
mentu Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 r. o natchnieniu Ducha Swigtego, ktére towa-
rzyszy odczytywaniu tekstéw biblijnych w kontekscie tajemnicy paschalnej Chrystusa‘w,
za inspiracj¢ dla pogladéw Benedykta X VI na natchnienie biblijne.

% BENEDYKT XVI, , Przem6wienie do przedstawicieli $wiata kultury w Kolegium bernardynéw w Pa-
ryzu” (12 wrze$nia 2008 r.). AAS 100(2008), 726; L’Osservatore Romano 29(2008) nr 10-11/307, 15.

7 Por. przyp. 68 i 70 w VD 19.
B Interpretacja Biblii w Kosciele, 11, B, 2. Por. VD 37.
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Natchnienie Pisma Swigtego ukazane jest w Verbum Domini jako osobowa obec-
nos¢ Stowa w Pismie, ktéra wymaga osobowego otwarcia ze strony cztowieka. Dlatego
duszpasterski wysilek przyblizania Stowa Bozego wiernym stanowi integralna czgsc
teologiczno-kos’cielnej hermeneutyki (VD 72). Dla czlowieka zamknigtego w innej niz
koscielna hermeneutyce Pismo Swigte nie stanowi tej unikalnej szansy, by ,,uczestni-
€zy¢ w wielkim dialogu oblubienczym, ktéry koficzy Pismo Swigte: ‘A Duch i Oblu-
bienica moéwia: Przyjdz! A kto styszy, niech powie: Przyjdz! (...) Méwi ten, ktéry o
?\f/rrll)zaéwiadcza: Zaiste, przyjde niebawem. Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,17)”

124),

3. Whnioski

Adhortacja apostolska Verbum Domini okazata si¢ dokumentem, ktéry w tworczy
Sposob odpowiedziat na wyzwania wspétczesnosci. Uzupelnila nauczaniem papieskim
IStotne luki, ktére zawieraty materiaty przedsynodalne, a kt6rych dyskusja na Synodzie
Nie wypetnita, Pokazala ona, ze teologia Objawienia przedstawiona w Dei Verbum
Mmusi by¢ dzi§ rozwijana i uzupetniana, a czasem wrecz zastgpowana nowa mysla. W
zakresije teologii natchnienia oznacza to konkretnie, ze problem ten lepiej mozna uja¢,
8dy za punkt wyjscia przyjmiemy szeroko rozumiana teologie Stowa Bozego.

Dzigki takiemu spojrzeniu mozliwe jest spostrzezenie osobowego aspektu na-
t,Chnienia, a wiec jego zwiazku z procesem interpretacyjnym, ktéry nie moze w Ko-
Sciele oderwaé si¢ od wiary i szukania Boga, w czym mistrzynig jest cata Tradycja
koscielna. Takie $miate odejécie od tekstu jako przedmiotu natchnienia na rzecz pod-
Mioty interpretacyjnego, ktéry we wspotdziataniu z Duchem Swigtym odczytuje w
Pismie Swiqtym Stowo Boze odpowiada na wiele narzucajacych si¢ dzi§ pytan pro-
Wokowanych przez nauk¢ Soboru Watykanskiego II o natchnieniu. Koscielnosé tej
Interpretacji jest gwarantem, ze nie popadnie ona w subiektywizm charakterystyczny
dla doktryny Lutra.

Jednoczesnie ujecie to zaklada, ze biblisci i teologowie podejma refleksj¢ metodo-
k}giCan idaca dalej niz poszukiwanie nowych form i plaszczyzn analizy tekstu. Zada-
fiem natozonym przez Adhortacj¢ na to srodowisko jest stworzenie nowej metody
teologicznej, ktéra dokonalaby przeobrazenia relacji miedzy biblistyka i teologia na
',niarQ innowacji potrydenckich Melchiora Cano. Dokument nie dostarcza punktu wyj-
Scia dla takich poszukiwan. Nie znajdziemy go takze we wczesniejszym dorobku Jose-
fa Ratzingera i Benedykta XVI. Idea jednoéci Biblii wymaga dopracowania pod wie-
loma wzgledami. Proste odwotanie si¢ do niej nie daje podstaw do szukania nowych
Perspektyw.

Adhortacja ta okazala si¢ dzietem, w ktérym osobisty udziat Benedykta XVI byt
bardzo znaczacy poprzez wczesniej przedstawiong refleksje. To jemu zawdzigczamy
ten wazny krok na drodze lepszego rozumienia, czym jest Pismo Swiete i co oznacza
fE‘ktjego natchnienia. Wypracowanie nowej, teologicznej metody egzegetycznej, pozo-
Staje jednak zadaniem, kt6re ciagle jeszcze czeka na kogos, kto rzuci inspiracj¢ $rodo-
Wiskom egzegetéw i teologéw.
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EXHORTATION «VERBUM DOMINI»
AND THE FUTURE OF DISCUSSION ABOUT BIBLICAL INSPIRATION

Summary

The new document of Benedict X VI is dedicated to pastoral and practical topics in
biblical matter, but we can find in this exhortation also very important remarks about
theological questions. The most important of them is the new approach to idea of bibli-
cal inspiration founded in the theology of God’s word.

The Pope presents biblical inspiration as the actual process in the Church. Presence
of God in his Word — Jesus and in the word of the Scripture requires the theological
method for the biblical study. This method has to be able to present this theological
reality, not only historical, sociological, or literary aspect of the Bible.

This way to understand biblical inspiration is possible point of departure for the me-
thodological research, but it is the task of scholars.



