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,Ani cztowieka ani sam czlowiek siebie nie moze do konca zrozumieé
bez Chrystusa” Tym historycznym stowom Jana Pawla II z Pierwszej Piel-
grzymki wtOruja stowa objasniajace, wzigte z Soboru: ,,Chrystus, nowy
Adam juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci, objawia
w pelni czlowieka samemu sobie 1 okazuje mu najwyzsze jego powolanie”
(KDK 22). Oto tozsamo$¢ chrze$cijanina.

Samo dochodzenie do tozsamosci cztowieka w Chrystusie odbywa si¢ na
drodze prowadzacej od KoSciola do czlowieka, a réwniez i od czlowieka do
Kosciola. Jak rozumieé owa droge, ktéra rozciaga si¢ miedzy czlowiekiem
a Kosciolem; co oznacza, ze czlowiek jest droga Kosciota?

Mysli intrygujace sympozjum pt. ,Dokad zmierza czlowiek” ukazuja
konieczno$¢ powigzania przekazu chrzescijanskiego ze zrozumieniem
cztowieka, z tymi wyobrazeniami, ktére on sam o sobie ma — z do$wiadcze-
niami, jakie podsuwa mu cywilizacja, ktérg on sam tworzyl.

Dobiegajace konca referaty i1 dyskusje stawiaja przed nami jeszcze
potrojne zadanie. 1) Przewazajacy w tych przemysleniach zwrot ku czlowie-
kowi zada odnajdywania go w warunkach jego poczynan, jego ambicji
cywilizacyjnych, ale i jego rozczarowan, iluzji. 2) Na tle tego polozenia
trzeba przypomnie¢ nie tylko kim czlowiek jest, ale kim by¢ powinien,
zwlaszcza dzigki odkupionej swej godnosci, co ulatwia ewentualne ,,odwola-
nie” czlowieka z jego duchowych zautkéw 1 bezdrozy. 3) Konfrontacja
wreszcie idealu z rzeczywisto$cia wszczyna proces reintegracji osobowosci
czlowieka — mozliwo$¢ jego odnowy i uksztattowania w obrgbie wspolnoty
Kosciola.

W diagnozie przedstawimy zatem potréjny kryzys cywilizacji nowozytnej,
zapoczatkowanej kartezjanskim zwrotem antropocentrycznym, jak wymownie
przypomniatl o tym Jan Pawel II w ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei. W
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ocenie odniesiemy si¢ do integralnej wizji czlowieka, objawianej jednostce
ludzkiej przez samego Chrystusa oraz tego egzystencjalnych konsekwencii.
W zastosowaniu wreszcie ukazemy mozliwosci swobodnego rozwoju czlo-
wieka w sakramentalnej rzeczywisto$ci KoSciota i okolicznoéciach Swiata.

1. ZNAMIONA CZASOW NOWOZYTNYCH

Wiadomo, Ze nowozytno$¢ odeszla od panujgce] w Sredniowieczu
uniwersalnej wizji wszech$wiata, zmierzajacego wraz z calym rodzajem
ludzkim do ostatecznego spelienia w Bogu. Wejrzenie w mikrokosmos,
w jazi czlowieka mialo przyspieszyé rozwiazanie zagadki bytu. Oznaczalo
przelom ku podmiotowosci ludzkiej, wywodzacej sig¢ z mysli Kartezjusza.
»Mysle, wigc jestem”, tym programem nowozytnego racjonalizmu zainaugu-
rowal on wielki zwrot antropocentryczny w mysli europejskiej, odrywajac
myslenie od calej egzystencji i wiazac je z samym rozumem .

Zmiana pozornie blaha, a jednak wplynela, jak pisze Jan Pawel II we
wspomnianej ksiazce, na stopniowe przeinaczenie pojmowania Boga, czlo-
wieka, swiata: 1) Bog przestaje byC absolutna Tajemnica, zbyteczne staje
si¢ Objawienie Boga, a rowniez i Jego zbawcza interwencja. Dlaczego?
2) Czlowiek nabiera przekonania o swojej samowystarczalno$ci i nieogra-
niczone] skuteczno$ci zmierzajac tym samym do autonomicznego zbawienia
samego siebie. 3) Swiat za§ przestaje byé ludzkosci przez Boga zadang
widownig dziejow, ktore dopelniaja stworzenie. Przeciwnie: $wiat staje sie,
jak pisze Papiez, nowa wielka konstrukcja poznawcza, stworzona przez
samego czlowieka — konstrukcjg wyrazajaca sig przede wszystkim w postepie
1 cywilizacji. Ona za$ pozwala czlowiekowi zmienia¢ ten §wiat ,,na wspot-
czesny system Srodkow przekazu jako niczym nieograniczona demokratyczna
wolnosé” 2,

Otwarte w ten sposob przestrzenie racjonalizmu stawaly sie odtad celem
ludzkich dazen. Podsycala je Swiadomo$¢ wyrastajaca na pradach Oswiece-
nia, na szturmie rewolucji proletariackiej jako odwréconym wyniku Rewolu-
cji Francuskiej, wreszcie na mitycznym zhudzeniu o niepohamowanym po-
stepie bez wzgledu na rysujace si¢ coraz bardziej granice wzrostu — wbrew
zachlystywaniu sig spotecznoscia dobrobytu, przyjemnosci i konsumpc;ji.

Widzimy juz dzisiaj, ze prometejska samowiedza nowozytnego czlowieka,
upajajaca si¢ wyimaginowang samowystarczalnoscia, gubi poczucie prawdzi-

' Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet I1 odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 47, 55.
? Tamze, s. 59.
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wego celu, redukujac go do przelotnie doznawanego szczeécia, czastkowego
zadowolenia, umykajacej przyjemnosci czy chwilowej tylko rozkoszy. Warun-
ki zbudowanej cywilizacji zdaja sie odbieraé czlowiekowi role normotwor-
cza, moralng. Stad objawy wspomnianej juz podczas tych dnmi ludzkiej
pustki, osamotnienia, zalamywania si¢ wiary w sensownos¢ tych pociagnigc,
dzigki ktérym wyrastala industrialna, konsumpcyjna cywilizacja.

Koscidl, chcac i8¢ za czlowiekiem drogami budowanej przezen cywilizacji,
musi zdawac¢ sobie sprawe z jej blaskdw ale i cieni — ze zmierzchu nowozyt-
nosci, zeby uzy¢ stowa R. Guardiniego, jaki zapada na naszych oczach.
Widaé¢ to w objawach kryzysu, jaki w koficu musiala wywota¢ deformacja
obrazu Boga, deformacja wizerunku czlowieka i deformacja horyzontu
Swiata. Skutki te] deformacji to co najmniej potréjny kryzys: z laicka
rozbudowg Swiata wiaze si¢ kryzys pozytywizmu, wygnaniu Boga z ludzkie)
Swiadomosci towarzyszy kryzys sekularyzmu, za§ zamiana ludzkiej wolnos$ci
na dowolnos¢ 1 swawole prowadzi do kryzysu liberalizmu 1 permisywnej
emancypacji. Czym jest kryzys pozytywizmu, kryzys pojmowania §wiata?

Niespotykany dotad rozkwit mozliwosci ludzkiego rozumu, widoczny
szczegllnie dzigki zastosowaniu nauk przyrodniczych w technice i gospo-
darce, dokonywal si¢ dzigki pozytywistycznemu pojmowaniu nauki wraz
z procesem Jej specjalistycznego rozdrobnienia oraz utrata w specjalizacjt
horyzontu catosci. Wybujaly racjonalizm, oderwany od tradycji i Objawienia,
doprowadzit do mechanistycznych wyobrazeni o ludzkim dzialaniu. Ale
pomnazanie technicznych osiagni¢€ nie zawiera samo w sobie 1 samo z sie-
bie jakiegoS ostatecznego przeznaczenia, nadrz¢dnego celu. Na co zda si¢
wiec zadza swawoli wobec mozliwosci jej manipulacji, po co wzrost
umiej¢tnosci fachowych bez ich istotnego przeznaczenia, w jakim celu
ogrom mozliwosci komunikacyjnych bez wlasciwych informacji godnych
przekazu, dla kogo mnozenie grup nacisku bez uznanego autorytetu i wia-
rygodnosci?

Jak to sig stalo, ze potezna racjonalistyczna wieza postgpu, wznoszona
tyloma udogodnieniami, nie rOwnowazy sceptycyzmu, poczucia zagrozenia?
Czy dlatego, ze technika zamiast wyzwalal, wikla czlowieka w sieci
nieprzekraczalnych przymuséw 1 naciskow? Czy dlatego, ze gesty ruch
uliczny nie pozwala kierowcy na jedno dowolne pociagnigcie, czy dlatego,
ze astronauta musi byé do ostatka wlaczony w system orbitalny, z ktérego
nie moze wypa$¢? A moze dlatego, ze mimo iz w lepszych 1 komfortowych
samochodach podrézuje si¢ o wiele wygodniej, to jednak nie wynika z tego,
ze automatycznie siedza w nich lepsi ludzie, lepsi w znaczeniu moralnym?
Stowem postep techniczny nie znajduje sam, ze samego siebie calo$ciowe]
perspektywy, nadrzednego celu.
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Nie mozna wiec zachowan moralnych, czyli cnoty, zastapi€¢ przez
technike; z sumy, a wlasciwie z eksplozji, samych egoizméw, lekcewazacych
wyrobienie moralne, nie mozna wyprowadzi¢ tego, co mialo by¢ szczytem
postepu, dobro wspélne gospodarcze, dobrobyt. Technika i produkcja,
przedsiebiorczo$¢ menazeréw, pomystowos¢ wladcoéw nie zdotajg nagroma-
dzi¢, tym mniej rozdzieli¢, wprost nieograniczonej ilosci débr, by od razu
wypehi¢ obietnice skladang przez postep. Dobrobyt i uszczgsliwiajace
bogactwo nie spadaja we wszystkie podniesione dlonie — niczym dojrzaly
owoc z rajskiego drzewa poznania, oSwieconego 1acjonalizmem. Stad
rosngce przekonania w niektérych kregach Zachodu o perspektywie
spotecznosci bez jutra, No Future Society. Stad 1 kryzys racjonalistycznego
pozytywizmu.

Co niesic kryzys zwigzany z odrzuceniem tajemnicy Boga? A co sekula-
ryzm? W szczeliny zrozumialego poniekad procesu sekularyzacji usituje sie,
szczegllnie u nas, wciskaé modernistyczny liberalizm, poj elniajac ten sam
blad co komuniSci: z procesu umyslowego czyni si¢ pesymistyczna brutalna
ideologie ateizacji spoteczenstwa.

Nie jest tajemnica, jak watpliwy, na dluzszag mete wprost niemozliwy,
okazuje si¢ rozwd) spoleczenstwa bez religii, bez Boga. Wiasnie na tym
sympozjum wychodzi réwniez na jaw, jak wahadlo przerzuca si¢ w przeci-
wna strong — od balwochwalstwa rozumu w kierunku epidemicznego wprost
irracjonalizmu, new age, okultyzmu, astrologii. Zamiast wiary w zmar-
twychwstanie poszukuje si¢ namiastki w reinkarnacji, wedrowce dusz.

Spolecznos¢ nie potrafi istnie¢ — jezeli nie ma odpowiedzi na pytania
o sens: po co, dokad 1 to zaréwno w odniesieniu do egzystencji jednostko-
wej, jak 1 do calego narodu, spoteczenstwa. Tym bardziej, edy droga
zyciowa pojedynczego czlowieka tak S$ciSle splata si¢ ze zbiorowym
zabezpieczeniem przysziosci. Stad i samo pytanie o cel uzvskuje wymiar
publiczny. Proby ksztattowania ,bezreligijnego” spoleczenistwa okazujg sig
podobng iluzjg jak usitowanie jego ,,odmoralnienia” Nie oznacza to jeszcze,
ze poszukiwanie religii kieruje si¢ od razu ku Kosciolowi. Otwiera sie
natomiast pole dla sekt, pseudomistycznych dziwactw — a wiec form
zastepczych i réznych namiastek religii.

I wreszcie wolnos¢ — podstawowa warto§¢ nowoczesnosci. Jej kryzys to
rezultat falszywego obrazu czlowieka. Po rozbiorach, wojnach i okupacjach
znajduje miejsce 1 u nas. Jaka wolnos$¢? Czy czlowiek moze wazyé sie na
wszystko, czy wolno mu robi¢ wszystko co potrafi? Oto poczatki kryzysu
falszywego liberalizmu, permisywizmu. Je§li swoboda ma by¢ absolutnie
przyzwalajaca, wolnoS$¢ ,o0d”, jak zada tego sceptyczny liberalizm, to
powiedzmy wyraznie: bez jednoczenia uczestnikéw zycia spolecznego wokol
wartoScl podstawowych, tzn. chrzescijanskich, dochodzi¢ musi do redukgc;ji
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pojecia wolnosci. Przybiera ona posta¢ negatywna, emancypacyjna, co
oznacza swawole a ostatecznie anarchie.

Przykladem moze stuzy¢ propazowana swawola w dziedzinie seksualr:
zwlaszcza po wylomie jakiego dokonala na Zachodzie rewolucja obyczajowa
przed dwudziestu pigciu laty. Niejednemu wydawato sig, ze ludzie doszli juz
do momentu, kiedy przyzwoitos¢ i cnote bedzie mozna zastapi¢ technika.
Az nagle pojawil si¢ wirus HIV, choroba AIDS. I pytajmy, jak w wigkszosci
chce reagowaé $§wiat? Zada olbrzymich miliardéw, by mozliwie natychmiast
postawi nie tyle na wychowanie, ile na $rodki techniczne — byle tylko nie
musie¢ siega¢ do ksztaltowania, ksztalcenia wolnosci, wychowania postaw
moralnych, budzenia wzoréw etycznych.

Zblizamy si¢ do stwierdzenia, ze cel, do ktérego technika, a wraz z nia
1 cywilizacja, winna siebie przyporzadkowad, nie moze si¢ wywodzi¢ z wy-
lacznej pomystowosci ani tez choc¢by i najwyzszej fachowosci i kompetencji,
CO nie oznacza, ze s3 one zbg¢dne. Cel jest dany i zadany 1 wynika z samej
istoty 1 przeznaczenia osobowej natury czlowieczenistwa. Decyduje moral-

///////

popeinione blgdy?

2. OREDZIE O OSOBIE WE WSPOLNOCIE

Jedna z wielkich pomylek nowoczesnosci byly, a jeszcze 1 sg préby
przenoszenia eksperymentéw technologicznych w sfer¢ humanistyczna,
w obreb ludzkiego wnetrza. Postep techniczny miat przescigna¢ wyprobo-
wane instytucje wiekowe, jak 1 odziedziczone wzory ludzkich zachowan we
wzajemnym wspotzyciu. To wiasnie jest konsekwencja wybujaiego racjona-
lizmu, jego oderwania od KoSciota 1 tradycji. To witasnie w czasie jego
rozkwitu, jakim byla Rewolucja Francuska, ona ,podczas terroru zburzyla
ohtarze poswigcone Chrystusowi, powalila przydrozne krzyze, wprowadzila
kult bogini rozumu. Na gruncie tego kultu deklarowata wolnos¢, réwnosc,
braterstwo” Papiez podaje: ,Duchowe dziedzictwo, a w szczegdlnoSci
moralne dziedzictwo chrzescijanstwa zostalo wyrwane ze swego podloza
ewangelicznego”’

Podloze to siega trzechtysiacletniej tradycji judeochrzescijanskie), ktora
niektérymi wyprébowanymi sposobami 1 strukturami nawigzuje do utrwalo-
nych osiagnigé o wiele starszych dziejow ludzkosci. Wspomina Jan Pawet 11
o panujacej modzie, ktdra niektérzy na Zachodzie nazywaja ,szkola
podejrzenia” Zanim dowiemy si¢ o co chodzi, co czym jest, na czym

? Tamze, s. 56.
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polega istota danej sprawy, juz domagamy sie, zeby stala si¢ ona inna, zeby
sie¢ zmienita. Prawdziwy postep w takim wypadku musi polega¢ na prze-
konaniu, ze nie powinno si¢ zapomina¢ o tym, co juz zostalo wyprobowane,
co z do$wiadczenia wiadomo.

Chociaz sa w Europie kraje, gdzie co trzeci obywatel twierdzi, ze migdzy
czlowiekiem a zwierzeciem nie ma istotnej réznicy, chociaz w wielu szko-
lach i uniwersytetach polskich przekazuje si¢ ciagle jeszcze zredukowany,
jednowymiarowy obraz czlowieka — to jednak w tradycji chrzescijanskiej,
w wiekowym przepowiadaniu Kosciota jest wiadome kim prawdziwie jest
czlowiek, kim jest osoba ludzka.

Lansuje sie, réwniez u nas, ujecie liberalistyczne. W tym znaczeniu
cztowiek jest absolutnym i suwerennym indywiduum. Tym co w nim
najwazniejsze to jego jednostkowos¢. Jezeli juz musi zy¢ z drugimi, to tylko
z uwagi na wlasna korzy$¢. Spoleczno$¢ winna stana¢ do wylacznych
potrzeb jednostki, stanowi¢ tylko srodek, szczebel do jej indywidualnego
osobistego przekonania, jej prywatnego interesu, absolutnej wolnosci. Mamy
koncepcje indywidualistyczng, o§wieceniowo-liberalna.

Przeciwieifistwo proponuje ujecie kolektywizmu, gdzie spotykamy odwrot-
ny rozklad akcentéw. Tylko spolecznos$¢, kolektyw posiada samoistng
warto$§¢. Pojedynczy cziowiek to dla kolektywu tylko dogodny Srodek —
przydatny czlon, ogniwo shuzace calosci. Kim czlowiek jest, co posiada,
funkcjonuje tylko dzieki spolecznej caloSci.

Prawdziwy czlowiek, o jakim naucza KosSciél, nie jest ani absolutna,
suwerennie zatomizowang istota jednostkowa ani drobng czastka maszyny,
jednym z wielu trybéw obracajacego si¢ mechanizmu. Jest jednym zarazem
1 drugim, mieszcza si¢ w nim oba uj¢cia na raz. Jezeli w jedno zbierzemy
oba elementy — jednostkowo$¢ 1 wymiar spoleczny, musimy orzec, ze
cztowiek jest osoba, osobg we wspolnocie. Bedac istota rozumna i wolna
wlasnie dzigki wspdlnocie sam si¢ staje, rozwija, dojrzewa.

Duchowos¢ — oto co wyroznia czlowieka od zwierzat, co sprawia, ze jest
on wigkszy od swoich wyrobéw, ze potrafi zdazaé do wartosci, ktérych sam
nie potrafi wymysli¢, ze jest powolany do partnerstwa z Bogiem. Dzigki
duchowym wlasciwo$ciom, wzigtym zaréwno z faktu stworzenia na podo-
biefistwo Boze, jak z potwierdzenia tego faktu przez Chrystusowe odkupie-
nie, za pomocg rozsagdku i1 dzieki obdarzeniu moznoscig decyzji osoba
ludzka jest zdolna okresla¢ swoje poczynania, poznawaé prawde, mitowac
dobro. Z nich wznosi si¢ jej samourzeczywistnienie w bliskich lub dalszych
powiazaniach z innymi ludZmi, w zréznicowaniu niezliczonych wspdlnot.

Trzeba nam nabiera¢ wielkiego zaufania do chrzescijanskiej wizji
rzeczywistoSci — takze wizji czlowieka i mozliwosci rozwoju osoby ludzkie;.
Nie wolno zapominaé co z niej wynika. To mianowicie, ze obraz czlowieka
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wyzwolonego, odkupionego do szczeScia w wiecznosci, zawiera réwniez
wizj¢ spotecznosci migdzyludzkiej tu na ziemi — wizj¢ doczesnej przyszlosci
oraz bezpieczny kierunek doprowadzenia jej do kornca.

Od grzechu pierworodnego, ktéry ogranicza ludzka nature, az po
odkupienie przez zycie, Smier€ i rezurekcje Chrystusa — caly 6w odziedzi-
czony przekaz nie moze nam si¢ wydawaé oderwany od praktyki, od owej
drogi KoSciota, azeby go nie wprowadzi¢ §mialo réwniez w Zycie spoleczne,
w publiczna debatg. Wraz z cala sakramentalna rzeczywisto$ciag Kosciota
réwniez jego nauczanie spoteczne jest integralng cze$cia ewangelicznego
or¢dzia, jest tez narzedziem ewangelizacji w okoliczno$ciach cywilizacji
nowozytnej.

Z chrzescijanskiego wizerunku czlowieka, ktory trzeba przeciwstawic
falszywym hastom programu Os$wiecenia, wynikaja zreby nauki i1 postania
Kosciola w spoleczenstwie, w Swiecie:

1) Synteza osobowej jednoznacznosci — jednostkowosci 1 wspolnotowosci
czlowieka, jego jedynosci 1 niepowtarzalnosci, a wraz z jego integralnym
obrazem caly potencjalny projekt zycia wspdlnotowego oraz jego ostateczne
odniesienie.

2) Z transcendencji czlowieka wyplywaja wartosci, bedace zasadami
moralnymi, ktére ukladaja si¢ w koncepcje porzadku spolecznego, fadu
w spoleczno$ci — takie jak solidarnos¢, pomocniczo$¢, dobro wspdlne,
milo$¢, wolno$é, prawda, sprawiedliwo$é, wrodzone prawa i swobody itp.

3) Z wiekowego doswiadczenia wyrasta projekt przestrzeni spotecznej
wypelnionej r6znorodnoscia wspolnot i instytucji, rzadzacych sig¢ wartoSciami
i zasadami moralnymi; wsréd nich szczegdlnie nierozerwalne matzenstwo
i rodzina bgdaca podstawowa komoérka laczaca zachodzace na siebie
pokolenia. Generacje, ktore tworza nardd, spoteczenstwo, panstwo, szkole,
zawod itp.

4) Istotne rozrdznienie migdzy transcendentnym zbawieniem a doczes-
nym dobrobytem czy szczesciem, ktére ustanawia granice czlowiekowi
wytworcy i jego wyborom, ale takze kulturze, nauce, technice, gospodarce,
polityce, ideologii, odslaniajac tym samym roznicg mig¢dzy prawdziwym
rozwojem a falszywym post¢pem.

Mozna w dalszym uszczegétowieniu wymieni¢: ustrd) demokratyczny wraz
z przyznaniem si¢ do przedpanstwowych, podstawowych wartosci ogolno-
ludzkich, jak i wrodzonych praw dla cztowieka niezbywalnych; prawo do
wlasnosci, w tym i Srodkéw produkcji zawierajace wzglad na serwitut
spoteczny, ktéry przyczynia si¢ do zagwarantowania minimum egzystencji
dla kazdego; wreszcie spoleczna gospodarke rynkowa, opartg zarOwno na
swobodzie inicjatywy jak tez solidarnos$ci i sprawiedliwosci spoleczne;j,
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domagajacej si¢ zadbania o ostony socjalne dla tych, ktérych eliminuje
konkurencja 1 rynek.

Przede wszystkim trzeba jednak pamietaé, ze moéwiac o zasadach
i urzadzeniach méwimy ciagle o ludziach oraz ich kierunkowych lub bezkie-
runkowych dzialaniach - méwimy o celach, do ktérych cziowiek dazy.
Bowiem utrwalajac odpowiednie formy czy sposoby wspolzycia 1 wspotdzia-
lania tworzy on instytucje — lepsze lub gorsze. Rezultaty tych dziatan zaleza
od $wiadomosci 1 umiejetnosci, od wyrobienia moralnego, kultury wewng-
trznej — stowem od uksztaltowania postaw, sprawnosci 1 tego, co nazywamy
cnotami przyrodzonymi i nadnaturalnymi — wiary, nadziei i miloSci. Ale
zaleza rownocze$nie od sumienno$ci, pracowitoSci, prawosci, uczciwoscl,
solidarno$ci. Wymagaja c¢wiczenia, ksztalcenia, treningu 1 jako takie
stanowig pierwsza droge Kosciola. Na tej drodze cztowiek w ostatecznosci
przekracza wspélzaleznos$ci doczesne, jezeli solidarno$¢ mig¢dzyludzka
dopelnia solidarnoscig z Chrystusem, z Bogiem.

3. WYZWANIE I ODPOWIEDZ

Jak odpowiada Kosciét na dazenia czlowieka, uwiklanego czgsto w mi-
razach Zle pojmowanego postgpu, ktére z jednej strony przestaniajg mu
tajemnicg obecnoSci Boga w Swiecie a z drugiej zaS, poprzez naduzywanie
wolnosci, godza w jego godnos¢?

Poruszanie si¢ po manowcach Swiata jest wyrazem nienasyconych dazen
czlowieka, stanowi w gruncie rzeczy objaw jego szczegOlnego powolania, za$
za jego powotlaniem do wspolnoty kryje si¢ przeznaczenie do nieskonczo-
nosci, do Absolutu — do udzialu w boskim zyciu. Oczekiwanie owego
nadprzyrodzonego uczestnictwa urzeczywistnito si€¢ — jak wiemy — w sposob
niepowtarzalny w ziemskiej biografii, przede wszystkim w zyciu, megce,
Smierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa. Co dokonalo si¢ w Jezusie raz na
zawsze, to w Kosciele otrzymuje ponawiang ciagle jednostkowa, ale i spo-
leczng kontynuacje. Duch ozywiajacy, On animuje przestrzenie koscielnego
zespolenia jego uczestnikéw. Realno$¢ tego zespolenia polega na tajemni-
czym odniesieniu cztowieka do Chrystusa i Jego zbawczego dzieta, skad
ludzie otrzymuja doSwiadczenie pojednania z Bogiem i migdzy soba.

Zachodzi wewnetrzny zwigzek miedzy postaniem Kosciota a jego wply-
wem na udoskonalenie $wiata — jego duchowym oddzialywaniem na wyzszy
poziom zycia spolecznego. Odpowiada to soborowej definicji Kosciota jako
»znaku 1 narzgdzia wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). ,,W Chrystusie 1 przez Chrystusa kazdy czlowiek
zdobyl Swiadomos¢ swej godnosci, jezeli za§ Chrystus zjednoczyt si¢ z kaz-
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dym czlowiekiem, to Ko$ciét widzi swoje podstawowe zadanie w tym, aby to
zjednoczenie nieustannie moglo si¢ urzeczywistnia¢ i odnawiaé¢” (RH 11).

Czym jest i na czym polega ciagle spemianie owego jedynego zjedno-
czenia? Na przekor falszywym tendencjom emancypacyjnym, szczegdlnie
ideologicznym, techniczno-gospodarczym i politycznym, zbawcza wigZ
z Chrystusem jest przede wszystkim nadprzyrodzonym wyzwoleniem wewng-
trznym, ktore uzdalnia czlowieka do swobodnego postgpowania, to znaczy
do dojrzatego i odpowiedzialnego dziatania. I tak dziedziny ludzkie;
egzystencji zaréwno indywidualnej jak i zbiorowej stawaé si¢ moga prze-
strzenig wolnosci, szczegélnie gdy towarzyszy im wewnetrzna przemiana,
nazywana przez Jana Pawla II ,zasadg nowego zycia” (RH 18).

Owa zdatno$¢, owo uzdolnienie do odpowiedzialno$ci ma znaczenie
w Kosciele 1 w $wiecie. Wyraza najpierw podmiotowe i demokratyczne
rozumienie Kosciola, tego ze jest on ,Ludem Bozym, to znaczy, ze kazdy
czlowiek jako$ objety jest w nim tchnieniem Zycia, ktére pochodzi od
Chrystusa” (RH 18). Wigz t¢ aktualizuje stopniowo troisty udzial w posta-
niu Chrystusa. Bowiem z udzialu w Chrystusowym stowie, Ofierze 1 zwiaza-
nych z nig znakach sakramentalnych oraz z nasladowania Jego zycia
wywodzg si¢ dzialania i czynnoSci koscielne — poczynania duszpasterskie
1 apostolskie, z nich za$§ uklada si¢ duchowa struktura Kosciola. Jest nig
przenikajaca si¢ wspdlnota chrzescijaniskiej samoswiadomosci, wiary i na-
dziei, przepowiadania i nauczania, jest nig wspolnota Eucharystii, chrztu,
nawrdcenia 1 innych sakramentow, jest nig wreszcie wspdlnota milosci,
dobroczynnos$ci, wolnosci 1 odpowiedzialnoSci dzigki ktorej szczegdlnie
sprawdza si¢ powolanie zyciowe jej uczestnikow.

Uwzgledniajac przynalezno$¢ koscielna, a wlasciwie postawe identyfikacji
z wartoSciami wspdlnoty koscielnej, nie sposdb nie podkresli¢ kategorii
powotania chrze$cijanskiego. Zawiera bowiem moment wezwania, w Ktorym
przejawia si¢ ,,0sobowy”, personalistyczny profil KoSciola, otwarty na
organiczne powiazanie Chrystusa z kazdym cztowiekiem. Wspoélnotg jest
wiec Kosciél wlasnie przez to, ze kazdy i wszyscy w jaki§ sposéb stanowia
ja z samym Chrystusem (RH 21). Idac za swoim powolaniem kazdy
czlowiek, jak podkresla Papiez, ,wlasnym udzialem w zbawczym dziele
Chrystusa réwnocze$nie stuzy drugim, buduje Kosciét i buduje braterskie
wspélnoty w réznym zakresie ludzkiego bytowania na ziemi” (RH 21).

Dotykamy w ten sposdb miejsca Kosciola w Swiecie — w cywilizacji, ktora
przeinaczyta chrzescijafiskie pojmowanie §wiata, cztowieka, a przede wszys-
tkim Boga. Z nauczania spolecznego Kosciota, z jego oredzia, wynika roz-
roéznienie odrebnosci porzadku religijnego i1 Swieckiego, sacrum 1 profanum,
co pozwala mu speinia¢ co najmniej dwie funkcje: A) funkcjg krytyczna,
profetyczno-krytyczna, ktéra przypominajac §wiatu tzw. poorawke eschato-
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logiczna, budowniczym iluzyjnego szcze$cia uswiadamia: 1° jego prowizo-
ryczno$é, 2° transcendentne przeznaczenie, 3° nieskoriczong wszechmoc
i mito§¢ Boga; B) pozytywnie udostgpnia Kosciét obszarom zycia spotecz-
nego podstawowe warto$ci moralne, ,,zasady sprawiedliwosci 1 shusznosci”
(KDK 63). Kosciét czyni to tym wytrwalej wobec ,,programu o$wiecenio-
wego”, ktéry w krzywym niejako zwierciadle ukazuje Swiat, czlowieka, Boga.
Nasuwa si¢ koficowe pytanie: jak najkrécej zebra¢ wynikajace stad kierunki
rozwazan pastoralnych?

1) Swiat, ludzie przychodza do wspélnoty koscielnej ze zmieniajacych sie
warunkOw Zycia, naznaczonego pi¢tnem $wiata, dzisiejsze] cywilizacji.
Odrzuémy 6w dawny btad duszpasterski, kiedy Kosciot cofal sig przed
swiatem. Uwazal siebie za zamkni¢ta twierdze, chrzeScijanie zas, zwlaszcza
duchowni, uchodzili za ludzi pozadoczesnych — ludzi nie z tego Swiata. Nie
traktujmy go jako przeciwienistwo Stwércy, dzielo szatana czy jakiego$
demiurga, ktdry dzigki wyczynom technicznym chce konkurowaé z Bogiem.
Nie jest $wiat tez tylko marno$cia, przemijaniem, pozadliwos$cia. Trzeba
sobie przyswoi¢ na nowo Boze spojrzenie na $wiat, gdyz Chrystus nie
przeszedl, by §wiat potepié, ale zbawi¢. Dlatego, iz B6g umilowatl §wiat, jest
on widownig ludzkich dziejéw, otwarta przestrzenig kulturowego mandatu
ludzkosci, miejscem pracy i uS§wigceniem czlowieka, droga do wiecznosci.

2) Czlowiek — ten ,wygnany z raju”, sam sobie usiluje stwarza¢ iluzje
utraconego raju. Wznoszone przezen wieze Babel, i taka jak wspolczesny
postep, chociaz mocno przechylona, daje jeszcze niemale wygody, ale
1 klopoty. Bo czlowiek jest ze swej kierowniczej roli wytracony przez wyroby
swego ducha, traci duchowe oblicze, co niesie mu wewngtrzng pustke,
odplyw nadziei, zalamywanie si¢ jego wiary w sensowno$¢ tych pociagnied,
ktore mialy ulatwi¢ zycie w Swiecie. Skutkiem tego upada w codzienne;j
wyobrazni oczywistoS¢ Chrystusowego zbawienia. Trzeba je dlatego
oSwietla¢, takze pojgciami biblijnymi, ktére nie wykluczaja zen zdrowia,
harmonii, zapowiedzi szcze¢Scia. Trzeba tez rozumieé zwigzane z nim daz-
nosci czlowieka: a) uwolnienie od tego, co jego scaleniu zagraza, a wiec
wyzwolenie od wyobcowania, uchronienie przed cudzym zagarnieciem i alie-
nacja, uratowanie przed tym, co negatywne i zle, co w ostatecznosci jest
grzechem; b) spemienie posiadanych mozliwosci, doprowadzenie do celu,
do caloSciowej petni tego, w co czlowiek dzigki uzdolnieniu przez Stworce
jest wyposazony. Jest to droga do wiecznego zbawienia, ktére ostatecznie
przekracza doczesnoS$¢ i definitywna rzeczywisto$¢ osiaga w Bogu przez
Jezusa Chrystusa.

3) Bog. Nie chodzi tutaj o przypomnienie teodycei ani o powtarzanie
traktatu z dogmatyki. Wazna jest bowiem nie tylko mowa o Bogu, co i do
Boga. W sekularyzacji codziennoSci moze umykaé tej tzw. o$wiecone;j
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Swiadomosci 6w zewnetrzny rekurs do mocy wigzacej w Bogu. Réwniez
oficjalne usensownienie codzienno$ci moze niekiedy traci¢ na chrzescijan-
skim charakterze. Wtedy wiele zalezy od duchowosci, od kultury wewngtrz-
nej kazdego z nas. Stad decydujace znaczenie naszej religijnosci, ktéra jest
zywym odniesieniem do Boga, osobistej modlitwy, odnawianego nawrdcenia,
ktore ciagle rozpoczynane na nowo, nigdy nie jest gotowe. Nie jest bowiem
odnowg jednorazowa, ale cigglym odnawianiem si¢ - tak iz mozna wraz
z Norwidem méwié¢ o duchu jako o wieczystym rewolucjoniscie, jak 1 o
nadchodzacej przysziosci jako o korektorce nieustannej. Ducha owej ciaglej
regeneracjl podtrzymuje oczywiscie udzialt w Eucharystii, w najcenniejszym
osrodku Kosciota.

Warto zakonczy¢ przywolaniem poety. To Dante, twdrca Boskiej komedii
(Divina Comedia), kiedy juz przemierzyl wszystkie przepasci ostatecznych
przestworzy 1 wszystkie wysokoSci niebios, osiaga w swej wedrowce samg
wewnetrzno$é Boskosci. I co najciekawsze — w najbardziej zarliwym jej
jadrze, w samym wngtrzu, w Srodku intymnosci Boga dostrzega ludzka
twarz, oblicze czlowieka. Tak pdjdzie i nam na modlitewnych drogach, na
drogach ktoére s3 drogami Kosciola i drogami czlowieka. W glebinach
tajemnicy Bostwa czeka nas ludzka podobizna Chrystusa — tego, ktOry jest
Ewangeliag Boga.



