ROCZNIKI TECLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXIX, zeszyt 2 — 1982

KS. CEZARY POTOCKI

NAUKA PAPIEZY (1878 -1939) O KULCIE MARYI
W SWIETLE KONSTYTUCJI O KOSCIELE
SOBORU WATYKANSKIEGO II

Nauczanie papiezy z okresu 1878 - 1939 o kulcie Maryi znalazlo swéj
wyraz w VIII rozdziale Komnstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru
Watykanskiego II. W szczegdlny sposéb mozna bylo dostrzec wplyw
nauki tychze papiezy w pierwszym schemacie soborowym o Matce Naj-
Swietszej. Schemat prawie utkany byl wypowiedziami papieskimi. Na
ogblna liczbe 117 wypowiedzi papieskich 34 byly zaczerpniete z doku-
mentéw Leona XIII. Autorzy schematu swoje stanowisko wyjasniali
nastepujaco: ,,Sobér [. .] uwaza za stosowng rzecz wyjasni¢ pokroétce
miejsce, jakie Matka Boza zajmuje w Kosciele, a to w oparciu o doku-
menty vivi magisterii Ecclesiae, unici authentici interprecis depositi re-
velati” 1. Tlumaczyli, ze istnieja wéréd teologow spory ca do powstania,
autorytetu 1 sensu zrodel tradycji chrzescijanskiej, i dlatego najlepie]
bedzie oprze¢ sie na autorytecie samego Urzedu Nauczycielskiego Ko-
sciola. I w rezultacie ostatecznie przyjety VIII rozdziat De Beata od-
stapil od metody powolywania sie na teksty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota na rzecz metody biblijnej. Przesuniecie akcentu na Pismo sw.
weale nie oznaczalo odrzucenia nauczania papieskiego, lecz zaniechanie
cytowania 1 powolywania sie na ich dokumenty. Chociaz liczba wypo-
wiedzi papieskich zmniejszyla sie ze 117 do 14, to jednak tresciowo ich
nauczanie zachowalo sie w VIII rozdziale De Beata.

W czasie trwania Soboru uwidocznily sie dwa kierunki mariologii:
chrystotypiczny i eklezjotypiczny 2. Kierunek chrystotypiczny mocno

1 Schemata Constitutionum et Decretorum de quibus disceptabitur in Concilii
sessionibus. Typis Polyglottis Vaticanis 1962 s. 93 nr 1.

2 Wyrazenie ,perspektywa chrystotypiczna” i ,eklezjotypiczna” zostaly zapro-
jektowane przez H. M. Kostera na Miedzynarodowym Kongresie Mariologiczno-Ma-
ryjnym w Lourdes. Zob. Maria et Ecclesia. T. 2. Romae 1959 s. 21-51; Ponadto
zob. opracowania: R. Laurentin. Le Chapitre de Beata Virgine devant les
exigences de la Renovation Conciliaire.  Ephem. Mariol.” 16: 1966 s. 12; Th.
Koehler SM. Le Chapitre VIII dans Lumen Gentium. ,Etudes Mariales” 22:1965
s. 27 -41.
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akcentowal podobienstwo funkcji Maryi do zbawczych funkeji Chry-
stusa i stad przedstawiciele tego kierunku mieli swe ulubione okresle-
nia Maryi jako Socia Christi, Socia Redemptoris, Redemptrix, Corre-
demptriz, zagadnienie zastugi de congruo czy de condignc, przynalez-
no$¢ Maryi do porzgdku hipostatycznego itp. W swietle wypowiedzi au-
toréw tej koncepcji Maryja bardziej znajdowala si¢ przy Chrystusie, be-
dac razem z Nim skierowana ku ludzkosci niz z ludami ku Chrystusowi.

Koncepcja eklezjotypiczna podkreslala nierozerwalne zwigzki Maryi
z Koéciotem. Zwolennicy tej teorii postuguja sie takimi okresleniami:
Maryja typem Kosciota, czlonkiem Kosciota, wzorem pokory, wiary,
miloéei i sluzenia Bogu. Maryja — w ich ujeciu — stoi po stronie ludz-
kosci, skierowana ku Zbawicielowi.

W VIII rozdziale Konstytucji Lumen gentium da sie zauwazyé¢ Sla-
dy obu kierunkow. Koncepcja chrystotypicznego ujecia mariologii uwi-
doczniona, jest w podkresleniu Scistej 1geznosei Maryi z Chrystusem.
Kierunek zas eklezjotypiczny bardziej zostal uwidoczniony zaréwno
w samym tytule, jak i w tresci VIII rozdzialu. Maryja, wediug Konsty-
tucji, to przede wszystkim najdoskonalszy czlonek Kosciota, ktory przez
wiare, milos¢, postuszenstwo i doskonale zjednoczenie z Chrystusem
stanowi prototyp Kosciola.

W niniejszym opracowaniu zwrécimy szczegélng uwage na nauke
Soboru Watykanskiego II o kulcie Najswietszej Maryi Panny z uwzgled-
nieniem wplywu doktryny na ten temat omawianych papiezy. Rozwa-
zania bedg dotyczyly réwniez ukazania rozbieznosci i zbieznos$ci pomie-
dzy nauczaniem omawianych papiezy a VIII rozdzialem Lumen gen-
tigm odnosnie do czterech zagadnien maryjnego kultu: natury, pod-
staw, przymiotéw i form.

§ 1. NATURA MARYJNEGO KULTU

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego II tak
charakteryzuje kult Maryi: ,,Ow kult, jaki zawsze istnial w Kosciele,
chociaz catkowicie jest wyjatkowy, rézni sie w sposéb istotny od kultu
uwielbienia, ktéry okazujemy Stowu Wcielonemu, jak réwniez Ojcu
i Duchowi Swietemu i kultowi temu bardzo sprzyja: rézne bowiem
formy czci wzgledem Boga Rodzicielki zaaprobowane przez Koscidl
w granicach zdrowej i prawowiernej nauki i w zaleznosci od wyma-
ganych warunkéw przez czasy i miejsca, a takze stosownie do charakte-
ru i psychiki wiernych, sprawiajg, ze oddawanie czci Matce prowadzi do
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wlasciwego poznania, milowania i wielbienia oraz zachowywania naka-
z6w Syna {...]” 3.

Na innym za$ miejscu VIII rozdzial Lumen gentium przypomina:
,,Niech wierni pamietaja, ze prawdziwa pobozno$é¢ nie polega na czczych
i przemijajacych uczuciach ani na jakich$ nieuzasadnionych wierzeniach,
ale wyrasta z prawdziwej wiary, ktéra prowadzi nas do uznania szcze-
golnej godnosci Matki Bozej i pobudza do synowskiej milosci nasze]j
Matki oraz do nasladowania Jej cnot’” 4.

Na podstawie powyzszych tekstow soborowych nalezy stwierdzie¢, ze
Sobér poming?! przede wszystkim dotychezasowsg terminologie: cultus
latriae, duliae et hyperduliae. Kult Maryi zostal okreslony jako wyjat-
kowy, szczegélny — cultus specialis®. Zreszta i papieze omawianego
okresu nie postugiwali sie tamtg terminologis.

Drugim bardzo wainym momentem, jaki zauwazamy w tekscie so-
borowym odnos$nie do maryjnego kultu w religii chrzescijanskiej, jest
wskazanie na jego chrystocentryczny charakter. Konstytucja Lumen
gentium w bardzo wyrazny i oczywisty sposéb stwierdza, ze kult
Maryi, chociaz jest wyjatkowy, to jednak w istotny sposdb rozni sie
od kultu samego Boga. W podobny sposéb nauczali réwniez papieze
omawianego okresu podkreslajac, ze kult Maryi rozni sie zasadniczo
cd kultu Boga, nie sprzeciwia sie temu kultowi, ani tez go nie pomniej-
sza. Podobnie i chrystocentrycznosé kultu Maryi, uwypuklana w nau-
czaniu papiezy, szczegdlnie Leona XIII i Piusa X, znalazla sie na czo-
lowym miejscu VIII rozdzialu De Beata. Kosciél przeciez nie czei Ma-
ryi tylko i wylacznie dla Niej samej. Wszelkie dary i przywileje Maryi
wedlug nauczania Soboru ostatecznie odnoszg sie do Chrystusa, ktory
jest ,zrédlem wszelkiej prawdy, $wietoSci i poboznosci”$. Rowniez
i kult Maryi ostatecznie odnosi sie do Chrystusa. Pius X w encyklice
Ad diem illum obszernie nauczal, ze przez Maryje lepiej poznajemy
Chrystusa i osiagamy to zycie, ktérego Chrystus jest zrodltem i poczat-
kiem 7. Sam za$ kult chrzescijanski tenze papiez okreslit jako kult Sy-
na Maryi®8 Podobnie nauczal Leon XIII, ze Maryja poprzez naszg po-
boznos¢ ,,uwielbia Pana”, ze Jej kult w ostatecznosci odnosi sie do
Trojcy Swietej i ze ten kult w niczym nie pomniejsza chwaly Bozej.
Widzimy wiec wielka zbieznos$¢ nauczania omawianych papiezy z nau-

3 KK nr 66.

4 Tamze nr 67.

§ Zob. J. Godefroid OP. Le culte marial d’aprés la Constitution ,Lumen
gentium”, | Ephem. Mariol.” 22:1965 s. 101.

8 KK nr 67; Zob. Godefroid, jw.s. 98,

7 Zob. enc. Ad diem ilium. ASS 36 s. 451 - 452, 455,

8 Zob. Alloc. ad PP. Franciscales z dnia 4 XI 1910. AAS 2 s. 909.
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kg Soboru Watykanskiego II, ktéry stwierdza, ze ,,gdy Matka doznaje
czci, to w nalezny sposéb bywa poznany, kochany i wielbiony Syn, dla
ktorego wszystko istnieje” (Kol 1, 15 - 16) °.

Istnieje réwniez duza zgodnos¢ pomiedzy nauczaniem papiezy a nau-
kg Soboru w kwestii okre§lenia samej natury kultu maryjnego. Mozna
powiedzie¢, ze VIII rozdzial De; Beata jest synteza nauczania papiezy
o naturze maryjnego kultu. Papieze ci prawie nigdzie nie ujmowali
tego zagadnienia integralnie, omawiali jedynie jaki§ poszczegélny ele-
ment skladowy kultu Maryi w zaleznosci od wymogdw czasu 1 paster-
skiego nauczania. Jedynie w nauczaniu Piusa XI raz jeden mozna spot-
ka¢ lgczne ujecie wszystkich elementow kultu Matki Bozej!0. Tymi
sktadowymi elementami kultu Maryi zaréwno w nauczaniu papiezy, jak
Soboru s3: poznanie wyjatkowej doskonatoSei i godnosci Maryi, wzy-
wanie Jej, synowska milo§¢é oraz nasladowanie. Konstytucja soborowa
stwierdza, ze Kosciol od samego poczatku, a szczegblnie od Soboru
Efeskiego, wyznawal i szerzyl kult Maryi wyrazajacy sie w czeci, mi-
tosci, wzywaniu i Jej nasladowaniu 4.

Pierwszym przeto elementem maryjnege kultu zar6wno w nauce
papiezy, jak i Soboru jest poznanie wyjatkowej doskonalosci i godnosci
Maryi jako Matki Boga z réwnoczesnym uswiadomieniem sobie, ze Ona
jest takze i naszg Matka. Kosciot stale wyznajgc wiare w Boze macie-
rzynstwo Maryi oddawal Jej jako Matce Pana ,wyjatkowy kult”, gdyz
Jej godnoé¢ i doskonalosé przewyzsza wszystkich anioléw i ludzi. Uzna-
nie wyjatkowej doskonalosci i godnosci Maryi powinno sklaniaé wier-
nych do okazania Jej naleznego kultu. Ona bowiem — jak poucza So-
bér -— ,gleboko przeniknela do historii zbawienia, skupia w sobie
i niejako odzwierciedla najwicksze prawdy wiary, gdy jest przedmio-
tem przepowiadania slowa Bozego i kultu, Ona nawoluje wierzacych
do swego Syna i Jego ofiary oraz do milosci Ojca” 2. Ponadto Maryi
nalezy si¢ wyjatkowy kult z tytulu wdzigeznosci za dobrodziejstwa, ja-
kie nam wystuzyla.

Uznanie doskonatosci i godnosci Matki Bozej oraz wdziecznoéé za
otrzymane dobra od naszej Matki prowadzi do uczucia syhowskiej mi-
losci. Milos¢ za$ laczaca nas z nasza Matka jednoczy nas z Jej Synem,
a przez Niego z Ojcem i Duchem Swietym. Poprzez synowsks milogé
ku Maryi Kosciét praktykuje miloé¢ wzgledem samego Chrystusa. Ma-
ryja wspoldzialala swa miloscia w rodzeniu wiernych w Kosciele i stala

?* KK nr 66.

16 Zob. enc. Lux veritatis. AAS 23 s. 513.
1L KK nr 66.

2 Tamze nr 65.
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sie Matka czlonkéw Chrystusowych 13. Przeto Kosciol katolicki — glosi
nauka Soboru — pouczony przez Ducha Swietego, czei Ja uczuciem
dzieciecej miloéci jako najlepszg Matke, jako najdoskonalszego i szcze-
golnego czlonka KoS$ciola oraz jako swoéj najznamienitszy typ i wzér
wiary i milosci 4.

Maryja za$ jako Matka ludu Bozego przychodzi z macierzynskg po-
mocag 1 poprzez swe wstawiennictwo ,,wyjednywa nam dary zbawienia
wiecznego” 1%, Ona, jak nauczali papieze, zawsze wstawia sie za ludzmi,
nawet nie proszona ¥, gdyz przyjeta ,obowigzek strzezenia ich ducho-
wego zycia” 7. Ze strony ludzi istnieje natomiast obowigzek uciekania
sie do Niej i wzywania wstawiennictwa. Te za$§ akty oznaczajg naszg
zaleznos¢ od Maryi i stanowig jeden ze skladowych elementow Jej kultu.
Papieze omawianego okresu bardzo szeroko opracowali tfen temat
w swych dokumentach. Konstytucja soborowa niewiele o tym mowi.

Kazdy religijny kult posiada swoéj walor jedynie wtedy, gdy pro-
wadzi do nasladowania czczonej osoby. Rozdzial VIII De Beata kladzie
wielki nacisk na ten element skladowy maryjnego kultu. Réwniez pa-
pieze niejednokrotnie powtarzali, ze jedynie ten kult Maryi jest auten-
tyczny, ktéry lgczy sie z nasSladowaniem Jej cnét, szczegdlnie wiary,
mitosci i doskonalego zjednoczenia sie z Chrystusem. Najwiecej uwagi
temu zagadnieniu po$wiecil papiez Pius X. Nauczal on, ze wierni jedynie
wtedy oddajg prawdziwy kult Maryi, kiedy ,calg duszg dagzg do na-
sladowania Jej cnot” 18, Doktryna ta prawie w calosci znalazla sie w Lu-
men gentium czytamy bowiem w VIII rozdziale: ,Niech wierni pa-
mietaja, ze prawdziwa poboznos¢ ([...] wyrasta z prawdziwej wiary [. .]
i prowadzi do nasladowania cné6t” !°. Temat ten rozwija Sobér jeszcze
na innych miejscach, gdy stwierdza, ze Maryja jest ,pierwowzorem
Kosciola w porzadku wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chry-
stusem’ 20, Ona jest rowniez przykladem dla wszystkich, ktorzy wspot-
pracujg w apostolskim poslannictwie Chrystusa i Kosciola 21,

Mozna wiec powiedzie¢, ze VIII rozdzial De Beata soborowej kon-
stytucji o Kosciele charakteryzujac nature maryjnego kultu, przekazal

13 Zob. S. Augustinus. De s. Virginitate 5 — PL 40, 399.

14 KK nr 53.

18 Tamze nr 62.

18 Zob, Leon XIII. Enc. Magnae Dei Matris. AL 12, 224; Benedykt XV. Enc.
Fausto appetente. AAS 13, 334.

17 Zob, Benedykt XV. Ep. Inter sodalicia. AAS 10 s. 182.

18 Enc. Ad diem illum. ASS 36 s. 456.

1% KK nr 67.

2 Tamze nr 63.

2! Tamze nr 65.
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w calosci doktryne omawianych papiezy i w niczym jej nie zmienil.
Sobor stwierdzil, ze od poczgtkow Kosciola te cztery elementy stano-
wity prawdziwy kult Maryi?® i w dalszym ciggu na nich powinna
opieraé sie prawdziwa poboznos$é ku Matce Bozej i Matce ludzi, wyra-
stajagca z prawdziwej wiary, a nie polegajgca na czczych i przemijaja-
cych uczuciach 23.

§ 2. PODSTAWY KULTU MARYJNEGO

Wedlug nauczania omawianych papiezy podstawami kultu Maryi sg
cztery prawdy: Boze macierzynstwo, duchowe macierzynstwo, macie-
rzynskie poérednictwo oraz krolewska godnos¢ i wladza Maryi. Pier-
wsze 1 glowne miejsce w ich nauczaniu zawsze zajmuje prawda o Bo-
zym macierzynstwie Maryi. Z tej prawdy wyprowadzajg oni wszystkie
przywileje i nadprzyrodzone Jej prerogatywy. Mozna powiedzie¢, e
Boze macierzynstwo Maryi jest dla nich podstawg wszelkiego paster-
skiego nauczania o Najs$wietszej Maryi Pannie, a z calg pewnoscig dla
omawiania kultu maryjnego.

Podobnie i w VIII rozdziale konstytucji Lumen gentium tytul Maryi
jako Matki Bozej stanowi gléwnag podstawe nauczania o kulcie 24, Czy-
tamy bowiem w konstytucji: ,,Maryja dzieki lasce Bozej wywyZszona
po Synu ponad wszystkich aniotéw i ludzi jako Najswietsza Matka Boza,
ktora uczestniczyla w tajemnicach Chrystusa, stusznie doznaje w Kos-
ciele wyjatkowej czei. Juz od najdawniejszych czaséw Blogostawiona
Dziewica doznaje czci pod zaszezytnym tytutem ,Bozej Rodziciel-
ki [...]”?%. Papieze omawianego okresu jednomyslnie i stale nauczali
o wyjatkowym wywyzszeniu Maryi dzieki Jej Bozemu Macierzynstwu.
W licznych swych dokumentach nauczali o wyjatkowym wywyzszeniu
Maryi w potréjnym zakresie natury, laski i chwaly. To wywyzszenie
Maryi ponad wszelkie stworzenia, zdaniem papiezy, nie tylko dalo Jej
najwyzsza godno$¢, lecz takze zlaczylo Jg z poszezegélnymi Osobami
Tréjcy Swietej 26, Konstytucja soborowa nic nie zmienila pod tym
wzgledem, lecz jeszcze bardziej wyjasnila i powtérzyla nauke papiezy.
Czytamy we wstepie VIII rozdzialu De Beata: »Najswietsza Maryja

2 Tamze nr 66.

2 Tamze nr 67.

24 Zob. Godefroid, jw. s. 98.

25 KK nr 66.

% Relacje Maryi z poszczegdlnymi Oscbami Tréjcy Swietej wedlug nauczania
Soboru omawia H. M. Manteau — Bonamy OP (De coniunctione Dei Genitricis cum

Filio d’aprés la Constitution dogmatique ,Lumen gentium”. | Etudes Mariales”
22:1965 s. 75 - 94).
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Panna, ktora przy anielskim zwiastowaniu poczela i w sercu, i w ciele
Stowo Boze i dala $wiatu Zycie, uznawana jest i czczona jako prawdzi-
wa Matka Boga i Odkupiciela. Ze wzgledu na przyszle zaslugi swego
Syna, w sposéb doskonalszy odkupiona i zjednoczona z Nim $cistg
1 nierozerwalng wiezig, zostala obdarzona najwyzszym darem i naj-
wyzszg godnoscig, stajac sie Matka Syna Bozego i przez to umilowana
corkag Ojca oraz S$wigtynig Ducha Swietego. Dzieki temu darowi wy-
jatkowej taski zostala Ona wyniesicna ponad wszystkie inne stworze-
nia miebianskie i ziemskie” 27, Widzimy wige, ze istnieje wielka zbieznos¢
nauczania papiezy i Vaticanum II w tej kwestii. Tytut Maryi jako Matki
Boga i Odkupiciela, zaré6wno w nauczaniu papiezy jak i wedlug nauki
Soboru, jest podstawg wszelkich nadprzyrodzonych daréw udzielonych
przez Boga Maryi. Z tej prawdy wyplywa Jej $wietos¢ i niezwykla
godnoéé oraz lacznosé Jej z Tréjea Swietg. Maryja bowiem — jak
naucza Sobér — ,ktéra dala $wiatu samo Zycie wszystko odradzajace,
zostala obdarzona przez Boga darami godnymi tak wielkiego zada-
nia” 28, Poréwnujgc nauczanie papiezy z naukg zawartg w VIII rozdziale
De Beata mozna zauwazy¢ wyrazny wplyw papiezy na samo nawet for-
mutowanie zdan konstytucji o Kosciele. Rozdzial VIII Lumen gentium
stanowi wielkg synteze nauki Ko$ciola o Matce Boga, jak mowi o tym
sama konstytucja: ,,Sobér {...] nie zamierza przedstawi¢ pelnej nauki
o Maryi” . Papieze zas w swych dokumentach omawiali Boze macie-
rzynstwo w réznych aspektach. Ponadto nalezy podkreslié sam charakter
nauczania papiezy i Soboru. Nauka zawarta w VIII rozdziale De Beata
posiada charakter wykladu teologicznego, nauczanie za$§ papiezy po-
siada bardziej charakter pasterskiego nauczania.

Drugg podstawa kultu Maryi wedlug nauki papiezy jest duchowe
macierzynstwo. Kosciél czei Maryje nie tylko z tytulu, ze Ona stala sie
Matky Boza, lecz takze z tego tytulu, ze jest Matksg wszystkich ludzi.
Maryja jako Matka ludzi, zdaniem papiezy, przyjeta obowigzek strzeze-
nia ich duchowego zycia, ludzie za$ majg obowigzek wzgledem swej
Matki okazania czci, synowskiej milosci i wdzieczno$ci za otrzymane
dary.

Nauka Soboru w niczym nie cdstapila od takiego ujecia, jakie po-
zostawili papieze omawianego wokresu. Doszed! jedynie nowy aspekt
spojrzenia na Maryje jako najdoskonalszego czlonka Kosciola. W nau-
czaniu papiezy Maryja nawet jako Matka ludzi ukazywana byla w bliz-
szej lgcznosei z samym Chrystusem niz z ludzmi. Rozdziat VIII De Beata

27 KK nr 53.
28 Tamze nr 56.
#® Tamze nr 54.
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ukazuje Maryje w Scistej lgcznosci z ludzmi, gdyz Ona nalezy do tego
samego rodu Adama. Ona wspotdzialata swg miloscia w rodzeniu wier-
nych w Kosciele i stala sie Matka czionkéw Chrystusowych. Tutaj na-
lezy podkresli¢ ogloszenie tytulu Maryi jako Matki Kosciola przez
Pawla VI dnia 21 XI 1964 r. 3% Po raz pierwszy tytulu tego uzyl Leon XIII
w encyklice Adiutricem populi, w ktérej szeroko wyjasnial prawde o du-
chowym i powszechnym macierzynstwie Maryi3!. Po Leonie XIII tytuiu
Maryi jako Matki Kosciola uzyl dopiero Jan XXIII i Pawel VI 32 Nie-
ktorzy teologowie sadzili, ze starania Pawla VI, by nada¢ Maryi ten
tytul, sg wylgcznie osobistymi pragnieniami papieza 33. Papiez jednak do-
skonale zdawal sobie sprawe ze znaczenia kultu Maryi dla dialogu eku-
menicznego. W swych przeméwieniach, poprzedzajgcych ogloszenie tytulu,
dal temu wyraz i zwrécil uwage Ojcow Soboru, ze najwazniejszg tajem-
nica w Koéciele jest Chrystus i zbawienie ludzi, wszystko za$§ inne,
a wiec 1 kult Maryi, winno byé¢ tym tajemnicom podporzgdkowane.
Majac wiec na wzgledzie dialog ekumeniczny Pawel VI oglosit Maryje
Matkg Kosciola w mniej obowiazujacy sposdb, niz mialaby to uczynié
konstytucja Soboru. Poniewaz konstytucja dogmatyczna posiada charakter
ogélnochrzescijanski, przeto Ojcowie Soboru woleli nie wprowadzaé do
niej takich sformulowan, ktore by razily ,,braci cdlgczonych” 34.

Maryja wiec- jako Matka Kosciota Matka wszystkich ludzi doznaje
z tego tytulu szczegodlnej czci od wiernych. Konstytucja soborowa tak
stwierdza: ,Kosciotl katolicki, pouczony przez Ducha Swietego, czci Ja
uczuciem dziecigcej milosci jako najmilszg Matke, jako najdoskonalszego
1 szczegllnego czlonka Kosciola oraz jako swodj najznamienitszy typ
1 wzor wiary i milosci” %, Tytul Maryi jako Matki ludzi jest jedng
z podstaw naleznego Jej kultu. Zaréwno papieze, jak i Sobér jedno-
myslnie uczy, ze Maryja stala sie duchowa Matks ludzi w chwili wcie-
lenia. Wtedy bowiem Jej macierzynstwo nabralo podwojnego znaczenia:
bylo Boskie, gdyz Ten, ktérego zrodzila, jest Bogiem, oraz mistyczno-du-
chowe, gdyz Ten, ktorego zrodzila, stal sie Glowa Ciala Mistycznego —
Koéciota, Ona za$ Jego Matky. Wyraznie o tym naucza Pius X w ency-
klice Ad diem illum %. Konstytucja soborowa utozsamia wykonywanie

—

% Paulus VI. Alloc. Post duos menses. AAS 56 s. 1015.

8t [...] verissime quidem mater Ecclesiae” enc. Adiutricem populi. AL 15, 302.

32 Zob. I discorsi melle Congregazioni generali. Przemow. Sergio Méndez Arceo
z Meksyku. ,Marianum” 28:1966 s. 110.

33 Zob. R. Laurentin. La Vierge au Concile. Paris 1965 s. 49,

¥ Zob. A. L. Krupa. Maryje Matkq Kosciola. W: Pastori et Magistro. Lublin
1966 s. 41 - 43.

% KK nr 53.

88 ASS 36, 452 - 453.
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macierzynskich obowigzkéw Maryi wzgledem Chrystusa z Jej obowigzka-
mi w stosunku do ludzi, gdy stwierdza: ,Poczynajgc, rodzac, karmiac
Chrystusa, ofiarujgc Go Ojeu w $wigtyni, wspoicierpige ze swoim Synem
umierajgcym na Krzyzu, w szczegdlny sposoéb wspodlpracowala przez po-
stuszenstwo, wiare, nadzieje i gorgcg milo$é z dzielem zbawienia dla
odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz. Z tej to przyczyny stala sig
nam Matky w porzgdku laski” 37. Ta macierzynska lgcznos¢ Matki z Sy-
nem istniata od chwili zwiastowania az do chwili $mierci Jej Syna na
Krzyzu. Mozna powiedzie¢, ze Vaticanum II utozsamia udzial Maryi
w dziele zbawienia z Jej duchowym macierzyistwem. Tym samym bo-
wiem Jej czynnosciom przypisuje jednoczesnie charakter zbawczy i ma-
cierzynski *. Identyczne ujecie mozna spotka¢ w nauczaniu papiezy, gdy
stwierdzaja, ze Maryja juz od chwili poczecia Chrystusa zaczela speiniac
macierzynskie obowigzki zbawienia ludzi. ,,Ona — jak naucza Leon XIII
— zrodzita wszystkich, ktory sg Chrystusowi, nie inaczej, jak tylko
w jednej wierze i mitosci” #. Pius X nauczajac o tacznoséci Maryi z Chry-
stusem stwierdza, ze Ona zyla z Synem jakby jednym Zyciem, oraz wy-
mienia te same czynnosci macierzynskie co Sobdér, w ktorych uwidocz-
nila sie ta 1gcznoscé 49. Podobnie i Pius XI kilkakrotnie nauczal, ze Ma-
ryja wykonywala swe macierzynskie obowigzki wzgledem Iludzi, gdy
zrodzila, karmila, wychowywala Chrystusa i jako Ofiare zlozyla na
Krzyzu. Tak wiec z calg pewnos$cia mozemy twierdzi¢, ze nauczanie pa-
piezy omawianego okresu na temat duchowego macierzynstwa Maryi zo-
stalo przyjete i zawarte w VIII rozdziale Lumen gentium. Zaréwmno
papieze jak i Sobdr zgodnie nauczajg, ze prawda o duchowym macie-
rzynstwie Maryi obok Bozego macierzynstwa jest jedna z podstaw Jej
kultu.

Nalezy jeszcze podkreslic wazny moment nauczania Soboru w tej
kwestii, a mianowicie macierzynstwo Maryl i macierzynstwo Kosciola.
Maryja i Kosciot otrzymali od Chrystusa wszystkie dary potrzebne do
zbawienia. Stgd wyplywaja zbawcze funkcje Maryi i Kosciola. Stad tez
istnieje podobienstwo i Scisla wiez pomiedzy duchowym macierzynstwem
Maryi a macierzynskim charakterem Kosciota, ktdrego Ona jest typem

i wzorem 11,
Z samym faktem duchowego macierzynstwa Maryi papieze lgczyli

3% KK nr 61.

3% Zob. Krupa, jw. s. 52.

3% Enc. Adiutricem populi AL 15, 310.

40 Enc. Ad diem illum ASS 36, 454.

4 Zoh, Koehler, jw. s. 47; J. Esquezda. La mcternidad espiritual de
Maria en el capitulo VIII de la Constitution sobre la Iglesia del Vaticano II.
.Ephem. Mariol.” 16:1966 s. 136.
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Jej funkcje i obowigzki macierzynskie, ktére zostaly ujete jako macie-
rzynskie posrednictwo bedace trzecig z kolei podstawa kultu Maryi. Za-
gadnienie to znalazlo swe miejsce réwniez w VIII rozdziale De Beata,
w odmiennym jednak ujeciu niz dotychczas.

W okresie poprzedzajacym Sobor teologowie katolicey poswiecili wiele
uwagi tematowi posrednictwa Maryi. O. J. B. Carol przygotowujgc mo-
nografie na temat wspolodkupicielstwa Maryi (a wigc tylko fragment za-
gadnienia) wylicza okoto trzech tysiecy autoréw piszacych na ten temat
do 1950 r.4?, w latach 1921 1958 opublikowano na ten temat ponad
trzysta rozpraw 43. Wéréd teologow powstaly grupy zwolennikéw bezpo-
sredniego czy tez posredniego udzialu Maryi w odkupieniu. Zastanawiano
sie nad saing naturg wspolodkupienia, nad rodzajem zastugi Maryi. Z tym
wigzaly sie problemy wstawiennictwa i rozdawnictwa lask. Teologowie
najczesSciej utozsamiali swe tezy z wypowiedziami papiezy omawianego
okresu. Temat poérednictwa Maryi szeroko opracowany przez katolic-
kich teologow spotkal sie z wielkim sprzeciwem ze strony teologoéw pro-
testanckich.

Oczekiwano rozstrzygniecia tej kwestii na Soborze. Sobdr biorgc pod
uwage wzgledy ekumeniczne wiele w tej kwestii dokonal juz to przez
same sformulowania, juz to przez Swiadome pominiecie pewnych wy-
razen. Konstytucja soborowa zrezygnowala z pewnych tytutow Maryi,
na ktére mocno powolywali sie katoliccy teologowie, a ktore razily pro-
testantéw. Pominieto wiec pewne wyrazenia papiezy omawianego okresu,
jak: Leona XIII Reparatrix totius orbis* Bemedykta XV — Ipsa cum
Christo genus humanum redemisse 45, Piusa X stwierdzenie, ze Maryja
wystuzyla de congruo to, co Chrystus wysluzyl de condigno 6. Sobor
swiadomie pomingt réwniez tytut Corredemptrixz oraz omnium gratiarum
Mediatrir. Konstytucja jednak wymienia pewne tytulty Maryi uzywane
przez papiezy na okreslenie posrednictwa Maryi, a mianowicie: Advocata,
Auziliatriz, Adiutriz, Mediatriz, zastrzega si¢ réwnoczesnie, ze te tytuly
W niczym nie ujmuja ani nie dodajg godnosci i skutecznosci posred-
nictwa Chrystusa%’. Nie znajdujemy réwniez w VIII rozdziale koncepcji

4 De corredemptione BMV. Disquisitio positiva. Civitas Vaticana 1950 s. 9.

¥ G. Barauna. De natura corredemptionis Marianae in theologia hodierna
(1921 - 1958). Disquisitio expositivo-critica. Romae 1960 s. XIII - XXVIIL

4 Enc. Adiutricem populi s. 303.

4 Ep. Inter sodalicia s. 182.

4 Enc. Ad diem illum s. 454.

7 KK nr 62. Wielu Ojcow Soboru postulowalo usuniecie tytulu Mediatrir
twierdzac, ze nie ma go w Pismie sw., z drugiej strony inni domagali sie usuniecia
stow Ancilla Domini, chociaz sa w Ewangelii. Zob. R. Déaut. Marie et ’Ecriture
dans le chapitre VIII. A Etudes Mariales” 22:1965 s. 59.
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o otrzymywaniu laski, sformulowanej przez $w. Bernardyna ze Sieny,
a powtérzonej przez Leona XIII, ze wszelka laska przychodzi od Boga
do Chrystusa, od Chrystusa do Maryi i od Niej do nas*s. Sobér wiec
$wiadomie pomingt te wyrazenia papiezy, ktore mogly przeszkadzaé
w dialogu ekumenicznym.

Konstytucja dogmatyczna mowige o posrednictwie wychodzi z zalo-
zenia, ze jeden jest Posrednik — Jezus Chrystus. Poérednictwo za§ Maryi
zostalo nazwane jako ,macierzynskie zadanie wzgledem ludzi (munus
maternum erga homines) lub ,zbawczy wplyw na ludzi” (salutaris in-
fluxus in homines). Sobor tak okreslajgc posrednictwo Maryi zastrzega,
ze te zbawecze i macierzynskie funkcje Maryi nie pomniejszajg ani tez
nie przystaniaja jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz bardziej ukazuja
Jego moc, od Niego calkowicie zalezg oraz w nim czerpig swg sile i sku-
tecznosé 4% Posrednictwo Chrystusa wyplywa z samej natury, posrednic-
two Maryi jest darem Bozym 9. Podobnie jak kaplanstwo wiernych nie
wyklucza jedynego kaplanstwa Chrystusa, jak dobro¢ rozsiana wsrod
stworzen nie uwlacza jedynej dobroci Boga, tak réwniez macierzynskie
i zbawcze funkcje Maryi nie wykluczajg jedynego posrednictwa Chry-
stusa. Dlatego tez Sobér naucza, ze ,macierzynstwo Maryi w ekonomii
taski trwa nieustannie [. .] wzieta do nieba nie zaprzestala tego zbaw-
czego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie
zjednuje nam dary zbawienia wiecznego’ 5. Sobor jednak nie powiedzial,
ze to ,wielorakie wstawiennictwo” Maryi powinno nas sklania¢ do od-
dawania Jej naleznego kultu. Papieze za$ stale nauczali, ze wstawien-
nictwo Maryi i szafarstwo lask domaga sie ze strony wiernych uciekania
sie do Niej i wzywania Jej oraz okazania wdziecznos$ci za ofrzymane
dary.

Nie mozna powiedzie¢, ze papieze, podnoszgc posrednictwo lask, tym
samym jakby przystaniali i pomniejszali wartos¢ posrednictwa samego
Chrystusa. Owszem, niektére wypowiedzi papiezy wprost stwierdzaja
o wielkiej wtadzy Maryi w mozdawnictwie lask, nigdzie jednak nie spo-
tykamy takich wypowiedzi, ktore by réwnaly posrednictwo Maryi z po-
Srednictwem samego Chrystusa. Zawsze ci papieze podkreslali i zastrze-
gali sie, ze posrednictwo Maryi jest podporzadkowane Chrystusowi, od
Niego czerpie swa moc i skuteczno$é. Leon XIII wyraznie pisze: ,Jestes-
my dalecy od tego, bySmy niejako ufajac Maryi bardziej niz samemu

48 Enc. Iucunda semper AL 14, 309.
49 KK nr 60.

5% Zob. G. Geenen OP. Mater nobis in ordine gratiae. ,Ephem. Mariol.”
16:1966 s. 150 - 152.

31 KK nr 62; zob. Geenen, jw. s, 157,
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Bogu, zmniejszali przez to w jakikolwiek sposob Jego chwale” 52. Po-
dobnie zastrzega sie Pius X: ,Oczywicty jest rzeczg — pisze on — ze
wecale nie przypisujemy Bogarodzicy mocy sprawczej taski nadprzyro-
dzonej, ktora nalezy do samego Boga” 5%. Pius XI moéwi o jednym Po-
éredniku miedzy Bogiem a ludzmi, ktory przyjal Maryje do wspoélnoty
ze soba i uczynil Posredniczka lask . Papieze zawsze nauczali o pod-
porzadkowanej roli Maryi w ekonomii laski, zgodnie z tym, co powie-
dziala konstytucja soborowa: ,Kos$ciél nie waha sie przyzna¢ Maryi ta-
kiej podporzadkowanej funkecji, ktorej skutecznosci stale doznaje 1 sercu
wiernych ja poleca, aby Jej macierzynska opiekg wsparci, Scislej przy-
Yeneli do Poérednika i Zbawiciela” .

Inng jeszeze podstawg kultu Maryi w nauczaniu papiezy omawianego
okresu jest Jej krolewska godnos¢ i wladza. Konstytucja soborowa Lu-
men gentium nie podjeta tego tematu. Nie pomingt jednak Sobér sa-
mego tytulu Maryi jako Krélowej. Omawiajac bowiem ziemskie zycie
Maryi, w koncu tak naucza: ,,Niepokalana Dziewica [. .] po zakonczeniu
ziemskiego zycia zostala wzieta z duszg i cialem do chwaly niebieskiej
i zostala wyniesiona przez Pana jako Krolowa wszechswiata, aby jeszcze
bardziej byla upodobniona do swego Syna, Pana panujgcych oraz zwy-
ciezcy grzechu i Smierci?®. Sobdér nic nie méwi na temat krélewskie]
godnosci 1 wladzy Maryi, chociaz wsréd Ojeow Soboru byli tacy, ktorzy
pragneli nawet zdaogmatyzowania tej prawdy 7.

Z calosci nauczania Soboru Watykanskiego II o Maryi mozna twier-
dzie, ze Maryja jest Krélowg wszystkich stworzen, gdyz jest Matkg Kroéla
wszystkich stworzen oraz jest wyniesiona dzieki Bozej asce nad wszy-
stkich anioléw i ludzi. To za§ wyniesienie Maryi jest wedlug nauczania
Soboru jedna z podstaw jej kultu. Tak bowiem czytamy w VIII rozdziale
De Beata: ,Maryja [. .] wywyzszona po Synu ponad wszystktich aniotéw
i ludzi {. .] slusznie dcznaje od Kosciota szczegolnej czeci” %8 W naucza-

52 Tantum vero abest ut hoc dignitati Numinis quodammodo adversetur, quasi
suadere videatur maiorem nobis in Mariae patrocinio fiduciam esse collocandam
quam in divina potentia. .” (enc. Augustissimae Virginis M. AL 17, 291).

%3 ,Patet itaque abesse profecto plurimum ut nos Deiparae supernaturalis
gratiae efficiendae vim tribuamus, quae Dei unius est” (enc. Ad diem illum ASS
36, 454).

%4 Enc. Miserentissimus Redemptor AAS 20, 178.

5% KK nr 62.

56 Tamze nr 59.

Ponad 400 Ojcow Sobo-u pragnelo nowego dogmatu o NMP: o posrednictwie

— 300, o wspolodkupicielstwie — 50, o duchowym macierzynstwie — 50, o krélew-
skiej godnosei 1 wladzy — 20. Zob. R. Laurentin La Vierge au Concile. Paris
1965 s. 9.

% KK nr 66.
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niu Soboru nie ma jednak wyraznego stwierdzenia, ze Maryi nalezy sig
specjalny kult ze strony wiernych z tytulu Krélowej, posiadajgcej kréo-
lewska godnosé i wiadze.

§ 3. PRZYMIOTY I SKUTKI KULTU MARYI

W nauczaniu papiezy mozna bylo dostrzec dwa przymioty maryj-
nego kultu: powszechno$é i koniecznos¢. Pierwszy przymiot wyraznie
zostal rowniez ukazany w Konstytucji soborowej Lumen gentium. Vati-
canum II stwierdza, ze juz od najdawniejszych czaséw czci si¢ Maryje,
pod ktorej obrone wierni uciekali sie w modlitwie we wszystkich swoich
niebezpieczenstwach i potrzebach. Sobor swe stwierdzenie dokumentuje
modlitwg maryjng Sub tuum praesidium . W dalszych slowach doku-
ment soborowy moéwi o wzroscie maryjnego kultu, szczegélnie objawia-
jacym sie od czasow Soboru Efeskiego. Ten kult Maryi, wedlug nauki
Soboru, zawsze istnial w Kosciele, o czym Leon XIII pisal, ze ,,jest
prawie powszedni i zadnym wymiarem czasu nieograniczony” ¢. Po-
wszechnos¢ kultu Maryi wedlug Leona XIII i wediug nauki Soboru
uwidocznila sie w historii Kosciota zgodnie z Jej wlasnymi proroczymi
slowami: ,,Blogostawiong zwa¢ mnie beda wszystkie narody” (Lk 1, 48) 51,
Innym jeszcze dowodem wskazujgcym na powszechnosé kultu Maryi
w nauczaniu Soboru jest wezwanie, by wszystkie dzieci Kosciola wspa-
nialomyslnie szerzyly kult Najs$wietszej Maryi Panny oraz wysoko ce-
nily praktyki i nabozenstwa, jakie Urzgd Nauczycielski zalecal w ciggu
wiekow 62,

Drugim przymiotem kultu Maryi wedlug nauczania papiezy jest ko-
niecznoéé. Ich zdaniem kult Maryi jest konieczny nie z samej natury
rzeczy, lecz z woli i postanowienia Bozego. Bég wybrat Maryje na swoja
Matke, chcial, by Ona uczestniczyla w zbawczej tajemnicy Chrystusa
oraz stala sie narzedziem zbawienia dla ludu Bozego poprzez rozdaw-
nictwo lask. Z tych wlasnie racji kult Maryi wedlug ich nauki jest ko-
nieczny do osiagniecia zbawienia, a koniecznos¢ ta opiera sie wylgcznie na
woli Bozej ustanawiajgcej taka, a nie inna ekonomie zbawienia. Pomi-
niecie i odrzucenie kultu Maryi w religii chrzescijanskiej oznaczaloby
odrzucenie srodkéw zbawienia ustanowionych przez Boga.

59 Tamze nr 66; zob, D, Fernandez CMF. Fundamentos Patristicos del Cu-
pitulo VIII de la Constitucion ,Lumen gentium”  Ephem. Mariol.” 16:1966 s. 69.

80 Ep. Vir eminentissimus z dn. 1 V1 1884. AL 4, 91.

1 KK nr 66; zob. Leonis XIII. Litt. Ap. Felir Nazarethang Domus z dn.
23 1 18%4. AL 14, 13.

62 KK nr 67.
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Stanowisko Soboru w tej kwestii jest nieco inne. Sobér, majac na
uwadze dialog ekumeniczny, byl bardzo ostrozny w sformulowaniu zdan
i duzo w tej materii pomingl i nie dopowiedzial. Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele czyni nawet wprost pewne zastrzezenia, ze ,,zbawienny
wplyw Blogostawionej Dziewicy na ludzi nie wyplywa z jakiejs rzeczo-
wej koniecznosci, lecz pochodzi z upodobania Bozego” ¢ oraz ze posred-
nictwo Maryi w zaden sposOb nie przeszkadza bezposredniej lgcznosci
wiernych z Chrystusem 6. W nauczaniu papiezy nigdzie nie spotykamy
twierdzenia, ze kult Maryi jest absolutnie konieczny do zbawienia, ze
wierni, ktérzy nie oddajg czci Matce Bozej, nie mogg byé zbawieni.
Owszem, bardzo mocno podkreslali oni pomoc Maryi w osiggnigciu zba-
wienia oraz konieczno$é oddawania Jej czci, ale koniecznosé ta wyplywa
z upodobania i woli samego Boga. I w tym sensie mozemy moéwi¢ o zgod-
nosci nauczania papiezy oraz Soboru. Calo$¢ nauczania Soboru ukazuje
Maryje jako narzedzie zbawienia ludzi. Ona jest Scisle zwigzana z istot-
nymi tajemnicami religii chrzescijanskiej. Zbawcze Jej dzialanie jest
rozwazane w konstytucji Lumen geniium w stosunku do Kosciota w
dwoch fazach. Zyjac na ziemi Ona wspdldzialata z Chrystusem w doko-
naniu dziela zbawienia i utworzenia Kosciota. Ona sama jest najdosko-
nalszym czlonkiem Kosciola, ktéry w pelni dostgpil zbawienia i dlatego
tez jest , wzorem i poczatkiem Kosciota” 5. Obecnie w niebie ,troszezy
sie¢ z macierzynskag miloscig o braci swego Syna” 8. W ten sposoéb i dzisiaj
Maryja spelnia swéj obowigzek macierzynski w stosunku do Kosciola.
Ze strony za$ Kosciola istniejg rowniez pewne obowigzki wzgledem
Matki Chrystusa i Matki ludzi. Wladnie kult Maryi jest tym wyrazem
synowskiego stosunku Kosciota do swej Matki. Chociaz Sobdér nie po-
wiedzial w wyrainy sposéb o koniecznosci maryjnego kultu w religii
chrzescijanskiej, to jednak w calo$ci nauki VIII rozdzialu De Beata
mozemy twierdzi¢, ze tego kultu nie mozna pomingé w zyciu Kosciola,
lecz przeciwnie, stanowi on konieczny element chrzescijanskiego zycia.
Sam tytul Matki Kosciola, przyjety z radoscig przez Ojcéw Soboru, wska-
zuje na konieczno$é oddania naszej Matce naleznej czci. Dokladnie to
tlumaczy o. Krupa, gdy pisze: , Tytul Matki Kosciola nie tylko wskazuje
na wewnetrzne powigzania Maryi jako Matki z istotnymi tajemnicami
chrzescijanstwa, ale i w sposéb wymowny dowodzi, ze kult maryjny jest
nie tylko waznym, ale i koniecznym elementem zycia chrzescijanskiego.
Jak bez Maryi nie byloby Chrystusa ani Kosciota takiego, jakim jest,

8 Tamze nr 61.
82 Tamze.

8 Tamze nr 68.
% Tamze nr 62.
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tak bez kultu Maryi nie moze byé¢ mowy o prawdziwym, autentycznym
chrzescijanstwie” 67,

Obok przymiotéw maryjnego kultu papieze cmawianego okresu duzo
pozostawili wypowiedzi na temat owocéow i skutkéw Jej kultu w zyciu
indywidualnym i spolecznym. Konstytucja Lumen gentium niewiele
méwi na ten temat. Co do zycia indywidualnego w nauczaniu papiezy
mozna bylo wyrézni¢ liczne skutki kultu Maryi za zycia ziemskiego
i w chwili $mierci Jej czcicieli. Czolowe miejsce w ich nauczaniu zajeta
prawda, ze pobozno$¢é maryjna jest znakiem przeznaczenia wiernych do
zbawienia. Zagadnienie to znalazlo réwniez swe miejsce w pewnym
sensie w nauczaniu Soboru. Po oméwieniu kultu Maryi w Kosciele kon-
stytucja soborowa tak poucza: ,,Jak Matka Jezusowa w niebie uwielbiona
co do duszy i ciala jest obrazem i poczgtkiem Kosciola, kiéry osiggnie
swag pelnie w swym przysztym zyciu, tak tutaj na ziemi zanim nadejdzie
dzien Panski (por. 2 P 3, 10), jasnieje jako znak niezawodne) nadziei i po-
cieszenia dla pielgrzymujgcego ludu Bozego” %, Sformulowanie konsty-
tucji jest oszczedne w stowa i nie méwi wprost, ze Maryja jest znakiem
przeznaczenia ludu Bozego do zbawienia. Stwierdzenie, Ze Ona jest zna-
kiem niezawodnej nadziei nalezy chyba rozumie¢ na podstawie kon-
tekstu, ze chodzi o nadzieje zbawienia. Przeciez wyraznie jest mowa
w kontekscie o Kosciele, ktory osiggnie pelnie w przyszlym zyciu i o dniu
Panskim.

Skutki maryjnego kultu odno$nie do zycia spolecznego obejmowaly
w nauczaniu papiezy rodzine, nardd i Kosciél. W nauczaniu Soboru mo-
zemy dostrzec jedynie pewne twierdzenia dotyczgce skutkéw kultu Maryi
w odniesieniu do Kosciota. Koscidl, zdaniem konstytucji soborowej,
czczgce i slawige Maryje, bardziej zbliza sie do Syna i Jego ofiary oraz
do mitosci Ojca ®. Ponadto rozwazajgc i przypatrujac sie osobie Maryi
w Swietle Stowa Wecielonego Kosciol glebiej wnika w tajemnice odku-
pienia, przezwycieza grzech i wzrasta w $wietosci 7. Mozna przeto po-
wiedzie¢, ze Soboér powtarza nauke papiezy gloszacych, iz kult Maryi
sprawia ozywienie zycia religijnego w Kosciele, zbliza do samego Chry-
stusa oraz pomnaza u wiernych wiare, nadzieje i milos¢.

Zagadnieniem zwigzanym ze skutkami kultu maryjnego, a porusza-
nym zar6wno przez papiezy, jak i Sobor, jest sprawa zjednoczenia chrzes-
cijan. Pierwszy schemat soborowy omawiajgc te kwestie szeroko doku-
mentowal wypowiedzi z encyklik Leona XIII i Piusa XI. W ostatecznej

% Krupa, jw.s. 64.
6 KK nr 68.

® Tamze nr 65.

70 Tamze.

14 RTK XXIX z. 2
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redakeji VI1II rozdziatu Sobér powolal sie tylko na encyklike Piusa XI
Ecclesiam Dei. Papiez w tejze encyklice pochwala kult Maryi u wyznaw-
cow Wschodu i stwierdza, ze Jej kult jest vinculum unitatis 1. Konsty-
tucja soborowa podobnie jak papieze omawianego okresu, widzi w odda-
waniu kultu Maryi réwniez jednos$¢ chrzescijan. Tak bowiem czytamy
w zakonczeniu VIII rozdzialu De Beata: ,Niech wszyscy wyznawcy
Chrystusa zanosza usilne prosby do Matki Boga i Matki ludzi, aby Ona,
ktéora swymi modlitwami wspierala poczatki Kosciota, obecnie réwniez
i w niebie, wyniesiona ponad wszystkich aniolow i $wietych, wstawiala
sie wraz ze spolecznosciy wszystkich swietych u swego Syna, aby wszy-
stkie rodziny narodéw, czy to moszgce chlubne imie chrzescijan, czy tez
nie znajgce jeszcze swego Zbawecy, zespolily sie pomyslnie w pokoju
1 zgodzie w jeden lud Bozy ku chwale PrzenajSwietszej i niepodzielnej
Trojey” 2.

Widzimy wiec z nauczania Soboru, ze oddajac kult Maryi mozna spo-=
dziewa¢ sie zjednoczenia wszystkich ludzi w jedna rodzine Bozg. Prze-
ciez nikomu, précz Chrystusa, nie lezy tak bardzo na sercu jednos¢ Ko-
Sciota, jak Maryi. Dlatego tez Leon XIII pisal o Niej: ,,Maryi z woli Bo-
ze] zostalo udzielone najwyzsze oredownictwo jednosci chrzescijan-
stwa” 73, Sobér, podobnie jak papieze, zwraca si¢ do wszystkich, by wzy-
wali Maryje o jednosé. Czesé i kult oddawany Maryi, Matce wszystkich
ludzi, nie moze dzieli¢ i rézni¢ Jej dzieci, ktérzy zostali odkupieni Krwig
Jej Syna.

§ 4 FORMY KULTU MARYI

Zaroéwno papieze, jak i konstytucja Lumen gentium, méwig o dwach
formach kultu Maryi: o kulcie liturgicznym i paraliturgicznym.

Kult liturgiczny posiada pierwszenstwo i decyduje o wartosci ca-
lego kultu Matki Boga. Dlatego tez papieze i Sobér, zachecajac wiernych.
do oddawania czci Maryi, gtéwny nacisk kladg na liturgie maryjnga. Kon-
stytucja soborowa po ukazaniu istoty kultu Matki Bozej tak pisze: »Swie-
ty Sobér rozmyslnie podaje do wiadomosci te nauke katolickg i réwno-
czeSnie wzywa wszystkie dzieci Kosciola, aby wspanialomyslnie szerzyly
kult Najswietszej Maryi Panny, szczegdlnie liturgiczny [...]” 7. .

1 AAS 15, 581.

2 KK nr 69.

» ,Permagnum unitatis christianae praesidium divinitus oblatum est in Maria’™
Enc. Adiutricem populi. AL 135, 308.

7% KK nr 67.
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Czym jest liturgiczny kult Maryi w Kosciele doktadniej dowiaduje-
my sie z innej konstytucji soborowej. Centralnym punktem liturgiczne-
go zycia Kosciola wedlug tej konstytucji jest Paschalne Misterium Chry-
stusa 7. Wokét tajemnicy Chrystusa skupia si¢ wszelki religijny kult
Kosciota. I dlatego tez o kulcie maryjnym Sobor méwi w tej konstytu-
cji w zwigzku z rocznym cyklem liturgii Kosciola 76. ,,Obchodzgc ten rocz-
ny cykl tajemnic Chrystusa — czytamy w Sacrosanctum Concilium —
Kosciél $wiety ze szezegolng miltoscig oddaje czesé Najswietszej Matce
Bozej Maryi, ktora nierozerwalnym wezlem zlaczona jest ze zbawczym
dzielem swego Syna. W Niej Koéciél podziwia i wystawia wspanialy
owoc Odkupienia, i jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglada to,
czym caly pragnie i spodziewa sie byé¢” 7.

Liturgia maryjna posiada wiec wyrazny aspekt chrystocentryczny.
Kosciél oddaje cze$é Maryi nie wylgcznie dla Niej samej, lecz w odnie-
sieniu do ekonomii zbawienia w Chrystusie 8. W ostatecznosci wszelki
liturgiczny kult Maryi, wedlug nauczania Soboru, jest holdem oddanym
majestatowi Bozemu 7°. Ponadto liturgiczny kult maryjny posiada cha-
rakter dydaktyczny i pastoralny, celem bowiem kultu obok oddania holdu
majestatowi Bozemu w ramach obchodzenia tajemnic Chrystusa, jest po-
uczenie i usSwiecenie ludu Bozego 8. Podobne twierdzenie spotkaliSmy
rowniez w nauczaniu Piusa XI8!. Inni papieze omawianego okresu nie
poruszali tych zagadnien, kierowani bowiem wzgledami pasterskimi i po-
trzebami czasu starali sie wprowadza¢ nowe Swieta liturgiczne oraz roz-
rozpowszechnia¢ na caly Kosciol istniejace juz w niektéorych tylko pro-
wincjach. Mozna powiedzie¢, ze uwaga ich wiecej skupiata sie przy para-
liturgicznych formach kultu Maryi.

Sobdr nie pomingl w swym nauczaniu i tych form kultu Maryi, kto-
re przez teologow zostaly nazwane formami pozaliturgicznymi lub para-
liturgicznymi. Formy te konstytucja soborowa nazywa pic et sacra exer-
citia 82. Te formy poboznosci maryjnej powinny przede wszystkim opie-
ra¢ sie na liturgii, z niej wyptywa¢ i czerpaé¢ swa wartosé.

Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium tak pisze o réznych for-

75 KL nr 102.

% Una excelente forma de dar cultu a Maria es sequir fielmente el curso del
ano litargico”. (F. X. Elizari CSSR. Pastoral mariana a la luz del Capitulo
sobre la Virgen. ,Ephem. Mariol.” 16:1966 s. 180; zob. Godefroid, jw. s. 97).

77 KL, nr 103.

8 Zob. Krupa, jw. s. 42; Godefroid, jw. s. 96, 101.

® KK nr 66, 52.

80 Tamze nr 65.

8t Zob. Enc. Quas primas. AAS 17, 603; Const. Ap. Divini cultus. AAS 21, 33.

82 KK nr 66.
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mach poboznosci maryjnej: ,,Rézne formy poboznosci wzgledem Bozej
Rodzicielki, ktére Kosciol w ramach zdrowej i prawowiernej nauki za-
twierdzil stosownie do warunkéw miejsca i czasu oraz do psychiki i men-
talnosei wiernych, sprawiaja, ze oddawanie czci Matce prowadzi do wias-
ciwego poznania, milowania, wielbienia i zachowywania nakazoéw Sy-
na” 8. Wszelka wiec pobozno$¢ maryjna powinna posiada¢ chrystocen-
tryczny charakter, opiera¢ sie na aprobacie dokirynalnej, nie moze na-
tomiast polega¢ na czczych i przemijajacych uczuciach oraz pochodzi¢
z nieuzasadnionego sentymentalizmu 8¢. Ponadto wszelkie formy pobozno-
$ci maryjnej powinny byé dostosowane do réznych warunkéw i psychi-
ki wiernych. Papieze omawianego okresu zachecali wiernych do roznych
praktyk poboznosci maryjnej. VIII rozdzial De Beata nie wymienia zad-
nej z tych nabozenstw, wprost jedynie méwi o kulcie obrazéw NMP.
Te liczne praktyki i nabozenstwa maryjne, zalecane przez papiezy, So-
bér aprobuje i rowniez poleca wiernym, tak o nich piszge: ,[...] a prak-
tyki i pobozne éwiczenia ku Jej czci zalecane w ciggu wiekéw przez
Urzad Nauczycielski niech [wierni] wysoko sobie cenig” #. Odnosnie do
tych roznych praktyk poboznosci maryjnej Sobdr czyni kilka uwag. Prze-
de wszystkim ostrzega teologéw i kaznodziei przed zbytnig ciasnota umy-
slu wi mowieniu o Maryi, a jednoczes$nie przed falszywg przesadg w roz-
wazaniu Jej godnosci. Ponadto postuluje roztropnos¢ w doborze praktyk
1 nabozenstw maryjnych. Czasami brak tej roztropnosci zniecheca in-
nych braci do cddawania kultu Matce Bozej i dlatego zwraca si¢ Sobor
do teologéw i kaznodziei takimi stowy: ,Niech sie starajg wystrzegac
tego wszystkiego, zaré6wno w slowach jak i w praktykach, co mogloby
w blad wprowadzi¢ braci odlgczonych lub kogokolwiek innego na temat
prawdziwej nauki Kosciota’ 96,

Podsumowujac powyisze uwagi mozna powiedzie¢, ze Sobér przejal
w caloSci nauczanie papiezy omawianego okresu, opar! wiele swych
twierdzen na ich wypowiedziach i niczego nie zmienit odnosnie do kul-
tu Maryi w Kosciele. Konstytucja soborowa Lumen gentium posiada
charakter ogélnochrzescijanski i dlatege Ojcowie Soboru majac na uwa-
dze dialog ekumeniczny woleli nie wprowadzaé¢ do niej takich sformulo-
wan, ktére by razily i zniechecaly braci odlgczonych. Stad tez pierwsze
miejsce w tej konstytucji zajela perspektywa biblijna. Ponadto Lumen
gentium ukazuje kult Maryi w perspektywie chrysiocentrycznej®i.
Wszelki kult w Kodciele, a wiec i kult Maryi, winien prowadzi¢ do jed-

83 Tamze.

81 Tamze nr 67.

85 Tamze.

% Tamze.

8 Zob. Laurentin. Le Chapitre s. 22.
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nego celu, jakim jest Chrystus i zbawienie ludzi. Autentyczny kult chrze-
Scijanski musi byé zgodny z istotnymi tajemnicami wiary oraz odpowia-
da¢ duchowym potrzebom wiernych. Tym postulatom doskonale moze
sprostaé maryjny kult liturgiczny wigezony w roczny cykl obchodzenia
tajemnic Chrystusa. Obie te perspektywy mialy réwniez miejsce w nau-
czaniu omawianych papiezy, jednak nie tak wyraznie, jak w naucza-
niu Soboru.

Nauka Soboru o Matce Boga i ludzi, zawarta w VIII rozdziale kon-
stytucji Lumen gentium, nie stanowi jeszcze wyczerpujacego i najdo-
skonalszego stowa. Dokument ten wyznacza nowe kierunki dla glebsze-
go i lepszego ujecia pozycji samej osoby Maryi i Jej kultu w religii
chrzescijanskiej.

LEHRE DER PAPSTE (1878 - 1939) UBER DEN MARIEN-KULT
IM LICHT DER KONSTITUTION UBER DIE KIRCHE
DES II. VATIKANISCHEN KONZILS

Zusammenfassung

Die Lehre der Péapste: Leos XIIL, Pius’ XI., Benedikts XV und Pius’ XI.
{itber den Marien-Kult befand seinen Ausdruck im achten Kapitel der Konstitution
tiber die Kirche des Zweiten Vatikanischen Konzils. Man kann sagen, daff das
Kapitel , de Beata” wie wenn eine Synthesis der Lehre obengenannter Piapste sei.
Die Erwagungen betreffen das Vorzeigen ecines Einklangs und einer Diskrepanz
zwischen der Péapstelehre und dem achten Kapitel Lumen gentium betreffs der
vier Fragepunkte des Marien-Kults: der Natur, Grundlagen, Eigenschaften und
Formen.

Es gibt ein groBer Einklang zwischen der Pédpstelehre und dem Konzil hin-
sichtlich der Bezeichnung bloler Natur des Marien-Kults. Marienkult soll wvor
allem einen Christozentrischen Charakter besitzen, und seine Bestandelemente sind:
Erkenntnis der Mariens Ausnahmevollkommenheit und Wiirde, ihre Anrufung, Sohn-
liebe sowie ihre Nachahmung. Die P&pste bearbeiteten diese Elemente getrennt
ausfiihrlich, und der Konzil zeigte sie integral. Die Kirche bezeigt immer der
Mutter des Herrn einen ,ausnehmenden Kult”, indem sie de Glauben in Gottes
Mutterschaft bekennt, weil ihre Wiirde und ihre Vollkommenheit aller Engel und
Menschen iibersteigt. Sie, als Gottes-Mutter, erbittet uns durch ihre Fiirbitte die
Gaben der ewigen Erlosung und daraus kommt fiir uns eine Pflicht, sie zu rufen
und sie zu beten. Dafl Maria auch Mutter des Gottesvolkes ist, fiihrt unser liefes
Bewuftsein zu ihrer Bezeigung unserer Sohnesliebe. Zuletzt das Nachahmungs-
element im Marienkult entscheidet so wie in jedem religiosen Kult wvon seiner
Authentizitat.

So in der Lehre der Pépste, wie in der Lehre des Konzils nimmt die Wahrheit
iiber die Gottesmutterschaft den ersten Platz angesichts des Marienkults. Dank
der Gottesmutterschaft wurde Maria iiber alle Geschdpfe erh6ht und sie erhielt
nach Gott die hochste Wiirde. Aus dieser Wahrheit stromen ihre alle anderen
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Privilege, Titeln und auch Grundlagen ihres Kults, und nimlich: geistige Mutter-
schaft, Vermittlung aller Gnaden sowie ihre konigliche Herrschaft und Wiirde. Die
Konzilsiehre wich in keinem Fall in dieser Frage von der Lehre der Papste ab.
Man kann nur einzig und allein bemerken, da3 der Konzil ihre gewisse Feststel-
lungen ganz mit Wisseny und Willen verschweigt, mit Stillschweigen iibergeht
oder nur delikat erwdhnt wird, besonders, wenn es um Wahrheit der mutterschaft-
lichen Vermittlung Mariens geht, und tut das des Okumenismus wegen, um die
,abgesonderten Briider” nicht beleidigt wurden.

Est ist eine gewisse Divergenz in der Frage der Notwendigkeit und Allgemein-
heit des Marien-Kults zwischen der Pépstelehre und der Lehre des Konzils vor-
handen. Der Konzil war sehr vorsichtig bei der Formulierung der Sidtze zu diesem
Thema, dafl er den dkumenischen Dialog in Anbetracht hat. Bs gibt sogar gewisse
Varbehalte, dal der heilsame Mariens Einflufl aussschlieBlich aus Vorliebe Gottes
ableitet, und ihre Vermittlung in keinem Fall der unmittelbaren Verbindung der
Gldubigen mit Christus stort. Pipste sagten oft in ihren Hirtendokumenten mit
Ubertreibung iiber die Notwendigkeit des Marien-Kults. Beziiglich der Folgen
Marien-Kults ist in der Lehre der Pidpste so wie des Konzils eine gemeinsame
Folge, und nédmlichVereinigung der Christen durch Maria. Der von den Menschen
Maria, Mutter aller Menschen, dargebrachte Kult soll ihre Kinder nicht teilen und
untereinander unterscheiden.

Sowohl die Lehre der Pipste als auch die des Konzils behandelt mit Auszeich-
nung zwei Formen des Marienkults: 1. liturgischer Kult und 2. paraliturgischer
Kult. Liturgischer Kult besitzt einen Vorrang und entscheidet iiber die Wert des
ganzen der Mutter Gottes dargebrachten Kults. Liturgie ist denn lebendige und
sichtbare Darstellung der Glaubenswahrheit. Dei Papste legten doch in ihren Maria-
-Dokumenten einen gréfieren Nachdruck auf paraliturgische Form des Marienkults.
Der Konzil approbiert diese allerlei frome Andachtsiibungen, postuliert jedoch
in ihrer Auswahl besonnen zu werden.

Die Konstitution Lumen gentium iibernahm in der Ganzheit die Papstelehre
dieses Zeifraumes. Viele ihrer Behauptungen wurden auf ihren Aussagen gegriindet
und es wurde beziiglich des Marienkults in der Kirche nichts verdndert. Dieses
Dokument gibt neue Richtungen fiir die tiefere und bessere Ergreifung des Mutter
Gotteskults in der christlichen Religion zum Vorschein.

iibersetzt von Jan Dmochowski



