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MIEDZY JUDAIZMEM A HELLENIZMEM.
JAK ODCZYTAC
10 ROZDZIAL KSIEGI MADROSCI

1. Czas powstania, miejsce i autor Ksiegi MadroSci

W ciagu ostatniego pot wieku odnotowujemy wzrost zainteresowania tzw.
ksiggami deuterokanonicznymi. Wyraza si¢ to m.in. w tym, ze zostaly zamiesz-
czone w protestanckich wydaniach Biblii — cho¢ tylko w formie dodatku — jako
apokryfy 1 w komentarzach. Wérod tych ksiag szczegdlna uwagg skupia na
sobie Ksigga Madrosci — Zodle Xaiwpdvoe. Istnieja do niej liczne komentarze
1 opracowania zaro6wno po stronie katolickiej', jak i protestanckiej’. Pamigtam
jak przed 40 laty podczas wyktadow ks. prof. Eduard des Places podzielit sig
z nami $wieza wowczas informacja na temat obrony doktoratu na Biblicum.
Chodzito tu o rozprawe Maurice Gilberta (La critique des dieux dans le Livre de
la Sagesse), ktory analizujac rozdz. 14 wykazal, Ze tekst biblijny, zwlaszcza dwa
wazne okre$lenia 6pnokele (14,18a.27a) i oéfaoue. (14,20b; 15,17b;) wyraznie

'G. Ziener, Die theologische Begriffsprache im Buche der Weisheit, Bonn 1956; Il libro
della sapienza, Roma 1972, M. Gilbert, La critique des dieux dans le Livre de la Sagesse (Sg
13-15), Rome, 1973; C. Larcher, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, Paris 1983;
A.Schmitt, Das Buch der Weisheit. Ein Kommentar, Wiirzburg 1986; G. Scarpat, Libro della
Sapienza, t.1-3, Brescia, 1989-99; J. Vilchez Lindez, Sapienza. Traduzione e commentario,
Roma 1990.

2D. Winston, The Wisdom of Solomon, New York, 1979; U. Offerhaus, Komposition und
Intention der Sapientia Salomonis, Bonn 1981; S. Cheon, The Exodus Story in the Wisdom of
Solomon, Sheffield 1997.
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wskazuja na $lady obecnosci Rzymian w Egipcie, a rozpoczeta sig ona 1 sierpnia
30 przed Chr’. Swiecki badacz, z wyksztalcenia filolog, G. Scarpat zwrécit z kolei
uwage na dwa inne istotne terminy: Suyvwoict (3,18) i kpatnoig’® (6,3), ktdre
rOwniez przemawiaja za powstaniem Ksiggi w okresie rzymskiego panowania.
Protestant U. Offerhaus analizuje natomiast termin pioofevia® — niecheé wobec
obcych (19,13), widzac w nim jedyna wskazowke dotyczaca czasu w jakim
zostata napisana.

Whnikliwe badania J. M. Reese’a’ — wykazaly, ze na 1734 r6zne stowa az 335,
czyli 20 procent to tzw. hapax legomena. Powstaje zatem pytanie: czym wythu-
maczy¢ t¢ wielka ilo$¢ termindéw obcych tradycji biblijnej, a obecnych w helle-
nistycznej literaturze religijnej, filozoficznej, psychologicznej i etycznej?

Inna godna podkreslenia kwestia jest nieobecnos¢ imion przywolywanych
w tekscie postaci, czyli stosowanie antonomazji, (jedyny wyjatek to okreslenia
geograficzne Baduooo épubpa 10,18 1 19,7 oraz Tlevtamoirg 10,6).

Jeszcze do niedawna jako prawdopodobny czas powstania Ksiggi Madro$ci
przyjmowano lata 88-30 przed Chr.? Jednak dwudziestowieczni egzegeci znalezli
wiele przekonujacych argumentow, ktore pozwalaja domniemywac, ze Ksigga
jest echem wydarzen historycznych, a dokladnie pogromu Zydéw w Aleksan-
drii w 38 roku. Przemawia tez za tym analiza dzieta Filona Aleksandryjskiego
,Flakkus” szczegotowo opisujacego te wydarzenia. Natomiast tajemnicze
okreslenie prootevia (19,13), na ktore zwrocit uwage U. Offerhaus’, moze by¢
echem wydalenia Zydéw z Rzymu w r. 42 po Chrystusie.

Autor ksiggi jest nieznany, cho¢ istnieje wiele hipotez, wiadomo jedynie,
ze jest nim Izraelita, doskonale obeznany we wspotczesnej mu kulturze helleni-
stycznej i filozofii, zwlaszcza filozofii stoickie;.

Tematyka wiodaca Ksiggi to podniesienie na duchu cierpiacych, apel do
tych, ktorzy zachgceni poganskim laksyzmem odeszli od wiary, ale rowniez
cheé pozyskania pogan, szczegolnie tych, ktorych Nowy Testament okresla jako
,bojacych si¢ Boga”.

3 Gilbert, La critique des dieux, s. 128nn.

* G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 1, Brescia 1989, s. 247

S Tamze, s. 379.

¢ Offerhaus, Komposition und Intention der Sapientia Salomonis, s. 178.

7J. M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its consequences, Rome
1970, s. 1-31.

8 K. Romaniuk, Pismo Swiete Starego Testamentu. T. VIII-3 Ksiega Madrosci, Poznan
1969, s. 17-21.

? Offerhaus, Komposition und Intention der Sapientia Salomonis, s. 175-191.
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2. Podzial Ksiggi i funkcja Rozdziatlu 10

Cata Ksigga Madrosci moze by¢ potraktowana jako protreptyk. Protreptyk to
forma literacka charakterystyczna dla sofistyki. Ma ona forme wypowiedzi
zachgcajacej do uprawiania jakiej$ dyscypliny sztuki czy nauki a jej celem jest
przekonanie odbiorcow do zalecanego przez autora sposobu postgpowania.
W ramach protreptyku, obejmujacego cala ksigge, mozna wyrdznic jeszeze czgsci
mniejsze: diatrybe (1,1-6,21), enkomiom (6,22-9,18) 1 synkrysis (10,1-19,22).

Pod wzgledem tresciowym ksigga dzieli si¢ na trzy czesci: eschatologiczna
(czas przeszty), madro$ciowa (czas terazniejszy) 1 historiozoficzna (czas przy-
szly).

Te trzy czesci tak rozne tematycznie sa polaczone przez dwa fragmenty:
6,1-21 i rozdz. 10, ktore tworza catos¢ albo z czgscia poprzedzajaca albo z na-
stepujaca.

Niektorzy egzegeci biorac pod uwagg liczbg wersetow i zmiang podmiotu
(zamiast zaimka ,,ona” — to znaczy madros¢, pojawia si¢ zaimek ,,On” — to
znaczy Bog) wyrdzniaja tylko dwie czgsei: 1,1-11,1(560 wersetow) 1 11,2-19,22
(561) wersetow.

W literaturze Starego Testamentu, zwlaszcza w ksiggach deuterokanonicz-
nych, a takze w pismach apokryficznych mozna spotkac sekwencje historyczne,
ktore najczesciej sa relektura, to znaczy powrotem do minionych wydarzen.
Zalicza si¢ do nich nastg¢pujace fragmenty: 1 Mch 2, 49-64; Syr 44,1-49, 19; 3
Mch 2, 1-20; 6, 1-15; 4 Mch 16, 16-23; 18, 7-19; Ap Sof 9, 1; 4 Ezd 7, 106-110.
Tworza one pewna formg literacka, ktora pojawia si¢ wtasnie w tych pdzniejszych
utworach Starego Testamentu az do pism Ojcow Apostolskich. Jest to tzw. midrasz
sapiencjalny — rozpowszechniony na semickim Wschodzie, a w okresie po niewoli
babilonskiej cieszacy si¢ popularno$cia rowniez u Izraelitow. Autorzy postugu-
jacy sig tym gatunkiem literackim czg¢sto odwotywali si¢ do przesztosci Narodu
Wybranego. Przede wszystkim jednak chodzito im o zbudowanie czytelnika. Nie
ograniczali si¢ zatem do przypomnienia samych tylko faktow historycznych, lecz
wybrane wydarzenia przedstawiali w sposob ubarwiony, emocjonalny a nawet
wzbogacali o pewne szczegdty dodane juz przez nich samych.

Rozdziatl 10 Ksiggi Madrosci, ktory jest przedmiotem obecnej analizy ucho-
dzi za t¢ czes$¢ ksiegi, ktora zostata napisana na koncu i jest niejako wpasowany
w sam $rodek ksiggi. Dlatego tez pod wzglgdem kompozycji i tre§ci mozna
go wyodrebni¢ jako pewna cato$¢. Warto tu podkresli¢, ze podziat na czescei,
rozdzialy, dodanie podtytutéw zostato dokonane duzo pdzniej, bo kilkanascie
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wiekow po powstaniu oryginalnego tekstu biblijnego. Egzegeci proponuja zatem
trzy mozliwe warianty:

L. 9,18c-10,21"
II. 10,1 - 10,21"
I 10,1 - 11,1%

Roznica polega wigc na dodaniu do czgsci zasadniczej jednego wersetu
z czesci poprzedzajacej albo z nastepujace;.

W samym rozdz. 10 (wedhug podziatu zachowanego w Biblii) mozna wy-
r6zni¢ dwie podstawowe czesci:

hymniczna relekturg przesztosci (10,1-14)

summarium Exodusu (Mdr 10,15-21).

Biblijna literatura madro$ciowa z samego zalozenia stara si¢ ukazywac
prawdy uniwersalne, nie zajmuje si¢ natomiast wspominaniem poszczeg6lnych
wydarzen z historii [zraela. Nie znajdziemy w niej nawet wzmianki o obietnicach
danych patriarchom, o Mojzeszu czy przymierzu na Synaju. Wyjatkiem jest
Ksigga Madrosci rozdziaty 10-19.

Omawiany tu 10 rozdziat Ksiggi zawiera madro$ciowe spojrzenie na wezesng
historig Izraela utrwalona w Ksiedze Rodzaju i Wyjscia. Charakterystyczna jest
dla niego:

1. personifikacja madrosci — Madro$¢ przedstawiona jest w sposob uoso-

biony, jako figura rodzaju zenskiego — ,,Pani Madro$¢”,
2. doktryna o retrybucji, czyli odplacie, a wigc Bog nagradza sprawiedliwych
a karze bezboznych,

3. kluczowos¢ — to znaczy, ze zostat tak skomponowany, aby potaczy¢ 2
(a wedhug innego podziatu 3) rézne tematycznie czgsci, a zatem pelni
funkcje zwornika.

Rozdziat 10 Ksiggi Madrosci jest jedynym fragmentem literatury madro-
$ciowej Starego Testamentu, ktory dziatanie Boga we wczesnej historii Izraela

A, Schmitt, ,,Struktur, Herkunft und Beduetung der Beispielreihe in Weish 107, BZ
21(1977) s. 1-21

"D, Winston, The Wisdom of Solomon, New York 1979, s. 210-223.

12A. Glicksman, Wisdom of Solomon 10: A Jewish Hellenistic Reinterpretation of Early
Israelite History through Sapiential Lenses, Washington D.C. 2010. Ta pozycja, a szczeg6lnie
s. 179-245, zostanie tutaj w duzym stopniu wykorzystana.
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przypisuje Bozej madrosci i wedhug tego samego kryterium dokonuje podziatu
postaci wystepujacych w Biblii —na sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Mozna
wiec sadzi¢, ze nie byt on oryginalng cze$cia Ksiegi, ale zostal dodany pozniej
1 rozpatrywac go jako samodzielng jednostke.

3. Aretologie Izydy

Tak wigc pod wzgledem zardwno tresci jak 1 formy Rozdziat 10 wykracza poza
granice nakreslone przez wczesniejsze ksiggi biblijne. Zapewne dlatego, ze
autor obficie korzysta z literatury pozabiblijnej, gtdwnie judeo-hellenistyczne;j.
Szczegodlnie widoczne sa analogie do aretologii ku czci Izydy.

Kult egipskiej boginii Izydy po podboju Egiptu przez Aleksandra Wielkiego
ulegt bardzo silnej hellenizacji. Szczego6lny rozkwit tego kultu rozpoczat si¢ od
IT w. przed Chr. Najwazniejsza $wiatynia, w ktorej czczono Izyde byt Serapejon
w Aleksandrii. Wielka cze$¢ odbierata tez jako Izys Faria, a przydomek ten
otrzymata od latarni morskiej na pobliskiej wysepce Faros, wskazujacej zegla-
rzom drogg do portu.

Z Egiptu kult bogini rozprzestrzenil si¢ we wszystkich koloniach greckich
i w catym basenie Morza Srodziemnego — gtownie w miastach nadmorskich —
gdzie Izyda byta czczona jako patronka marynarzy 1 kupcdw, pod przydomkiem
Pelagia, to znaczy ,,Morska”. W Grecji, byla tak popularna, ze zajeta miejsce
naczelnego bostwa Koryntu. Kult bogini dotart tez na Sycylig i do Rzymu.

Instrumentem rozszerzania kultu Izydy byly aretologie, a wige modlitwy ku
jej czcei. Ich wersja oryginalna znajdowata si¢ w $wiatyni aleksandryjskiej, ale
teksty modlitw byly kopiowane i adaptowane w ciagle nowych miejscach gdzie
powstawaty osrodki kultu bogini. Kopie modlitw znaleziono m.in. w Afryce,
Azji Mniejszej, Wyspach Egejskich 1 na kontynencie greckim.

Sam termin aretologia (épetr) — cnota, Aoyoc — stowo) oznacza dyscypling
filozoficzna zajmujaca si¢ badaniem sprawnosci, cnét 1 wad. Aretologie jako
utwor literacki to pewnego rodzaju wyliczenie przymiotow i wad, bardzo czgsto
jest to po prostu hymn pochwalny ku czci jakiego$ bostwa.

W aretologii:

1. przedstawiona jest natura bostwa — imig, ogélna charakterystyka, po-

chodzenie, miejsce kultu,

2. wymienione sa jego cnoty i zalety,

3. wyliczone dzieta bostwa dokonane dla dobra ludzi.
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W znalezionych aretologiach Izydy mozna rozpozna¢ taki wtasnie schemat,
ktory jest typowy dla klasycznego greckiego hymnu. Jego gldwna czgs§¢ stano-
wily nastepujace elementy:

1. stwierdzenie o naturze Izydy,

2. opis jej mocy i cndt, tzn. jej cudownego oddziatywania na ludzi,

3. wyliczenie jej dziel, szczegdlnie wynalazkow, dzigki ktorym bogini

pomagata rodzajowi ludzkiemu.

4. Pochwala Madros$ci w Zodplo Zalwpdvog

Przedstawienie obrazu madro$ci w Xodla XeAwpdvog ma dhuga historie, a za-
poczatkowata ja Ksigga Przystow, jednak egzegeci szczegdlna uwage zwra-
caja na wplyw, ktory wywarla na niego religijno$¢ poganska, a szczegodlnie
ten bardzo rozpowszechniony wtedy w Egipcie kult bogini madrosci — Izydy.
I tak szczegotowe badania J. M. Reesa wykazaly daleko idace analogie migdzy
opisem cech madrosci w Xodlo Zedwpdvoc a cechami Izydy.

Ksigga Madrosci bowiem w analogiczny sposob przedstawia madros¢:

1. natura madrosci glownie w Mdr 7,22-8,1,

2. jej cudowne czyny dla dobra ludzi, sposoéb w jaki dociera ona do czto-
wieka sprawiedliwego (6,22), ktory to wychwala (8,2-18),

3. jej dary dla ludzi sprawiedliwych — od Adama az do czasu Exsodusu.
A wige od poczatku stworzenia (6,2) i w rozdziale 10.

W s$wiecie zhellenizowanym aretologie ku czci boginii Izydy, byly bardzo
popularne, co pozwala sadzi¢, ze byly znane réwniez autorowi Ksiggi Madrosci.
Ksigga Madrosci powstata bowiem w Aleksandrii, w samym centrum kultu bogini
Madrosci — Izydy. Z duzym prawdopodobienistwem mozna zatem powiedziec,
ze Rozdziat 10 Ksiegi jest nasladowaniem aretologii [zydy. W ten sposob Autor
buduje pomost migdzy judaizmem a hellenizmem.

Jednak trzeba tu zauwazy¢ — co bardzo podkresla Reese — ze Autor Ksiegi
Madrosci zaadoptowal wprawdzie strukture hellenistycznej aretologii jednak
dodat do niej dwa bardzo istotne elementy: na poczatku wprowadzenie (7,1-
22a), a na zakonczenie modlitweg o Boza madros¢ (9,1-18). Te dodatki nie tylko
odrézniaja naturg jego prosby o madro$¢ od aretologii, ale takze wprowadzaja
nowe idee do tradycyjnej zydowskiej poboznosci.
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Wprowadzenie jest podzielone na trzy strofy :

) 7,1-6 — podkreslenie kruchosci ludzkiej osoby,

2) 7,7-14—wyjasnienie, ze cztowiek (autor ma tu na mysli Salomona) moze
by¢ nauczycielem madrosci, jesli tylko zostanie przez nig pouczony;

3) 7,15-22 — prosba skierowana do Boga, aby udzielit mu takiej mocy
przemawiania, aby wszystkie dobra, jakich udzielita mu madro$¢, mogh
przekazywac innym.

Zakonczenie 9,1-18 nazywane ,,Modlitwa Salomona” réwniez podzielone
jest na trzy strofy: 9,1-6; 7-12; 13-18. W kazdej strofie powtarza si¢ mysl, ze
madro$¢ pochodzi od Boga, a rownolegle jest ukazany sposob, w jaki zdobywa
ja cztowiek. Czlowiek nie posiada madrosci z natury, a zatem, w modlitwie musi
prosi¢ o nig Boga. Autor wypowiadajacy si¢ tak jakby to on byt Salomonem
odrzuca wszelkich posrednikow migdzy bostwem a materia, ktore do filozofii
i religijnej spekulacji wprowadzili ludzie, uwazajac, ze byloby czyms niemozli-
wym 1 niegodnym dla najwyzszego bostwa oddziatywa¢ bezposrednio na §wiat.
Jesli cztowiek zostaje wybawiony to przez dziatanie madrosci (9,18).

Oba te dodatkowe fragmenty, to znaczy wprowadzenie 1 zakonczenie podkreslaja
zatem, ze madro$¢ jest nierozdzielnie powigzana z osobowym Bogiem historii.

Tak wige Rozdziat 10 Ksiggi Madrosci, cho¢ jest ona ostatnia ksigga Starego
Testamentu, nie ma w ST — pod wzglgdem literackim — swojego odpowiednika.
Jest w nim natomiast wiele podobienstw do aretologii, wiele elementow znajduje
si¢ tez w starozytnej literaturze greckie;.

Mozna zatem wyodregbni¢ cechy wspolne:

. Tytul — ogélne wprowadzenie, ktore pozwala rozpozna¢ waznos¢ i cel

ukazanych przyktadow.

2. Fakty, ktore zostaly przedstawione we wstepie, sa skomentowane i po-
swiadczone przyktadami z zycia bohateréw znanych z historii [zraela.

3. W przyktadach ukazane sa tylko fakty istotne, ktére maja potwierdzi¢
teze.

4. Czesto pomigdzy wstepem a przyktadami powstaje $Scisty zwiazek majacy
podkresli¢ wyrazisto$¢ podziatu. Efekt ten osiagany jest przez uzycie tych
samych stow lub wyrazen bliskoznacznych.

5. Imiona postaci, ktore stuza jako przyklady nie sa wymieniane. Pozwala
to na ich typizacje, ktora podkresla uniwersalizm historii zbawienia —
ratujaca moc madrosci dotyczy nie tylko wspomnianych bohaterow, ale
kazdego cztowieka, jesli postepuje sprawiedliwie.
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6. Przedstawienie kontrastu pomigdzy sprawiedliwym a niesprawiedliwym,
co pojawia si¢ tez w dalszych czeg$ciach ksiegi, to tzw. synkrisis — naj-
bardziej charakterystyczna cecha, jaka autor zaadoptowal z literatury
greckiej.

Tak wigc analiza strukturalno-literacka Mdr 9,18 - 10,21 pokazuje ze w tej
sekwencji historycznej jest doktadnie okreslona tematyka, zapowiedziana juz
w tytule (Mdr 9, 18). Jest nia rola Madrosci jako przewodniczki, ktora czyni
ludziom dobro, co autor udowodnit na przyktadzie okreslonych postaci biblij-
nych. Zestaw tych przyktadow w sposob zamierzony tworzy takze pewna forme
literacka,

Wczesniejsze ksiggi biblijne odnotowuja listy przyktadow pozytywnych:
(1Mch 2,50-61; 4 Mch 16,16-23, 18,9-19; Hbr 11;a takze 1 List Klemensa
17,2-18,17), negatywnych (Syr 16,6-14) i mieszanych, ktore moga wystgpowac
w dwoch formach: albo najpierw sa wymieniane postaci pozytywne, a potem
negatywne, albo wymieniane sa na przemian. Tak wiasnie ,,na przemian” sa
ukazywane w Ksigdze Madrosci.

5. Przyklady dzialania Madros$ci w historii Izraela

A) Czes¢ I rozdzialu 10 (10,1-14)
Hymniczna relektura przeszlosci — ukazanie jednostkowych przyktadow
2 historii ludzkosci i Izraela
W perykopie 10, 1-14 autor powotuje si¢ na wielkie i wazne postacie z Ksig-
gi Rodzaju. Zasadniczo wg chronologii, ale nie jest to wierne odtwarzanie
minionych zdarzen. Niektore fakty, cho¢ niewiele maja ze soba wspodlnego,
tutaj zostaly przez autora powiazane. Ten fragment mozna zatem uznaé za
relekture Ksiggi Rodzaju. Dowodza tego nastepujace elementy wspolne dla
calej jednostki:

— brak imion oraz uzycie rzeczownika SikaLog, na okreslenie przywola-
nych postaci. W ten sposob autor zaswiadcza o ich religijnej postawie
iwiernosci Bogu. Jednak w Ksiedze Rodzaju te same postacie nie zawsze
ukazane s3 w sposob tak jednoznaczny, czyli jako sprawiedliwe i niena-
ganne przed Bogiem.

— kazdemu ,,Sprawiedliwemu” zostaje przeciwstawiony ,,Niesprawiedliwy”’
albo ,,Niesprawiedliwi”. Ci pierwsi zostaja wynagrodzeni blogostawien-
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stwem Bozym, sa zachowani od grzechu i obdarzeni wieczna chwata.
Drudzy natomiast zostaja ukarani. Wedtug opisow z Ksiggi Rodzaju
jest to najczgsciej konkretna kara fizyczna (np. wygnanie, potop, deszcz
ognia i siarki). Dla autora Mdr 10, 1-14 gléwna kara dla ,,niegodziwych
1 bezboznych” jest zatracenie sig, ktére mozna rozumie¢ jako ,,odejscie
w niepamigc”.

Autor w tym fragmencie przedstawit tylko reprezentatywne wydarzenia
z zycia patriarchéw, aby tym mocniej podkresli¢ rolg madrosci.
Zgodnie z relacjami zamieszczonymi w Ksigdze Rodzaju Bog interwe-
niuje w zycie poszczegolnych Patriarchow i ratuje ich. W Mdr 10,1-14,
zgodnie z zamierzeniem autora, zbawcze dziatanie jest przypisane darowi
zestanemu przez Stworcg, czyli Madrosci.

To ona ustrzegla Prarodzica $wiata

— pierwsze samotne stworzenie;

wyprowadzita go z upadku

data moc panowania nad wszystkim.

A gdy od niej odpadt Niegodziwiec

w swym gniewie, w bratobdjczym szale zgubit sam siebie.
Zatopiona z jego winy ziemi¢ Madro$¢ znowu ocalita,

na lichym drewnie sterujac Sprawiedliwym.

Gdy przyszto pomieszanie narodow za przewrotng zmowa,
ona uznata Sprawiedliwego, zachowala go nienagannym
przed Bogiem

1 zachowata mocnym mimo jego litosci dla dziecka.

Gdy przyszia zatrata na bezboznych,

ona wybawita Sprawiedliwego,

tak Ze zbiegl przed ogniem na Pig¢ Miast spadajacym.
Zachowalo sig jeszcze $wiadectwo ich przewrotnoscei:
dymiace pustkowie,

rosliny owocujace o niezwyklej porze

1 sterczacy stup soli, ku opamigtaniu niedowierzajacej duszy.
Kiedy bowiem zboczyli z drogi Madrosci,

nie tylko t¢ szkodeg poniesli, ze nie poznali, co dobre,

ale jeszcze zostawili zywym pamiatke swej ghupoty,

by nawet nie ukrylo si¢ to, w czym pobladzili.

Lecz Madro$¢ wybawita swych czcicieli z utrapien.
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10.

11.

12.

13.

14.

Ona Sprawiedliwego, co zbiegl przed gniewem brata,
po drogach prostych powiodta;

ukazata mu Boze krélestwo

1 data znajomos¢ rzeczy Swigtych.

W mozotach mu poszczgscita

1 pomnozyta owoc jego trudow.

Byta przy nim posréd zachtannych jego gnebicieli
1 obdarzyta go bogactwami.

Ustrzegta go przed wrogami,

uchronita przed gotujacymi zasadzki.
Rozstrzygneta na jego korzys¢ cigzka walke,

by poznat, Ze pobozno$¢ mozniejsza jest niz wszystko.

Nie opuscita Sprawiedliwego, gdy go zaprzedano,
ale go wybawita od grzechu.

Stracita si¢ z nim razem do lochu,

nie opuscita go w wigzach,

az mu przyniosta berto krolewskie

1 wladzg nad jego ciemigzcami.

Dowiodla, ze ktamia ci, ktorzy go zniestawili,

a jemu data stawg na wieki.

W tej perykopie warto zwroci¢ uwagg na nastgpujace cechy literackie'.
sze$¢ razy wystepuje anafora ,,ona” («Utn) w wersetach: 1a, 5a, 6a, 10a,

L.

13a, 15a (nawiazanie do 9,18b)'.

pie¢ razy renominalizacja, czyli powr6t okreslenia codpla w w. 4a, 8a ,9a,

21a.

przymiotnik ikeLog pojawia si¢ szeciokrotnie jako antonomazja, w miej-
sce imienia wlasnego (Noe, Abraham, Lot, Jakub, Jozef, Mojzesz) w 4b,

5b, 6a, 10, 10a, 13a, 20a.
powtdrzenie kluczowych okreslen.

Egzegeza fragmentu Mdr 10, 1-14

1-3. wyrazenia w w. 1: mpwtominotoc — ,,Prarodzic”, motnp Kkoouov
wy p » > np M

$wiata”, uovov ktLoBevto — ,,pierwsze, samotne stworzenie” — jednoznacznie

— ,,0jciec

13 Schmitt, ,,Struktur, Herkunft und Beduetung der Beispielreihe in Weish 107, s. 1nn.
“Tamze, s. 6-8.
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przywodza na mysl Adama, pierwszego cztowieka stworzonego przez Boga (por.
Rdz 2, 7). Dwa pierwsze okreslenia Scisle wiaza si¢ dzietem stworzenia.

Wyrazenia Tpwtomicotoc nie odnotowano w greckiej literaturze klasycz-
nej. A wige prawdopodobnie stworzyl je autor Ksiggi Madrosci. Okreslenie
TpwtoTAxotog poza Mdr 10,1 jest uzyte jeszcze tylko jeden raz w Mdr 7,1
("potomkiem prarodzica powstalego z ziemi"). Autor zatem wyraznie nawia-
zuje do Ksiggi Rodzaju, gdzie jest mowa o ulepieniu pierwszego cztowieka
z prochu ziemi.

W okre$leniu matip kbopou — ,,0jciec $wiata” Adam jest ukazany nie tylko
jako archetyp rodzaju ludzkiego, ale takze jako pan $wiata. Sens takiej charaktery-
styki potwierdza nastgpny werset, a jako teza ogdlna to samo zostato stwierdzone
juz wezesniej w w. 9, 2. Ten, kto jest catkowicie oddany madro$ci, moze stac si¢
panem $wiata. Wyrazenie Tatnp kéopov wskazuje tez, ze Adamowi jako pierw-
szemu cztowiekowi na ziemi poddane byly wszystkie nierozumne stworzenia.

Nastepnym okre$leniem z wersetu, odnoszacego sie do Adama, jest uovov
ktLoBevta . Dotyczy ono czasu, w ktorym Adam byt na ziemi sam, czyli przed
stworzeniem Ewy (por. Rdz 2,18). Wowczas madros¢ otaczata go specjalng tro-
ska. Istnieje kilka wersji thumaczenia, co pociaga za soba rdzne interpretacje. I tak
Adam oznacza tutaj jedynego cztowieka stworzonego przez Boga, podczas gdy
wszyscy inni ludzie przychodza na §wiat w sposob naturalny poprzez narodziny.
Pierwszy cztowiek byt ,.istota jedyna” jako idealny egzemplarz a nawet jako bo-
ski archetyp ludzkosci. Podkreslenie samotnosci Adama ukazuje jego niepewna
egzystencjg, ogotocona i bezbronna wsrod niebezpieczenstw réznego rodzaju.
Zatem w tej sytuacji potrzebowal on szczegdlnej opieki ze strony madroscei, ktora
go o$wiecala, wspomagata i ochraniata. Ta interpretacja wydaje si¢ najbardziej
logiczna. Autor wyrdznia tutaj dwa okresy w zyciu Adama: przed upadkiem
i po upadku (por. Rdz 2, 8n. 15-25; 17-24), ale oba pod zbawiennym wplywem
Madrosci. Potwierdza to w.1c. méwiacy o wyrwaniu Adama z upadku wilasnie
przez ratujaca sitg madrosci. Nie oznacza to, ze Adam zostat og6lnie, catkowicie
zachowany od grzechu, co byloby po pierwsze — wyraznym zaprzeczeniem Rdz
3,6, a po drugie — sugerowaloby, ze wskutek specjalnej opieki madrosci zostat
pozbawiony mozliwo$ci wolnego dziatania i wyboru. Ale chodzi o to, Ze cztowiek
dzigki niej byt w stanie zrozumie¢ zto swojego czynu i podjac probe poprawy.

15 Glicksman, Wisdom of Solomon 10, s. 184nn.; M. Raszewski, ,,Madros¢ Boza w zyciu
sprawiedliwych w $wietle Mdr 10,1-4”, w: W. Chrostowski (red.), Stworzyl Bog czlowieka na
swoj obraz. Fs. M. Gotebiewski, Warszawa 2000, s. 237-394.
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Grzech Adama zostat przez hagiografa okreslony za pomoca wyrazu mpa
"TTwe — co oznacza ,,blad”, ,,wykluczenie”, ,,przewinienie”, ,,upadek”. Zaimek
16L0¢ wyraznie wskazuje, ze ten upadek jest dzietem samego Adama.

2. Werset drugi jest zwiazany z wyrazeniem Totnp koopov z w. la. Podkresla
to czasownik kpateiv, ktory oznacza ,,czynié si¢ wtadcea”, ,,panowaé w trudnych
warunkach”, ,,zabezpieczy¢ swoja wtadz¢”. Dominacja Adama nad $wiatem
jest szczegdlnym dowodem taskawosci Boga. Jednak nie moze si¢ ona doko-
nywac inaczej, jak tylko przez oddanie si¢ madrosci (por. Mdr 9, 2n.). Nawet
,»po upadku” wladza ta nie zostata odebrana Adamowi. Bardzo wymowny
jest brak wzmianki o Ewie: zamiast Ewy przywotana jest Madros¢. Warto tu
zauwazy¢, ze tylko Adam sposrod wszystkich wspomnianych bohaterow nie
zostat nazwany sprawiedliwym.

3. Jako przeciwienstwo do Adama w w. 3 zostaje przedstawiony Kain, okre-
$lony jako adikog —,,niegodziwiec”. To jego niesprawiedliwos¢ spowodowata,
ze ,,odpadl” (aplotnui) od madrosci. Autor nawiazuje tu do zabdjstwa jego
brata Abla (por. Rdz 4, 8). Jednak nie ono jest w tym wersecie bezposrednio
wspomniane. Uzyte okre$lenia opyn — ,,gniew” oraz Bupoc — ,,zawisé” wy-
raznie sugeruja, Zze to wlasnie postawa Kaina, jego upor w ztu, ktory wynikat
z trwalego odwrodcenia si¢ od madrosci, stal si¢ powodem jego zatracenia sig.
Kain nie zdobyt si¢ ani na skruche¢ ani na pokute (por. Rdz 4.13-16) i w ten
sposob ,,odszedt od Pana” (Rdz 4.16), a jest to rOwnoznaczne z odstapieniem
od Madrosci.

W tekscie zachodzi bardzo wyrazny kontrast migdzy Adamem a Kainem.
Grzech Adama wynikat z jego chwilowej stabosci. Po upadku podejmuje on
pokute i poprawia sig, to znaczy daje kierowac si¢ madroscia, grzech Kaina
natomiast wynika ze ztosliwosci i uporu. Jego zguba jest wigc przede wszystkim
synonimem $mierci duchowe;.

4. Poczatek tego wersetu ponownie przywotuje na mysl Kaina poprzez uzycie
wyrazenia 8" ov —,,z jego winy”. Zdaniem autora, istnieje zwiazek przyczy-
nowy migdzy zbrodnia bratobdjcy a kara potopu, w mysl zasady, ze grzechy
rodzicow przechodza na ich potomstwo (por. Rdz 4, 23n tzw. piesn Lameka).
Autor Ksiggi Madrosci wspomina o tym kilkakrotnie: 3, 12. 16-19; 4,6 .

Wedtug Rdz 6, 1-6 bezposrednia przyczyna potopu byly zwiazki migdzy
»Synami Bozymi” a ,,corkami ludzkimi” i ,,0g6Ine zepsucie ludzkosci”. Autor
taczy zbrodnig Kaina z niegodziwos$cia i nieprawos$cia ludzi zyjacych tuz przed
potopem. Natomiast Ksigga Madrosci korzeni zta dopatruje si¢ ostatecznie
w grzechu Kaina, jego zbrodnia jest paradygmatem stabosci cztowieka.
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Kainowi zostaje przeciwstawiony Noe, nazwany tu dikeiLog —,,sprawiedliwy”.
Warto tu zauwazy¢, ze we fragmencie Mdr 10, 1-14, okre$lenie dikeLog po raz
pierwszy zostato uzyte wtasnie w odniesieniu do Noego. To On dzigki prawemu
zyciu znalazt szczegolne upodobanie w oczach Boga 1 zostat zachowany od kary
potopu (por. Rdz 6-9). Autor, zgodnie ze swoim zamystem, ocalenie (€owaev)
znéw przypisuje madrosci. Mozna przypuszczaé, ze nie chodzi tu tylko o ,.kie-
rowanie arka”, ale o ,,wyrdznianie si¢ nieskazitelnoscia wsrod wspotczesnych
sobie ludzi” oraz ,,zycie w przyjazni z Bogiem” (Rdz 6,9), a wigc, tak jak zyt
Adam przed upadkiem.

5. Kolejne zto, jakie dokonato si¢ na ziemi, to budowa wiezy Babel (por. Rdz
11, 3-9). Swiadczy o tym zwrot &v dpovolq movnplag eéBvey ouyyubévtoy —,gdy
przyszto pomieszanie narodow za przewrotna zmowa”’. Autor Rdz 11 w swoim
opowiadaniu wyeksponowat ,,pomieszanie jezykow”, natomiast w analizowa-
nym tutaj wersecie jest mowa o ,,pomieszaniu narodow”, ktore dokonalo si¢
z powodu ich grzechu.

W tym og6lnym ,,pomieszaniu” madros¢ nie zaprzestata dziatania. Jest ono tu
okre$lone czasownikiem ywookw, ktory oznacza ,,wiedzie¢”, a takze ,,znalez¢”,
,,0dkry¢”, ,uzna¢”. Madro$¢ zatem ,,uznata” Sprawiedliwego. Dalsza czgs¢
wersetu wskazuje, ze jest nim Abraham. Wyrazenie kol €Tl T€kvov OTAGYYVOLG
loyupov épvrate — ,.chociaz litowat si¢ nad dzieckiem” nawiazuje do Rdz 22,
gdzie ukazane jest wielkie postuszenstwo Abrahama wobec Boga, ktory byt
gotow ztozy¢ w ofierze nawet swego syna [zaaka.

Autor przez potaczenie wydarzen, nie majacych wedhug relacji Ksiegi Rodzaju
ze soba nic wspdlnego (budowa wiezy Babel i powotanie Abrahama), dowodzi, ze
mimo solidarno$ci ludzi w grzechu Sprawiedliwy potrafi — dzigki wsparciu madrosci
— wytrwac nienagannie przed Bogiem, nawet w obliczu najci¢zszych prob.

Takie potaczenie dwoch wydarzen, to znaczy powotania Abrahama i Wiezy
Babel, nie ma potwierdzenia w innych ksiggach Biblii. Jednak PseudoFilon
w Liber antiquitatum biblicarum (6-7) umieszcza Abrahama w takim kontekscie.
Abraham wedhug tej ksiegi jest jednym z 12, ktorzy odrzucili propozycj¢ budowy
wiezy. Inni uciekli, a Abraham zostat wrzucony do rozpalonego pieca, ale oca-
lal, bo Bog go uchronit. Nie wiadomo, czy autor Ksiggi Madro$ci znat tradycje
utrwalona w dziele przypisywanym PseudoFilonowi, ale zostal tu podkreslony
wyrazny kontrast pomigdzy wiara Abrahama a rozproszeniem. Analogiczne
sformutowania mozna odnalez¢ w charakterystyce Izydy: ,,uczynitam spra-
wiedliwego mocnym”. Moc, ktora udziela Madros¢ jest analogiczna do mocy
udzielanej — wedtug literatury hellenistycznej — przez Izydg.
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Autor Ksiegi Madrosci wskazuje zatem — jak mozna wnioskowa¢ — ze Zydzi
aleksandryjscy nie potrzebuja szuka¢ pomocy u Izydy, bo maja ja od Boga —
okreslanego zamiennie jako Madros¢.

6.7. Kolejnym Sprawiedliwym przedstawionym we fragmencie Mdr 10.1-14
jest Lot. Wedlug Rdz 19, 29 zostal on ocalony wiasnie dzigki wstawiennictwu
Abrahama'®. Autor ponownie podkre$la tutaj rolg¢ madrosci. Uchronita ona
(duyovta) Lota od $miertelnego niebezpieczenstwa; ostrzezony przez nia, uciekt
z miasta razem z rodzina. T¢ wiadomo$¢ przekazali Lotowi aniotowie, ktorzy
byli u niego w goscinie (por. Rdz 19, 12-20). Na tytut ,,Sprawiedliwego” Lot
zashuzyt nie tylko dzigki swojemu postuszenstwu, ale takze dlatego, ze ubolewat
nad ztym prowadzeniem si¢ mieszkancoéw miasta (por. 2 P 2, 7).

Przeciwienstwem sprawiedliwego Lota sa mieszkancy Pentapolu — Pigciu
Miast. Wedlug Rdz 14, 2 sa to miasta, ktore tworzyly koalicje w celu wspdlne;j
obrony: Sodoma, Gomora, Adma, Seboin i1 Soar. Soar jednak nie zostato znisz-
czone. By¢ moze chodzito tu o miasto Lasha? Sodoma jest tez wzmiankowana
w Mdr 19,17. Kraing t¢ umiejscawia si¢ na potudniowym i potudniowo-zachod-
nim wybrzezu Morza Martwego.

Autor moéwi o ,,spadnieciu ognia” (ketefaorov mdp). Ogien w Starym Te-
stamencie, niezaleznie od jego zastosowan w zyciu codziennym, rzemiosle czy
w kulcie, ma szczeg6lne znaczenie — jest obrazowym motywem objawiajacego
si¢ Boga. W teofaniach symbolizuje niedostgpnos¢ i swigtos¢ Jahwe: ptomien,
ktory ogladat Abraham (por. Rdz 15. 17), plonacy krzew, ktory widziat Mojzesz
(por. Wj 3, 2), stup ognia prowadzacy Izraelitow przez pustyni¢ (por. Wj 13,21),
ogien 1 blyskawice na Synaju przy zawarciu przymierza (por. Wj 19; Pwt 4)
1 jego blask przy powotaniu Ezechiela (por. Ez 1). Wystgpuje rowniez czgsto
jako znak karzacej zaglady: ,,ogien spadajacy z nieba” (por. Rdz 19. 24) i byt
kara za grzechy mieszkancow Pentapolu, ktore staty si¢ tak wielkie, ze krzyk
skargi doszedt az do Boga (por. Rdz 18, 20n.). Ze wzgledu na swa wyjatkowa
grzesznos¢ zostali nazwani przez autora aoepeLc, ,,bezboznymi”.

W w. 7 zostaly ukazane trzy ,.$wiadectwa przewrotnosci”, poptiplov Tig
movnpleg ,,ukaranych mieszkancow Pentapolu”.

Pierwsze z nich to ,,dymiace pustkowie” — bezludna ziemia. Takie sformuto-
wanie znajduje sie w Rdz19,29. Wyraz yépooc, ,.twardy”, ,.solidny”, ,,zamkniety”
stuzy tutaj za rzeczownik oznaczajacy nieurodzajng ziemig, jatowa kraing. Do

16 Glicksman, Wisdom of Solomon 10, s. 201-209; Raszewski, ,,Madro$¢ Boza w zyciu
sprawiedliwych”, s. 381-383.
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dzi$ miejsce biblijnego Pentapolu nalezy do najbardziej opuszczonych pustyn.
Ten geograficzny fenomen odnotowuje rowniez Filon. Natomiast stowo kamL(6
uévog, ,,dymiacy” podkresla jeszeze inng charakterystyczng ceche tego miejsca,
a mianowicie stale unoszacy si¢ nad nim dym.

Kolejnym $wiadectwem sa ,,ro$liny owocujace o niezwyktej porze”. Chodzi
tu o tzw. jablka sodomskie — uwazanych za symbol obrzydliwosci — ktore jesz-
cze do dzis spotyka si¢ nad Morzem Martwym. Jest ono bardzo silnie zasolone
1 ziemia jest tu nieurodzajna, a wielkie nastonecznienie w tym regionie wypala
roslinno$¢, zanim zdazy dojrzed, albo tez powoduje, ze dojrzewa za wczesnie,
nie przynoszac zadnej korzysci. Informacja ta zdaje si¢ by¢ echem Rdz 32,32.

Ostatnim §wiadectwem jest stup soli sterczacy jako trwatla przestroga dla
»hiedowierzajacej duszy”. Wedtug Rdz 19, 26 jest to Zona Lota zamieniona
w kolumng soli. Byta to kara za to, ze nie ushuchata rozkazu Bozego, by w czasie
ucieczki nie ogladac si¢ za siebie w strong plonacych miast. Rzeczownik pvnpeiov
uzyty jest tutaj w swoim dalszym znaczeniu, jako ,,grobowiec”. Natomiast
czasownik ¢mLotéw oznacza brak wiary, co wedtug autora byto przyczyna kary.
W Ksigdze Rodzaju nie ma o tym wzmianki, a wigc by¢ moze jest tu subtelna
aluzja do zydowskich apostatow. Zona Lota jest zatem symbolem niepostusz-
nej duszy, ktora nie stuchata wskazan madrosci. Wedtug ludowych podan ten
,»pomnik-grobowiec” do dzi$ stoi u wybrzeza Morza Martwego. Grzechy miesz-
kancéw Pentapolu sa podobne do grzechu Kaina.

Ww. 8-9. Po epizodzie méwiacym o ucieczce Lota i $wiadectwach prze-
wrotnosci grzesznych mieszkancéw Pentapolu autor dotaczyt krotki wyktad
pouczajacy o tresci ogolnej, zamykajacy si¢ w dwoch kolejnych wersetach. Mowi
gtéwnie o tych, ktorzy zlekcewazyli madros¢ i przez swoj grzech nie rozpoznali
tego wszystkiego, co jest pigkne, sprawiedliwe, godne szacunku i uwielbienia.
Zlekcewazenie madrosci nie tylko niszczy ludzkie wngtrze, ale pozostawia
skutki, ktore sa widoczne dla drugich. Autor nazywa to ,,pamiatka glupoty” (tfig
appoolvng urnuoouvo).

10-12. Kolejnym przyktadem Sprawiedliwego jest Jakub. Zostalo mu po-
$wigcone nieco wigcej uwagi niz poprzednim postaciom'’.

Pierwszy paralelizm bez watpienia odnosi si¢ do snu Jakuba, ktory widziat
drabing oparta o ziemig. Wierzchotkiem siggata nieba i aniotdw Bozych wstepu-
jacych 1 zstgpujacych po niej. Na jej szczycie stat Bog, ktory obiecal mu liczne
potomstwo i oddanie na wlasno$¢ tej ziemi, na ktorej lezat podczas snu (por. Rdz

17Glicksman, Wisdom of Solomon 10, s. 209-226.



414 BOGDAN PONIZY

28,10-16). W ten sposdb madros¢ ukazata Jakubowi ,.krolestwo Boze” (Baoiielo
Beod). Drugi czton pierwszego paralelizmu mowi o udzieleniu Jakubowi ,,znajo-
mosci rzeczy $wietych” (yvaow &ylwv). Moze to oznaczaé poznanie $wietych,
awigc aniotow, ktorych widzial podczas snu, wizjg samego Boga 1 Jego krolestwa
albo wiedzg o Bozych tajemnicach specjalnie odkrytych Jakubowi.

Kolejne dwa paralelne stychy w. 10 méwia o jego pracy i trudach u Labana
w Charanie. Zgodnie z Rdz 29-30 Jakub miat pracowac¢ az czternascie lat, zeby
otrzymac za zong Rachelg, corke Labana. W tym czasie, cho¢ Laban byt bardzo
chciwy (por. Rdz 30, 43), Jakub wzbogacit sig i stat si¢ wlascicielem licznych
trz6d, niewolnic, stug, wielbtadow 1 ostéw. Autor przypisuje ten stan — madrosci,
ktora miata ,,poszczesci¢ mu w mozotach”. Autor wspomina jeszcze dwa wyda-
rzenia z zycia patriarchy Jakuba w w. 12. Pierwsza czg¢$¢ mowi o jego ucieczce
z Mezopotamii. Za nieprzyjaciot (€x0por) i spiskujacych (évedpevdvtor) nalezy
uwaza¢ Labana wraz z synami i bra¢mi, ktorzy $cigali go przez siedem dni, gdy
zbiegt po kryjomu z Charanu (por, Rdz 31, 22n.). Madros¢ jednak ,,ustrzegta”
Jakuba od jego nieprzyjaciot.

Natomiast druga czes¢ w. 12 jest nawigzaniem do tzw. walki Jakuba z anio-
fem. Wedtug Rdz 32, 25-33 zmagat si¢ on z ,,kim$§” az do ,,wschodu jutrzenki”,
proszac o blogostawienstwo. W konicu otrzymat je wraz z nowym imieniem —
lzrael”.

Taka walka byta dla Jakuba — wedtug autora — lekcja, ktora miata go prze-
kona¢, ile moze zdziala¢ w zyciu cztowieka prawdziwa poboznos¢. Dzigki niej
Jakub jest ,,Sprawiedliwy”, pokonat wszystkich nieprzyjaciol, a nawet — w pew-
nym sensie — samego Boga.

Wedtug Rdz 27 Jakub podstepnie odebrat ojcowskie blogostawienstwo, ktore
zracji pierworddztwa przyshugiwato jego bratu. To spowodowato tak wielki gniew
Ezawa, ze postanowit go zabi¢ (por. Rdz 27, 41). Jak i we wczesniejszej relacji
o Kainie (por. Mdr 10,3), rowniez i w jego przypadku wrogie nastawienie do
brata jest okreslone mianem opyn — ,,gniew”. Wyraz ten sugeruje trwanie w zhu,
ktore jest wynikiem odwrdcenia si¢ od madrosci. W przypadku Kaina doprowa-
dzito go to do ,,zatracenia si¢”. Mozna zatem przypuszczaé, ze zdaniem autora,
to samo spotkato Ezawa. W ten sposob zostatby zachowany kontrast migdzy
»Sprawiedliwym” a ,,Niesprawiedliwym”.

Werset 10 méwi najpierw o ucieczce Jakuba ,,przed gniewem brata”, Eza-
wa, puydade. opyfic &deAdpov. Jak kiedys Kain i Ezaw, tak teraz Zydzi — apostaci
przesladuja Izraelitow (2,12-20).
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Ww.13- 14. Ostatnia sekcja tego fragmentu zostata po§wigcona Jozefowi. w.
13 przypomina najpierw o sprzedaniu go Izraelitom przez jego braci (por. Rdz
37). Madro$¢, jak zaswiadcza autor, ,,nie opuscita [go]” — ok éykatéArTe, ,lecz
od grzechu wybawita go”— & auaptiog éppioato abtov, co odnosi si¢ do niebez-
pieczenstwa, jakie grozito mu ze strony zony Putyfara, chcacej go uwies¢ (por.
Rdz 39, 7-12). Cato$¢ mozna rozumiec jako ,,wybawienie od grzechu”. Madro$¢
wyciagneta Jozefa z tego niebezpieczenstwa, dajac mu sitg odmowy'®.

Kiedy z powodu intryg Sprawiedliwy znalazt si¢ w wigzieniu (por. Rdz 39,
13-20), Madros¢, jak zaswiadcza autor, zstapita tam za nim (o czym mowi w.
14a). Drugi paralelny stych, w. 14a potwierdza towarzyszenie madrosci: ,,nie
opuscita go w wigzach” — kal év deopoic olk adiker adtov. Wedlug Rdz 39,
21-23 Jozef zyskat wielka przychylno$¢ naczelnika wigzienia, gdyz ,,Pan byt
z nim okazujac mu milosierdzie”. Szczegdlny dar, jaki ten Sprawiedliwy otrzy-
mat od madros$ci, bylo wyjasnianie snow (por. Rdz 40, 5-22; 41, 25-36). To
dzigki niemu trafit przed oblicze faraona (por. Rdz 41,14). Wéwczas madros¢
ofiarowala Jozefowi kolejny dar —,,berto krolewskie”, ktore symbolizuje wtadzg
krélewska, powierzona mu przez faraona. Jozef nie zostal wprawdzie krolem,
ale faktycznie sprawowat rzady w Egipcie (por. Rdz 41, 30-44). W ten sposob
Jozef zostal wyrdzniony, co autor przypisat madroscei.

Wiadza (¢6ovolw), ktora zostata udzielona Jozefowi, rozciagata sie takze nad
jego ,,ciemigzcami” (tupavvolvtol, o czym mowi drugi stych, w. 14b. Chodzi
tu przede wszystkim o jego braci, ktérym wspaniatomyslnie przebaczyt zdrade
(por. Rdz 42-45). Natomiast ,.ktamcy” (uwunoepévor z w. 14c to: Putyfar, jego
zona 1 domownicy. Dzigki opiece madrosci nad Sprawiedliwym wszystkie ich
ktamstwa zostaty odkryte.

Calos$¢ opowiadania o Jozefie w Mdr 10, 13-14 — jest zakonczona przed-
stawieniem ostatniego daru udzielonego mu przez madro$¢ — ,,jemu data stawe
na wieki” — €wkev adt® d0kwv alwviov. Juz wezesniej, w w. 8,13, hagiograf
stwierdza, ze dzigki madrosci mozna zdoby¢ niesSmiertelnos¢ 1 wieczna pamigé
u potomnych. To wlasnie zapewnil sobie Jozef dzigki swej sprawiedliwosci
i wierno$ci, mimo wszelkich przeszkod. Jego ,,stawa” (80Ex) jest wieczna, bo
na zawsze zostata wpisana w pamig¢ ludu izraelskiego i w historig¢ Egiptu (por.
Ps 105,21).

Ww. 13-14. Jozef jest symbolem madrego 1 tym, ktory doswiadczyt w Egipcie
zardwno surowego traktowania, jak i sukcesu, a zatem Zydzi aleksandryjscy

18 Raszewski, ,,Madros¢ Boza w zyciu sprawiedliwych”, s. 388-390.
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mogli si¢ z nim identyfikowac. Izyde réwniez kojarzono z uwolnieniem si¢
Z WiezOW.

Dobor przyktadow jest podporzadkowany zapotrzebowaniom Aleksan-
dryjczkow: Abraham — bez skazy, Noe — postuszny, Lot — przesladowany, Jakub
— praojciec, Jozef — krzywdzony, a potem wywyzszony.

B) Cze¢s¢ I rozdziatu 10 (10,15-21)

Summarium Exodusu — nardd Izraela jako przykiad zbiorowy

Czes$¢ druga — Exodus kontynuuje opis dziatania madrosci w zyciu cztowieka.
Wskazuje na to anaforyczny paralelizm w.10 1 w.15, bo oba wersety rozpoczynaja
si¢ tym samym zaimkiem «Utn — ,,ona”, ktory odnosi si¢ do madrosci. Jednak
nie chodzi tu juz o wptyw madro$ci na postacie indywidualne, ale na postaé
kolektywna, czyli na zbiorowos¢ Izraela. Tak jak dotad bohaterowie $wigtej
historii stanowili przyktady, tak teraz przyktadem staje si¢ caty lud, to ,,plemi¢
nienaganne”. Autor poshuguje si¢ tu historia Wyjscia, wybiera z niej kilka znacza-
cych epizodow i tworzy summarium. W ten wiasnie skondensowany, syntezujacy
sposob ilustruje dziatanie madrosci, ktore stato si¢ zbiorowym doswiadczeniem
ludu kierowanego i uosobionego przez Mojzesza (w. 15-16).

Czesc¢ ta sklada sig z 7 wersetow (liczba symboliczna), ktore obejmuja 17
wersow, a w ich centrum (w. 10,18) autor wyraznie mowi o przejsciu przez Morze
Czerwone. A wigd to jest temat tego fragmentu rozdziatu 10. Biblia Jerozolimska,
a takze znany egzegeta D. Winston'” w swoim komentarzu ten fragment Ksiggi
Madrosci nazywa ,,Wyjsciem”.

Autorzy starozytni moéwiac o wydarzeniach znanych juz dobrze odbiorcom
z innych dziet uzywali tzw. perkursji, to znaczy streszczenia, skrotowego szyb-
kiego: ,,przebiegu” najwazniejszych punktow danej historii. W taki wlasnie
sposob, podobnie jak w biblijnych summariach, np. Ksiedze Kronik, ale rowniez
w pismiennictwie greckim i rzymskim, autor konczy swoja hymniczna relekture
przesztosci.

Dwukrotne przypomnienie przez autora przejscia przez Morze Czerwone
razem z towarzyszacymi mu okoliczno$ciami (ww.10,18 i 19,7) zawiera de-
tale, ktore sa obce 1 nieznane tradycji biblijnej. Zachodzi tu charakterystyczne
dla historycznej czesei tej ksiggi zjawisko wewnetrznej interpretacji tekstu
biblijnego. Wbrew oczywistym $wiadectwom prorokéw (Joz 24,14; Ez 20,8
123,3), Izrael — wedhug autora Ksiggi Madrosci takze podczas pobytu w Egip-

YWinston, The Wisdom of Solomon, s. 219-223.
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cie, w ,,domu niewoli” byl wierny Bogu. W tej idealizacji przesztosci tatwo
dopatrzy¢ sig apologetycznych intencji, ale postgpowali tak roOwniez inni pisarze
judeo-hellenistyczni.

15 Ona uwolnita lud $wigty, plemig nienaganne,
od narodu ciemig¢zcow.
16 Wstapita w dusze Stugi Panskiego,
w znakach i cudach groznym wtadcom si¢ przeciwstawita.
17 Oddata swigtym zaptate ich trudow,
powiodta ich droga cudowna
1 stata si¢ im za dnia ostona,
a $wiatlem gwiazd wérdd nocy.
18 Przeprawila ich przez Morze Czerwone,
przeprowadzita wérod wod rozleghych,
19 awrogoéw ich potopita
1 wyrzucila z glebin otchtani.
20 Wzigli wige sprawiedliwi tupy z bezboznych,
a opiewali, Panie, $wigte imi¢ Twoje,
stawiac zgodnie zwycigska Twa reke.
21 Madro$¢ bowiem otworzyta usta niemych
1 glo$nymi uczynila jezyki niewprawnych.

Egzegeza Mdr 10,15-21
15. Zaimek, ktory rozpoczyna te cze$¢ altn nawiazuje do w.10 i wskazuje na
podmiot wymieniony w w. 9 — , madro$¢”. Paralelne okreslenia ,,lud swigty”,
,»plemi¢ nienaganne”, oba idealizujace nardd Izraela, ujawniaja, ze taki byt
wlasnie zamiar autora. Pierwsze jest typowe dla Starego Testamentu (Wj 19,6),
drugie natomiast charakterystyczne dla autora Ksiggi Madrosci, ktory uzywa go
dla uzyskania kontrastu w przedstawieniu obu grup ludzi. Tworzy dzigki temu
dwa uniwersalne przyktady, a nie tylko okreslone historycznie zbiorowosci. Jak
pisze Kazimierz Romaniuk, ,,«narodami ciemigzcOw»|...] sa Wszyscy wrogowie
Izraela, w tym wypadku chodzi jednak o Egipcjan™?.

16. Madros¢, ktora wehodzi w dusze sprawiedliwych (7,27), weszta w Shu-
ge Pana (10,16), $wigtego Proroka (11,1), aby za jego posrednictwem dokonac
znakow 1 cudéw wobec faraona. Uzycie liczby mnogiej: ,,[Madros¢] groznym

2 Romaniuk, Ksiega Mgdrosci, s. 182.
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wiladcom si¢ przeciwstawita” (10,16b), stanowi chwyt retoryczny tzw. synek-
doche, a wigc moze ona oznacza¢ nie tylko faraona Egiptu, ale takze innych
wiladcow, ktorzy przeciwstawiali sig [zraelitom w czasie ich wedrowki do Ziemi
Obiecane;.

17. Zawiera aluzj¢ do dokonanej przez Izraelitow grabiezy drogocennych
naczyn i strojow. Tradycja historyczna informuje, ze Jahwe tak zyczliwie uspo-
sobit Egipcjan do Izraelitow, ze otrzymali od nich drogocenne sprzgty (Wj 11,2;
Ps 105,37) a takze kosztowne szaty (W] 3,22 oraz 12,35). Zastanawia wigc jaka
funkcje petni ten motyw w tradycji Izraela. Probg wyjasnienia daje G. Coats*'.
Twierdzi mianowicie, ze wspominajac to wydarzenie Izrael na nowo przezywa
rado$¢ z powodu zyczliwosci Jahwe. Grabiez mienia autor Ksiggi Madrosci
przedstawia jako pobranie wynagrodzenia za trudy.

18. Autor stosuje tu okre$lenie Baixoon épuBpa —,,Morze Czerwone”. Jest
to jedyna nazwa geograficzna, ktora pojawia si¢ w tej czesci Ksiggi Madroscei.
Okreslenie ,,Morze Czerwone” w pozniejszych tradycjach oznacza Morze
Trzcin, natomiast w literaturze greckiej stuzy rowniez na okreslenie Oceanu
Indyjskiego.

19. Moze by¢ aluzja do Wj 14,30, wedtug ktorego Izraelici ogladali nad
brzegiem morza ,,martwych Egipcjan”.

Zwrot Uméppayov oov xelpa (10,20¢) — to tez hapax legomenon w Biblii.

20-21.,,Wzigli wigc sprawiedliwi lupy z bezboznych” — stanowi $wiadectwo
utrwalanej tradycji, znanej rowniez z dziet Jozefa Flawiusza®. Zakonczenie (w.
20b-21) jest aluzja do Piesni Zwycigstwa (Wj 15).

Pewna trudno$¢ sprawia tu egzegetom w. 21. Probuja ustali¢, kogo ma na
mysli autor, mowiac: ,,glosnymi uczynita jezyki niewprawnych” (21b). Wedhug
tradycji pos$wiadczonej w pismach rabinistycznych nie tylko dorosli, m¢zczyzni
i kobiety, ale takze dzieci, nawet te w fonach matek, wy$piewywaty Jahwe hymn
uwielbienia.

Niektorzy egzegeci dotaczaja do omawianego rozdziatu 10 Ksiggi Madrosci
jeszcze dodatkowy werset 11,1 jako podsumowania exodusu:
1. Blogostawila ich dzietom przez rece Swigtego Proroka.

21G. Coats, ,,Despoilling of the Egiptians”, VT 18(1968) s. 450-457
22]. Flawiusz, Starozytnosci zydowskie, 2,349, Poznan 1962, s. 177
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6. Whnioski teologiczne

Autor Ksiggi Madrosci mowi zatem, ze kazdy cztowiek moze zgrzeszy¢, nawet
ten, ktorym opiekuje si¢ madros¢, jednak ona nie opusci go, lecz przeciwnie
w chwili stabosci roztoczy nad nim jeszcze wigksza opieke. A jesli cztowiek,
zatuje 1 pokutuje, dokona si¢ jego nawrdcenie, ktore jest ponownym oddaniem
si¢ pod opieke madrosci. Taka postawe wida¢ u Adama. Natomiast przyktad
Kaina przestrzega przed konsekwencjami catkowitego odrzucenia Bozej Ma-
drosci.

Sprawiedliwos¢ Noego zostata zobrazowana jako poshuszne oddanie si¢
kierownictwu madro$ci. Mgstwo Abrahama polegato na tym, ze mito$¢ i po-
stuszenstwu Bogu okazaly si¢ silniejsze niz mito$¢ do jedynego syna, zaufanie
do Boga przewazyto nad ojcowskim uczuciem. Bez watpienia pomoca w tym
trudnym do$wiadczeniu byta madros¢, ktora nie pozwolita Abrahamowi zachwia¢
sig, ostabnac. Réwniez w przypadku Lota zostato podkreslone jego postuszen-
stwo wobec madrosci. Cztowiek, jesli tylko podda si¢ jej wskazowkom zostanie
uratowany od wszelkiego zla i zachowany od r6znych niebezpieczenstw. W prze-
ciwnym razie zostawi po sobie tylko widoczny znak swojej glupoty, ktore stanie
si¢ ostrzezeniem dla potomnych.

Opowiadaniem o Jakubie autor glosi chwate poboznosci ludzi sprawiedli-
wych. Dzigki niej Jakub zapewnit sobie stata opiekg madrosci w swoim zyciu
1 mogt pokona¢ wszelkie przeciwnosci losu i1 zyska¢ Boze blogostawienstwo.
Zastuga Jakuba bylo rowniez to, iz wiedziat, ze wszystko co osiagnat w swoim
zyciu, jest darem Boga (por. Rdz 31, 9. 12.42). Autor Ksiggi Madrosci traktuje go
jako niezwykle wazna postac¢ w historii zbawienia: Jakub staje si¢ bezposrednim
przodkiem dwunastu pokolen a wigc catego narodu wybranego. Dlatego zapewne
poswigca mu wigcej uwagi niz innym patriarchom.

Z kolei opowiadaniem o Jozefie autor pragnat nawiaza¢ do 6wczesnej sytuacji
narodu wybranego, znajdujacego si¢ w aleksandryjskiej diasporze. Ten przyktad
ukazuje bowiem, ze Bozy dar madrosci moze uratowac i odmieni¢ losy kazdego
cztowieka, nawet jesli opuscili go wszyscy 1 wszystko.

Jesli chodzi o histori¢ Exodusu, to w miare uplywu czasu opowies¢ o wyda-
rzeniu znad Morza Sitowia, o tym najwazniejszym, decydujacym zwycigstwie
Izraela jako narodu, tak si¢ rozrastata, ze nabrata cech zwycigstwa o charakterze
0g6lnym, niemal kosmicznym. Podjecie zatem tej samej terminologi, ale w od-
niesieniu do innej sytuacji historycznej stuzy podkresleniu ciaglosci dziejow
zbawienia. Autor stosuje nie tylko te same okreslenia, ale takze pewne sceny
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z przesztosci, ktore moga stuzy¢ za swego rodzaju wzor wydarzen rozgrywa-
jacych si¢ podczas Wyjscia. I tak zatopienie Egipcjan w Morzu Czerwonym
(10,18) —to nie tylko kara, jaka spotkata wrogdéw ludu Bozego, ale takze przypo-
mnienie uporu Kaina, ktorego skutkiem — zdaniem autora Ksiggi Madrosci — byt
potop (10,3-4). W obu przypadkach grzech prowadzit do chaosu, zamieszania
1 $mierci. Ale historia zna takze blaski. Prawo$¢ ludu Bozego (w. 15) ma swoj
wzor w swigtosci Abrahama (10,5). Droga, po ktorej Pan w sposob cudowny
prowadzit swoj lud podczas Wyjscia (10,17b), jest jakby powtdrzeniem sytuacii,
gdy Jakub byt prowadzony przez madros¢ (10,10). W ten sposob wedrowcee przez
pustyni¢ autor nadaje znaczenie moralne i religijne, widzi w niej wzor drogi do
$wigtosci, a nie tylko cudowne zjawisko. Do tego fundamentalnego wydarzenia,
wspomnianego w Mdr 10,18, nawiazuje jeszcze ostatni, zamykajacy i podsumo-
wujacy ksigge rozdziat 19,7. Tu zndw przejscie przez Morze Czerwone rozumiane
jest jako sytuacja, na ktorej wzorowane bedzie kazde zwycigstwo w pozniejszej
historii Izraela, z tym Ze nabierze jeszcze szczegdlnego charakteru. Oto bowiem
podsumowujac doswiadczenia Wyjscia autor ukazuje, ze w nadzwyczajnych
wydarzeniach towarzyszacych Exodusowi $wiat zostat jakby stworzony na nowo
na wzor pierwszego stworzenia (19,6-12).

Jak zatem wida¢ Rozdziat 10 petni w Ksiedze Madrosci szczegdlne zadanie:
jest tacznikiem pomigdzy cze$ciami, ale mozna potraktowaé go jako odrgbny
utwor. Wtedy stanowi¢ bedzie hymn pochwalny ku czci madroscei, ktora towa-
rzyszyta Izraelitom od poczatku stworzenia $wiata. Ukazane jest to na podstawie
jednostkowych bohateréw a potem catego narodu, potraktowanego jako postac
kolektywna. Struktura tego hymnu jest wrecz identyczna jak w dobrze znanych
w Aleksandrii — gdzie rowniez zostata napisana Ksigga Madrosci —aretologiach
bogini Izydy. Wyraznie wida¢, ze biblijne przyklady wpasowane sa w ten sche-
mat, utozone tak jakby to byta aretologia. Jednak nie jest to aretologia poganskiej
bogini madrosci Izydy, ale uosobionej Madro$ci Bozej

Wykorzystujac w konstrukeji i tematyce rozdzialu 10 Ksigegi Madrosci
schemat aretologii poganskiej bogini madrosci — Izydy, 1 wedhug tego sche-
matu przedstawiajac budujace, ale czgsto przy tym wyidealizowane przyktady
z dziejow lzraela, autor wprowadza niejako biblijna histori¢ w zhellenizowane
srodowisko. A zatem aretologia Madro$ci umozliwia spotkanie dwoch swiatow:
semickiego 1 zhellenizowanego, staje si¢ elementem taczacym. Rozdziat 10
jest zatem niezwykle istotny w Zodle ZaAwldvog nazywanej tez czesto Ksiega
Spotkania.



