KS. MAREK STAROWIEYSKI

POCZATKI MONASTYCYZMU ZACHODNIEGO

WSTEP

Praca niniejsza powstala jako uzupehienie do tomu ,,Starozytne Reguly
Zakonne' !, zawierajgcego wybdr wazniejszych regul Zachodu od §w. Augu-
styna az po Izydora z Sewilli, z dodaniem Reguly §w. Pachomiusza, ktéra
w przekladzie lacinskim $w. Hieronima wywarla ogromny wplyw na rozwéj
zycia zakonnego na Zachodzie 2.

Reguly zakonne sg wynikiem przemyslefi i poszukiwan istniejgcego juz
ruchu zakonnego, ktéry zaczyna szukaé dla siebie okreflenia ascetyczno-praw-
nego. Zaczely one powstawaé na Zachodzie od poczatku V w., to jest wtedy, gdy
juz istnial zorganizowany ruch zakonny.

Powstanie zycia zakonnego na Wschodzie, wyprzedzajge Zachéd prawie
o wiek, jest na ogél dosé dobrze zbadane, choéby dlatego, ze posiadamy tu
stosunkowo duzo zrédel, by wymieni¢ tylko Apoftegmata Ojcow, Zycie $w.
Antoniego czy historie mnichéw syryjskich Teodoreta z Cyru. Rodzacemu sie
monastycyzmowi zachodniemu po$wiecano mniej miejsca — jest mniej ,,barw-
ny“ i trudniejszy do zbadania. Ostatnio jednak doczeka! sie on szeregu dob-
rych prac: fundamentalny artykutl R: Lorenza? przynoszacy bogaty material
faktograficzny; praca Garcia M. Colombds o monastycyzmie pierwotnym ¢,
w ktérej duzo miejsca po$wieca Zachodowi; prace monograficzne zawarte
w 41 tomie Studia Anselmiana poSwigconym sw. Marcinowi 8. W literaturze
polskiej nie zajmowano sie na ogét tym problemem, a prof. J. Kloczowski po-
gwieca mu malo miejsca w swej pracy o wspélnotach zakonnych ¢,

W niniejszym artykule zajmiemy sie najpierw oméwieniem powstania
ruchu monastycznego w poszczegblnych regionach Zachodu: Italii, Afryce,
Galii i Hiszpanii w w. IV i na poczgtku V, pominiemy natomiast monasty-
cyzm wyspowy (Anglia, Irlandia) ze wzgledu na jego specyfike. W koficowym
rozdziale postaramy si¢ poda¢ rysy charakterystyczne powstajacego na Za-

1 PSP 26, Warszawa 1980.

* Pokazuje to znakomicie schemat sporzadzony przez A. de Voglié, Autour
de S. Benoit (Vie monastique 4), Bellefontaine 1974, 30.

3 R lLorenz, Die Anfinge des abendlindischen Ménchtum in 4. Jahrhundert,
ZKG 72 (1966) 1—61.

4 Garcfa M. Colombas, El monacato primitivo, t. 1—2, Madrid 1973.

$ S. Martin et son temps (SA 46) Romae 1861. Ponadto dobre ujecie syntetycz-
ne: C. Mohrmann we wstepie do Zycia $w. Antoniego, wyd. G. J. M. Bartelink, Roma
1974 { K. S. Frank, Grundziige der Geschichte des christlichen Mtnchtum, Darmstadt

19792,
¢ J. Kloczowski, Wspdlnoty chrzefcijathskie, Krakéw 1074.
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chodzie monastycyzmu i oméwié jego stosunek do ruchu monastycznego na
Wschod:zie.

Do artykutu dolgczono wybér tekstéw, do ktérych odwolujemy sie w trak-
cie artykutu.

I. ITALIA

1. RZYM?

Na temat Zycia monastycznego w Rzymie mamy stosunkowo duzo wiado-
moSci, choé fragmentarycznych. Dostarczaja ich w pierwszym rzedzie listy
§w. Hieronima® — niewyczerpana kopalnia wiadomosci — nastepnie pisma
$§w. Ambrozego, Augustyna i inne.

Wedlug $w. Hieronima Zycie ascetyczne rozpoczelo sic w Rzymie pod
wplywem Sw. Atanazego, ktéry tam przebywal w latach 339—345 (Tekst 7).
Wiadomosé ta nie jest jednak $cista: Marcella, o ktérej pisze §w. Hieronim,
miala wtedy 10 lat, a rozpoczela zycie ascetyczne jako wdowa okolo 355 r.
Wiemy ponadto o przejawach zycia ascetycznego nie zwigzanych na pewno z po-
bytem §w. Atanazego: Aselli, ktéra poswiecil ojciec Bogu w 334 r., czy Marcelli,
siostry §w. Ambrozego, ktéra podjela zycie dziewicze z wlasnej woli®. Pobyt
Atanazego w Rzymie, a nastepnie w r. 373 wizyta Piotra Aleksandryjskiego
wywarly wielki wptyw, ale nie decydujacy na rozwdj tamtejszego zycia asce-
tyczno-monastycznego. Innymi, nie mniej wainymi czynnikami jego rozwoju
byly: wydanie lacinskich przekladéw zycia §w. Antoniego, dziela §w. Atana-
Zzego ' oraz pobyt w Rzymie $w. Hieronima (382—386).

Sprébujmy scharakteryzowaé rzymski ruch ascetyczno-monastyczny, roz-
wijajgcy sie wielokierunkowo.

a. Monastycyzm arystokratyczny. Znamy go z pism §w. Hieronima.
W palacach arystokracji istnialo wiele grup ascetycznych, jak np. kétko Mar-
celli ezy Lei, ktérych doradeg byl §w. Hieronim, oraz Proby, ktérym sie opie-
kowal Pelagiusz 1. Obok nich znajdowaly sie arystokratki dziatajgce na wlas-
n3j reke, jak Melania Starsza ¢zy multimiliarderka Melania Mlodsza wraz z me-
2em swoim Pinianem.

Byly to zasadniczo wspélnoty domowe, z ktérych nie wylaczano niewol-
nikéw. Czas dzielono na modlitwe i studium. W szczegélny sposdb zajmowano
sie studium Pisma $w., w czym dopomagalo poboiznym niewiastom doskonale
wyksztalcenie, zwlaszcza znajomoéé jezyka greckiego. Studiowaly ponadto jq-
zZyk hebrajski. Braly réwniez udzial w modlitwach w bazylikach rzymslqch
Wmieszane w tlum, stosowaly surowe posty, rozdzielaly majatek potrngu;q-
cym, fciggajac na siebie zarzut trwonienia débr rodowych i rozdawania ich
nierobom. Ruch ten popieral papiez Damazy (366—384), autor pisma o dziewic-
e,

7 ., 1—8; G. M. Colomb4s, dz. eyt., t. 1, 211—225; G. Penco,
% vita mﬁ o iotia lall’epoca di S. Martino di Tours, w: S. Martin, dz. cyt.,

—83; Listy &w. Hieronima posiadamy w polskim przekladzie ks. J. Czuja, 13,
Warsz.awa 1953—1954, indeksy w 10 t. PSP, Warszawa 1873.

1 f QLouar:tﬁ dxfiifiﬁ'ib: wuz Péres de UEglise, t. 3, Paris 1963, 72. Istniejq dwa
Przektady laciﬁski'e dziela sw. Atanazego: jeden przeklad Ewagriusza powstaly oko-
o 375 r, do&¢ swobodny, drugi anonimowy, bardzo wierny.

" Hieronymus, Epistola 130, 7, PL 22, 1111. Zob. G. de Plinval, Pélage, Lau-
sanne 1943, 214—218.
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twie, skierowanego do swojej siostry Ireny !%, oraz jego poprzednik Liberiusz
(352—366), ktéry naltozyl welon dziewiczy siostrze $w. Ambrozego, Marcelli 3.

Z listow $w. Hieronima dowiadujemy sie réwniez o ruchu ascetéw. Pisze
on o arystokracie Pammachiuszu, ktory byt wielkim pos$réd wielkich, pierw-
szym wsréd pierwszych, naczelnym wodzem mnichéw 4,

Ruch monastyczno-ascetyczny arystokracji rzymskiej nalezy uznaé za
najbardziej oryginalna forme monastycyzmu rzymskiego. Powstal on pod wptly-
wem wschodnim, ktéry w swoisty sposob zastosowal do sytuacji rzymskiej.

Tworem arystokratycznego monastycyzmu rzymskiego sa laciriskie ko-
lonie mnichéw w Palestynie!’. W r. 372 patrycjuszka Melania (Starsza) po
Bmierci meza porzucila wszystko, zostawila swego synka pod opieka kuratora
i udala sie przez Egipt do Palestyny, by w Jerozolimie podjaé¢ zycie zakonne
w gronie innych kobiet przybylych z Zachodu (Tekst 9). Klasztor Melanii do-
stosowat sie, jak si¢ wydaje, do obyczajow liturgicznych i ascetyeznych Jero-
zolimy. W szczegllny spos6éb zaprzyjazniony byl z biskupem Jerozolimy, Ja-
nem. Opieke duchowa nad tym klasztorem sprawowal Rufin z Akwilei, ktory
zalozyl klasztor meski. Mniszki klasztoru Melanii prawdopodobnie opisuje
Egeria omawiajac liturgie jerozolimska.

Druga fala ascetéw rzymskich przybyla z Paula, Eustochium i $w. Hiex
ronimem okolo 386 r., kiedy to Sw. Hieronim po $mierci papieza Damazego
by? zmuszony opusci¢ Rzym. Poprzez Egipt przybywaja do Jerozolimy, na-
stepnie osiedlajg sie w Betlejem tworzac dwa klasztory: meski i zeniski (Tekst
10). Paula dzieli swéj klasztor na trzy chéry, wedlug pochodzenia spolecznego.
Stosunki z klasztorem Melanii, w poczatkach przyjazne, przemieniaja sie w gor-
szaca wrogo§¢ pod wplywem sporéw orygenesowskich. Klasztory sg rzadzone
wedlug obyczajow wschodnich, choé nosza cechy typowo rzymskie, m.in. spra-
wuje sie w nich liturgie rzymska. W Betlejem okolo 404 r. §w. Hieronim prze-
tozyl regule §w. Pachomiusza i pisma, ktére dzi§ nazywamy Pachomiana La-
tina %, Mnisi i mniszki trudnia sie praca raczej umystowa. W klasztorze sw.
Hieronima sa wychowywane i ksztalcone dzieci. Klasztor §w. Hieronima staje
sie 1gcznikiem pomiedzy Zachodem a Wschodem: stad plyna rekopisy i infor-
macje o monastycyzmie wschodnim, tu pielgrzymi lacifiscy znajdujg przytutek
i pomoc; tu réwniez znalezli opieke uchodizcy z Zachodu po upadku Rzymu
w 410 r. Podobng zreszta role spelnial klasztor Melanii. Szczegélnie serdecz-
ne stosunki lqcza te klasztory z Galig. o czym nizej. Po $mierci Pauli klasztorem
zeniskim kieruje Eustochium, jej cérka, ktéra umiera w 418 lub 419 r. Sw. Hie-
ronim umiera w 420 roku.

Trzecig fale monastycyzmu zachodniego stanowi fundacja wspomnianej
juz Melanii Mlodszej, ktéra okolo 414 r. osiedla sie na Gérze Oliwnej. Posia-
damy jej zywot spisany przez Geroncjusza !’. Melania zaklada klasztor zefiski

12 Tenze, Epist. 22, 22, PL 22, 409.

13 Ambrosius, De virginibus 3, 1—3, PL 16, 219—224 podaje mowe papieza Li-
beriusza, ktorg mial wyglosi¢ w czasie przyjecia welonu przez Marcelle; zawiera ona
program ascetyczny dla dziewicy Bogu pos$wieconej.

14 Hieronymus, Epist. 66, 4, PL 22, 641.

18 G. D. Gordoni, Il monrachesimo Romano in Palestina nel s. IV, w: S. Mar-
tin, dz. cyt., 85—107; G. M. Colombas, dz. cyt, t. 1, 231—236.

¥ A. Boon — L. T. Lefort, Pachomiana Latina, Louvain 1932. Dzielo zawiera:
Regule $éw. Pachomiusza i jego listy, list Teodora i dzielko Horsiesiego. Przeklad
polski Reguly §w. Pachomiusza: A. Bober — M. Starowieyskl, w: Starozytne Reguly
Zakonne, dz cyt., 27-—172.

17 Wydanie w SCh 80, 1962 z dobrym wstepemm D. Gorce. Zob. G. Goyau,
Sainte Mélanie, Paris 1925.
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i meski, nie wydaje sie jednak, by ta fundacja odegrala wiekszy wplyw na zZycie
monastyczne Zachodu.

Rzymskie klasztory palestyniskie znikly po $mierci swyeh fundatoréw.
Niemniej odegraly one kapitalng role w przenoszeniu mys$li monastycznej
Wschodu na Zachdd. Stanowily réwniez dowéd preznoSci monastycyzmu ary-
stokratycznego rzymskiego, a takie jego efemeryzmu.

b. Mniej wiadomosci posiadamy o klasztorach rzymskich. Opis ich prze-
kazuje nam $w. Augustyn (Tekst 8). Wydaje sig, ze opieraly si¢ one na regule
lub przynajmniej na wzorze pachomianskim: mialy przelozonych, zyly z pracy
ragk wiasnych. Powstanie klasztoréw bazylikowych, typowych dla pézniejsze-
go Rzymu i erygowanych przez papiezy, nalezy datowaé na wiek V; od Syk-
stusa IIT (432—440) wylicza je Liber Pontificalis ®. Wiemy ponadto, ze w Rzy-
mie istnial klasztor Lucyferianéw 9,

¢. Obok oméwionych form monastycyzmu spotykamy réowniez mnichéw
i mniszki zyjace w niewielkich grupach lub samopas, np. jako mnisi wedrowni.
Ci ostatni czestokro¢ sg zwyczajnymi oszustami. Pojawiaja sie ,,pneumatycy*
Przebierajacy sie za kobiety i mniszki za mezczyzn, grupki ,remnuoth*, zwa-
ne przez §w. Hieronima ,rembotami. Barwny obraz tych pierwotnych préb
Zycia monastycznego daje §w. Hieronim w zjadliwym paszkwilu (Tekst 18),
ktéry — choé zawiera duzo prawdy — nalezy interpretowaé bardzo ostroznie,
biorge pod uwage zaréwno zloSliwo§¢é autora jak i cheé¢ odegrania sie za
zlosliwe plotki kursujace po Rzymie o kierowanych przez niego grupach asce-
tycznych. Leon Wielki broni prawych mnichéw przed utozsamianiem ich z tego
rodzaju grupami 2.

Monastycyzm rzymski oméwili§my na samym poczatku ze wzgledu na
jego szczegblne stanowisko. Tu koncentrowato sie zycie Zachodu, tu przyby-
wali biskupi z calego Swiata, tu zwolywano synody, tu spieszyli pielgrzymi
ze Wschodu i Zachodu (np. Marcin czy po6iniej Prudencjusz); przez Rzym
przejezdzalo wielu ludzi, jak np. §w. Augustyn, zmierzajacy do Afryki; ze $ro-
dowiska rzymskiego wyszedl wielki tworca zycia zakonnego w péinocnej Italii
$w. Euzebiusz w Vercelli czy teoretyk zycia dziewiczego $w. Ambrozy. Wszys-
¢y oni w jaki§ sposéb wynosili do§wiadezenia rzymskie i stosowali je w swo-
jej pracy.

2. MONASTYCYZM POZARZYMSKI

a. Vercellae.

Monastycyzm ten znamy z nielicznych wzmianek rozsianych po pismach
$w. Ambrozego i samego Euzebiusza z Vercellae 2!. Pierwszy biskup tego mia-
sta, Euzebiusz, dawny lektor rzymski, zatozyl klasztor zenski — , propositum
virginitatis instituit?* i sam prowadzil Zycie mnisze. Nastepnie wprowadza
W swej diecezji vitam communem, co wiecej — organizuje przygotowanie do
kaplanistwa poprzez zycie mnisze, laczy ideal kaplanski z idealem zycia mni-
szego (Tekst 11). Rezultaty tego sa wspaniale: wigkszo&¢ biskupéw pélnocnej

18 Liber Pontificalis, ed. L. Duchesne, t. 1, Paris 1886, 234 i 245. Zob. G. M. Co-
lombés, dz. cyt, t. 1, 224; G. Ferrari, Early Roman Monasteries, Citta del Vatica-
no 1p87.

" Macarius, Marcellinus, Faustinus, De confessione verae fidei, CSEL 35, 1, 28.

® Epist. 109, 2, PL 54, 1015.

M E. Crovella, S. Eusebio di Vercelli, Vercelli 1961, 71—105.

£ Sermo 7, 2, CChrL 23, 25 (PL 17, 719). Zob. przypis 24.
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Italii kofica IV w. wyszlo z kleru Vercellae. Trudno jest stwierdzié, czy ten
sposdb Zzycia wprowadzi! Euzebiusz przed, czy po swym pobycie na Wscho-
dzie. Nie wiemy tez, czy on by! jego twércg. Wiemy natomiast o przykladach
tego rodzaju zycia w Egipcie za panowania Walensa ®. W kazdym razie stwier-
dzié mozemy, ze Euzebiusz jest twércg Zycia zakonno-kaplahskiego na Za-
chodzie *.

b. Mediolan.

Po smierci §w. Euzebiusza centrum monastycznym péinocnej Italii staje
sie miasto cesarskie Mediolan, zwlaszcza za rzadéw sw. Ambrozego %, ktéry
z zyciem zakonnym zapoznal sie prawdopodobnie w Rzymie; w ,De virgini-
bus” przytacza mowe papieza Liberiusza przy velatio swej siostry®. O pré-
bach organizowania zycia zakonnego w Mediolanie przed §w. Ambrozym wie-
my tyle, ze Marcin zy! tam na pustelni dopdoki go stamtad nie wypedzili aria-
nie*. Sam Ambrozy pragngl podjaé zycie zakonne, jak pisze jego biograf ®,
a gdy go od tego odwiedziono, podjgl zar6wno prace teoretyczng jak i prak-
tyczna. Zaslynat jako teoretyk dziewictwa: obok pism skierowanych wyraznie
do dziewic pozostajacych pod wplywem &w. Atanazego oraz do wdéw *, znaj-
dujemy w jego pismach liczne wzmianki o Zyciu ascetycznym. Ponadto zakla-
dal klasztory, do ktérych przybywaly dziewice nawet z dalekiej Mauretanii %,
by przyja¢ welon. Wiemy réwniez o istnieniu klasztoru meskiego w Mediolanie
sub Ambrosio nutritore?. Dzieki swoim pismom stal sic Ambrozy jednym
z wielkich teoretykéw Zycia zakonnego Zachodu.

c. Inne ofrodki zakonne.

Znamy, przynajmniej z nazwy, szereg klasztoréw w Italii, szczegélnie
pélnocnej. Zycie monastyczne rozwijalo sie w Akwilei 3 wok6! biskupa Wa-
leriana. Wyszli z tego kregu: éw. Hieronim, Rufin Chromacjusz, Bonozus, pu-
stelnik slawiony przez §w. Hieronima (Tekst 4) oraz inni. Uczniowie éw. Eu-

B  Tamtejsi (z Rinocurura w Egipcie) duchowni majg wspdine mieszkanle
i st6! oraz wszystkie dobra wspdlne“. Hermiasz Sodzomen, Historia Koéciola, thum.
K. Kazikowsk], Warszawa 1980, 429.

# Przykladem licznych pochwalt §w. Euzebiusza moze by¢ nastepujacy frag-
ment mowy o &w. Euzebiuszu, przypisywany §w. Ambrozemu i Maksymowi z Tu-
rynu: ,Nam ut cetera taceam, illud quam mirabile est quod in hac sancta ecclesia
eosdem monachos instituit esse quos clericos, atque isdem penetralibus sacerdotalia
officia contineri quibus et singularis castimonia conservatur, esset in ipsis viris
contemptus rerum et accurata levitarum, ut si videres monasterii lectulos, instar
orientalis propositi iudicares; si devotionem cleri perspiceres, angelici ordinis ob-
servatione gauderes”, Sermo 7, 2, CChrL 23, 25.

B A. Paredi, S. Ambroggio e la sua etd, Milano 1960, 189 nn.

®* Por. przypis 13.

f’ Sulpicius Severus, Vite S. Martini 6, 4, SCh 132, 268: ,,Mediolani sibi mo-
nasterium statuit“. Thumaczenie , monasterium* jako ,pustelnia" jest niepodwazalne.
Zob. J. Fontaine, komentarz do tego miejsca, SCh 134, 582.

® Paulin, Zycie fw. Ambrozego 6: ,Wtedy on, wracajgc do domu postanowil
opowiedzie¢ sie za filozofig.. Odwiedziono go jednak od tego zamiaru“. Tt. J. Wojt-
czak, w: Sw. Ambrozy, O wierze, Warszawa 1970, 228. ,,Filozofia* w literaturze asce-
tycznej czesto' oznacza ,Zrycie zakonne", ,zycie ascetyczne*“.

™ De virginibus, ed. E. Cazzaniga, Torino 1948; PL 16, 187—232; De viduis,
PL 16, 233—262; De virginitate, ed. E. Cazzaniga, Torino 1954, PL 16, 265—302;
por. R. d’Izar'ny,' La virginité selon S. Ambroise, Lyon 1952.

® De virginibus 1, 10, 60, PL 16, 216,

" Wyznania 8, 6, 15. Por. tekst 6. O istnieniu klasztoru w Mediolanie pisze
réwniez §w. Augustyn w De moribus Ecclesige catholicae, 1, 70, tekst 8.

B Por. J. N. D. Kelly, Jerome, ban.w. 1975, 30—35.
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Zebiusza, zostawszy biskupami, wprowadzali w swoich diecezjach zycie wspélne
kleru. Wiemy réwniez o wspélnotach dziewic w Bolonii, Weronie, niedalekiej
od Italii Emonie. Rufin tlumaczyl reguly $w. Bazylego w klasztorze Pinetum.
Wiemy o Zyciu zakonnym w gérach Sabinum kolo Nursji. Wszystkie te wia-
domosci sq jednak fragmentaryczne, czesto oparte na aluzjach czy wywnio-
skowane. Niemniej jednak zycie monastyczne w Italii w kosicu IV i poczat-
ku V wieku przezywalo swéj wielki rozkwit.

Gorzej przedstawia si¢ sprawa z danymi o Zyciu monastycznym w Italii
poludniowej. Stosunkowo duzo wiadomosci mamy o oérodku w Noli kolo Nea-
Polu. Tworcg tego klasztoru byl Paulin ¥, bogaty arystokrata galijski, ktéry
wraz z zong Tarazjg rezygnuje z zycia Swiatowego i zaklada wspélnoty za-
konne, Nastepnie Paulin zostaje kaplanem i biskupem Noli — bedzie o nim
mowa nizej. Klasztor w Noli znamy z obfitej korespondeneji Paulina: byt to,
jak sie zdaje, tzw. klasztor podwdjny, o zyciu bardzo surowym. Wiemy réw-
niez, ze wspomniani Melania i Pinian utrzymywali klasztor na Sycylii ¥,

Kilka zdah nalezy dorzucié o zyciu pustelniczym w Italii. Miejscem
Szezegélnie umilowanym przez pustelnikéw byly wyspy Morza Tyrrenskiego.
Pustelnikéw tam mieszkajacych opisuja z entuzjazmem pisarze chrzescijan-
s¢y: éw. Hieronim i §w. Ambrozy (Teksty 3 i 4), z pogardg natomiast pisarze
poganiscy, jak np. Rutilius Namatianus (Tekst 17). Na wyspie_Gallinaria prze-
bywa! Marcin 2. Wzmianki o tych pustelnikach s3 ubogie. le: odgrywali oni
nigdy tej roli, co na Wschodzie, niemniej jednak ruch pustelniczy w Italii byt
bardziej rozwiniety nizby to wynikalo ze zrédet. ' .

Na zakonczenie omawiania monastycyzmu w Italii nalezy d.oda.é l.nl]?a
uwag o pielgrzymkach, ktére wywarly wielki wptyw na formowanie sie Zycia
ascetycznego i monastycznego na Zachodzie. W}elu 'pxelgrzyxgléw wyruszylo
z Italii, Galii i Hiszpanii do Ziemi Swigtej, a trasa ich biegla badz przez Egipt —
tam podazala np. Melania Starsza z Rufinem czy grupa Pauli — badZ przez
Konstantynopol, Azje Mniejsza, Antiochie — droga. Egeru. Na jednym i dru-
gim szlaku pielgrzymi spotykali si¢ z rozwinigtym Zyciem zakonnym, nie mé-
wige juz o samej Ziemi Swigtej. Wracajac do swojej ojezyzny pielgrzymi niesli
Ze s0bg wspomnienia o mnichach, wielu z nich pozostavy'alo' na Wschodz;e.
Wielka role odgrywaly tu wyzej wspomniane klasztory laciiskie w Palestynie,
Wspomagajace pielgrzyméw tak duchowo jak i materialnie. .

O ruchu pielgrzyméw na Zachéd mamy o wiele mniej v.m:‘domoécl. Rzad-
kie 83 tez przyklady pozostawania pielgrzyméw na Zachodzie *.

———

Saint Paulin de Nole et l'amitié chrétienne, Paris 1949,

o
u ghlﬁadl};i' Historia Lausiaca 61, 5, ed. G. J. M. Bartelink, Roma 1974, 266.
# Sulpicius Severus, Vita S. Martini 6, 5, SCh 132, 166.

»  Widzi iej ludzi Wschodu wedrujacych do Rzymu, przeciwnie do tego,
co mogﬁglgd:ym);org::e{vy%brazié na podstawie szerzenia sig religii .wschodmch.
Palladiusz “donosi, ze Izydor z Aleksandrii towarzyszyl Atanazemu, ze Makarego
Aleandiyisiegs ogamina pous cpmcznis cell | sdenis ot do Roymu, sty
Si ¢ j da, ze Serapion Cynik u S16 J
adow ziowice, se Filorons Galatapudal sie tam w pielgrzymce. Z Azji Mniej-

budowa¢ dziewice, ze Filoronos Z
szej Eustaifiwusvzncze’sziars‘ty, a potem Diakon Doroteusz przybyli na dwér Damazego,
aby przemawia¢ za umiarkowanymi zwolennikami Soboru Nicejskiego. W Hiszpanii

Egipcjanin imi ¢ moze mnich, znajduje si¢ pomiqdzy inspiratorami
hﬁc}??gsa.'"%§2;§'ﬁgomir§$!k bardzo niewiele. Zachéd zadaje sobie._duzo wigcej
trudu, aby dojsé do zrédet i czerpaé z nich madrosé”. J. Gribomont, L'influence du

hisme oriental sur le monachisme Latin d ses débuts, w: L'Oriente Cristiano
nella storia della civiltd, Roma 1964, 119—129. Dodaé¢ tu nalezy nie wymienionego

Mnicha Wawrzyhica, zalozyciela slynnego opactwa w Farfa.
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IL AFRYKA ¥

Posiadamy wyjatkowo dobrze potwierdzone istnienie szerokiego ruchu
ascetycznego w Afryce III w. w pismach Tertuliana i §w. Cypriana 3. Obydwaj
wielcy pisarze uksztaltowali ideal zycia chrze$cijanskiego zblizajacy sie do
idealu zycia monastycznego. Niektére fragmenty pism sw. Cypriana przypo-
minajg klimat Reguly $w. Augustyna (Tekst 12). Zyciem na pustelni przygoto-
wywali sie asceci do przyjecia meczenistwa .

W poczatku IV w. nastepuje stopniowe zinstytucjonalizowanie zycia asce-
tycznego: wprowadzono uroczyste Sluby, Kosciél przyjmuje opieke nad asce-
tami, kolejne synody afrykaiskie zajmujg sie ta problematyks ‘. Takze
i continentes staja sie przedmiotem zainteresowania i opieki Kosciola. Wie-
my réwniez o istnieniu pustelnikéw w Afryce 41. Nalezy przypuszczaé, ze w tym
czasie zar6wno continentes jak i virgines zaczynajq laczyé sie w grupy zycia
wspdlnego. Istnienie klasztor6w meskich niezaleznych od prawodawstwa $w.
Augustyna potwierdza on w Retractationes (Tekst 13) i w De operibus mona-
chorum; przypuszcza sie, ze byly to klasztory znajdujgce sie pod wplywem
Messalianéw.

Czy mozna méwié o wplywach Wschodu na monastycyzm afrykanski?
Monceaux wylicza kontakty Afryki z Aleksandrig4®. Sw. Antoni miat byé zna-
ny w Afryce®. Wydaje sie, ze Messalianie wywierali wplyw na ascetyzm
afrykanski — opisywane przez w. Augustyna zwyczaje wykazuja punkty stycz-
ne z opisami §w. Hieronima (Por. Teksty 13 i 18). Ostatecznie jednak — jak sie
wydaje — wplywy Wschodu na Afryke byly do§é ograniczone.

Szerokie oméwienie zagadnieti zwiazanych z Zyciem zakonnym w Consul-
tationes Zacchaei et Apolonii, powstatych w poczatku V wieku w Afryce wska-
zuje, jak wielkie miejsce zajmowali mnisi w Zyciu afrykanskiego Kosciola 44,

Chyba mozna zatem stwierdzié, ze przed powstaniem monastycyzmu typu
augustyniskiego istnial niezaleznie od niego ruch zakonny w Afryce. Dodajmy
jeszeze, ze istnieli mnisi donatystyczni, czy lepiej — asceci donatystyczni.

Nie omawiamy tu monastycyzmu augustiariskiego, poniewaz zostalo to
dokonane w tomie Starozytne Reguly zakonne. Stusznie jednak twierdzi Lo-
renz, ze §w. Augustyn nie byl w zadnym wypadku jedynym ojcem monasty-
cyzmu afrykanskiego .

37 Pod stlowem Afryka rozumiem trzy prowincje: Proconsularis, Byzacena i Nu-
midia. O monastycyzmie afrykanskim: J. J. Gavigan, De vita monastica in Africa
septentrionali inde a temporibus S. Augustini usque ad invasiones Arabum, Romae
1962; G. Folliet, Aux origines de lascétisme et cénobitisme africain, w: S. Martin,
dz. cyt., 25—44; R. Lorenz, dz. cyt., 23—27; M. Starowieyski, Regula $w. Augustyna,
w: Staroiytne Reguly Zakonne, dz. cyt., 73—102; por. takze: P. Monceaux, Histoire
litteraire de U'Afrique chrétienne, t. 3, Paris 1905 (Bruxelles 1986), 77—79.

¥ Tertulian np. De exhortatione castitatis, CChrL 2, 1954, 1015—1033: De vir-
ginibus velandis, tamze, 2, 1207—1226 i inne; §w. Cyprian w listach, a przede wszyst-
kim w: De habitu virginum, CSEL 3/1, 868, 185—205.

‘1 5;; Acta Typasii, ABol 9 (1890) 116—123; Acta Marciannge, w: ASanc Ian,

4 Np. Synod w Hipponie z 383 r., can. 1 (31), Mansi 111, 919; kartaginski z 397 r.,
can 33, tamie, 885 — jest tu mowa o monasterium virginum.

st Por. przypis 39.

4 Dz, cyt., 78.

4 Athanasius, Vita S. Antonii 93, PG 26, 973.

. % 3,38, PL 20, 1154—1160. Por. P. Courcelle, Histoire litteraire des grandes in-
vasions germaniques, Paris 19643, 274 n.
4 R. Lorenz, dz. cyt., 286.
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III. GALIA 4

Monastycyzm galijski kofica IV i poczatku V w. daje nam ciekawy obraz
réznorodnych tendencji i kierunkéw zycia zakonnego.

Do polowy IV w. brak nam wiadomosci o formach zycia monastycznego
w Galii. Pobyt §w. Atanazego w Trewirze w 336/337 r. wywar! prawdopodob-
nie wplyw na rozwéj zycia ascetycznego w okolicach Trewiru; byé moze po-
wstal wtedy klasztor opisany w opowiadaniu Pontycjana (Tekst 6).

Pewne wiadomosci o dziewicach Bogu po$wieconych znajdujemy w jednej
z ustaw kodeksu Teodozjusza z 368/370: in virginitate viventes zostaja wyla-
czone od placenia podatku, tzw. capitatio plebeia 4?. Wzmianki o dziewicach
Bogu poswieconych znajdujemy rozsiane w pismach Sulpicjusza Sewera. Mé-
wi on np. o monasterium puellarum i zgromadzeniach dziewic®. Niektére
Z nich zyly prawdopodobnie przy swoich rodzinach.

Waing role w formowaniu zycia zakonnego odegrat sw. Hilary z Poitiers
(t 367). Najprawdopodobniej on sam prowadzil zycie ascety, a obok niego zyli
fratres 9. Bylo to, by¢ moze, zycie wspélne podobne do tego, jakie prowadzit
jego znajomy $w. Euzebiusz w Vercellae. Dlatego tez Marcin po wystapieniu
Z wojska szuka kontaktu wtasnie z Hilarym, ktéry po powrocie w wygnania,
gdzie poznal monastycyzm wschodni, udziela pelnego poparcia Marcinowi.

Marcin, pézniejszy biskup Tours (1 397), jest pierwszym propagatorem zy-
cia monastycznego w Galii, o ktérym posiadamy pewne i liczne wiadomos$ci
w pismach jego przyjaciela Sulpicjusza Sewera, nie pozbawionych wprawdzie
upiekszen retorycznych i hagiograficznych, niemniej jednak stanowigcych
wazne zrédio do poznania zycia Marcina .

Porzuciwszy stuzbe wojskows Marcin spedzil pewien czas u Hilarego
w Poitiers i za jego pozwoleniem udat sie do swej rodziny w Pannonii. Nastep-
nie przez ponad cztery lata prowadzil zywot mnicha wedrownego: zy! na pu-
stelni pod Mediolanem, zyl jako pustelnik na wyspie Gallinaria na Morzu Tyr-
refiskim, odwiedzit Rzym, a po powrocie Hilarego z wygnania udal sig d'o
Poitiers, gdzie z jego blogostawienstwem zaklada klasztor ,haud longe ab oppi-
do (Pictaviensi)* w Locotigiacum (obecnie Ligugé)s!. Wybrany na biskupa
Tours zaklada klasztor Monasterium maius (dzisiejsze Marmoutier) kolo Tours,
gdzie przebywa w chwilach wolnych od zaje¢ biskupich (Tekst 14). Pedzi zy-
cie biskupa-mnicha. Jest to pierwszy przyklad tego rodzaju zycia na Zac.hodzle.
Obok Ligugé i Marmoutier zalozy! wiele innych klasztoréw, szczegblnie tam,
gdzie dawniej sprawowano kult poganski. Klasztory te mialy charakter pustel-

O monastycyzmie galijskim por. R. Lorenz, dz. cyt., 13—18; E. Griffe, S. Mar-
tin et le monachisme gaulois, w: S. Martin, dz. cyt, 3—24; tenie, Gaule chréttem_te,
Paris 1964—1965; R. Metz, Les vierges chrétiennes en Gaule au IVe s, w: S. Martin,
dz cyt., 109—132.

13, 10, 4. ) '

 Sulpicius Severus, Dialogus 2, 11, PL 20, 208; tamze 2, 8, 207: ,Claudio-
magus vicus est in confinio Biturigum atque Tauronorum. Ecclgsxa _ibi est celebris
religione sanctorum nec minus gloriosa sacrarum virginum multitudine®.

9 Sulpicius Severus, Vita S. Martini, 5, 3. SCh 133, 262. _

® Pisma Sulpicjusza Sewera dotyczace Marcina: Vite Martini Turonensis, SCh
133 (tekst), 134—135 (komentarz); CSEL 1, 109—137; PL 20, 159—176. Epistulae III:
CSEL 1, 138—151; PL 20, 175—183. Dialogorum 1. II: CSEL 1, 152—216; PL 20, 183
—222. O wartosci tych dziet por. dyskusje E. Ch. Babut, S. Martin de Tours, Paris
1912 oraz H. Delehaye, S. Martin et Sulpice Sévére, ABol 38 (1920) 5—136. Literatura
Polska w: H. Fros, F. Sowa, Twoje imie, Krakéw 1976, 332 n.

8 Sulpicius Severus, Vita, 7, 1, SCh 132, 266.
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niczo-wspdlnotowy, lub inaczej méwiac, byly to kolonie pustelnikéw zbierajg-
cych si¢ na wspolne modlitwy i positki, podobne do klasztoréw pachomian-
skich — bez obowiazku pracy — lub do tych, ktére gromadzily uczniéw &w.
Antoniego, opisanych przez Rufina 5t

Cechg charakterystyczng klasztoré6w Marcina jest ich dzialalno$é misjo-
narska. Lorenz wywodzi jg stusznie z walki z szatanem, tak wyakcentowanej
w Zyciu $w. Antoniego i apoftegmatach Ojcéw 5. Praca bowiem misyjna Mar-
cina polegala na zwalczaniu poganstwa i zastepowaniu go chrzeécijafistwem;
zastugq Marcina jest chrystianizacja Galii. Przerzucenie walki z szatanem na
prace misyjna stanowi oryginalny wklad Marcina w dzieje monastycyzmu za-
chodniego.

Na pogrzebie Marcina bylo okolo dwéch tysiecy mnichéw i tltum dzie-
wic (Tekst 15). Jego monastycyzm, nie majacy — jak sie zdaje — podstaw ju-
rydycznych, byl Sci§le zwigzany z osobg Marcina i rozpadl sie niemal catkowi-
cie po jego Smierci. Grzegorz z Tours wspomina o mnichach Marcina w V
i VI w. Niektérzy z mnichéw, zwigzanych z Marcinem, osiedli w Primulia-
cum, klasztorze Sulpicjusza Sewera 5.

Nieco péiniejszym od Marcina byl Wiktrycjusz, ktéry zostat biskupem
Rouen w 385 r. Z danych w jego dziele De laude sanctorum oraz z listu §w. Pau-
lina z Noli dowiadujemy sie o zyciu zakonnym czy tez pustelniczym w tamtych
okolicach ¢,

W polowie V w. wokél dwich pustelnikéw: Lupicyniusza i Romana gro-
madz3 sie w Jurze inni asceci tworzac w ten spos6b dwa waine ofrodki klasz-
torne w Jurze ¥,

Podobnie jak w Rzymie Zycie zakonne rozwija sie wsrdd arystokracji
galijskiej. Jeden z najbogatszych wtascicieli Galii, Paulin %8, otrzymawszy zna-
komite wyksztalcenie u Auzoniusza, po przebyciu cursus honorum — by! kon-
sulem w r. 378 i namiestnikiem Kampanii w r. 379 — osiadl w Noli, by wraz
z zong prowadzi¢ zycie mnisze. Jego postepowanie wzbudzilo gleboki oddzwick
w Galii. Marein z Tours, wedle §wiadectwa Sulpicjusza Sewera, wyrazat dla
niego goracy podziw: ,Wspanialy tego przyklad (porzucenia §wiata, by isé¢ za
Chrystusem) dal znakomity maz Paulin... Ten porzucit ogromny majatek i idac
za Chrystusem sam prawie tylko w tym czasie speinil nakaz Ewangelii. »Za
nim i§¢ winniémy; jego — wolal — mamy nasladowaé! Blogostawiony jest ten
wiek majgqc przykiad tak wielkiej wiary i cnoty, poniewaz — wedle siéw Pa-
na — bogacz majacy wielkie dobra, sprzedawszy wszystko i rozdawszy bied-
nym, swoim przyktadem uczynil mozliwym to, co bylo niemozliwe do wykona-
nia<“*® Innego zdania by! jego nauczyciel z Bordeaux, Auzoniusz, ktory

5t Rufinus, Historia monachorum 13, PL 21, 432.

8 R Lorenz, dz. cyt., 15.

84 Liber vitae Patrum 16, 1, PL 71, 1074 n.; In gloria confessorum 15,
tamze 838.

8 Liczne wzmianki w Dialogu, np. 1, 1, PL 20, 183; 1, 1, tamze 185; 3, 1, tamze
211; 3, 2, tamze 213; 3, 1, tamze 211 i w: Paulinus Nolanus, Epistula 23, 3, PL 61, 258.

% De lagude sanctorum 3, PL 20, 445; Paulinus Nolanus, Epist. 18, PL 61, 239;
»UDbl quondam deserta silvarum ac littorarum pariter intuta advenae barbari aut
latrones frequentabant nunc venerabiles et angelici sanctorum chori urbes, oppida,
Lnsultas. silvas, ecclesils et monasteriis plebe numerosis, pace consonis concele-

rant*.

87 Vie des Péres du Jura, ed. F. Martine, SCh 142, 168. Por. G. M. Colombas,
dz. cyt, t. 1, 263—268.

88 Por. przypis 33.

8 Sulpicius Severus, Vita.. 25, 4 n., SCh 133, 310.
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nie mégl zrozumie¢ i odzalowaé postepowania Paulina. Korespondencja Pauli-
na stanowi nieocenione zrédlo do poznania tamtych czaséw.

Innym przedstawicielem arystokracji galijskiej byl Sulpicjusz Sewer,
biograf — entuzjasta Marcina. Zalozy! klasztor w Primuliacum, gdzie wraz
z grupg przyjaci6! i dawnych mnichéw Marcina prowadzit zZycie zakonne.
Zasluga jego nie lezy jednak w zalozeniu klasztoru, ale w jego dzielach: Zycie
Marcing moglo konkurowaé z Zywotem $§w. Antoniego i przyczynilo sie do
stworzenia idealu ascetycznego Europy Sredniowiecznej .

Inny charakter posiada klasztor na wyspie Lérins zalozony przez $w. Ho-
norata w poczgtku V w.*! Honorat, urzeczony picknem Zycia zakonnego na
Wschodzie, udat sie tam z bratem, ktéry jednak umart w Grecji. Honorat po-
wrdcil do ojczyzny i zalozyt klasztor na bezludnej wysepce kolo obecnego Can-
nes, tworzge kolonie mnichéw-pustelnikéw. Mimo sprzeciwdéw otrzymuje $wie-
cenia kaplanskie, a nastepnie zostaje biskupem w Arles, otwierajac tym serig
wielkich biskupéw wychowankéw Lerynu. Byli nimi: Hilary z Arles, Lupus
z Troyes, Eucher z Lyonu, ktéry napisal piekng Pochwale eremu po$wieco-
na Lerynowi, Faustus z Riez, Saloniusz z Genewy i Cezary z Arles.

Z lerynem wigze sie dyskutowany problem ,szkoly w Lerynie*. Chciano
bowiem zrobi¢ z Lerynu centrum studiéw Swieckich i teologicznych, co jest
oczywistym nieporozumieniem. Ale tez wydaje sie rzecza niestuszng twierdzié,
ze Leryn stanowil wylacznie klasztor i szkole ascezy. Powstaje bowiem pyta-
nie, jak to sie stalo, ze wtasnie z Lerynu wyszla grupa wspomnianych wybit-
nych biskupéw i pisarzy, do ktérych mozna jeszcze dorzucié imiona kaplanéw
Salwiana z Marsylii i Wincentego z Lerynu. Czy jest to dzielem czystego przy-
padku? Wydaje sie, Ze wyjasnienie jest proste: asceza w Lerynie opierala sig
na porzagdnym studium teologii. I to byla wlaénie ,szkota Lerynu' ®

Trudno nie docenié roli klasztoru na Lerynie, szczegélnie w ksztaltowa-
niu kultury religijnej Galii V i VI w. Wiekszo§¢ wybitnych biskupéw galij-
skich pochodzila z Lerynu. Oni wlaénie przenosili idealy zakonne do swych
diecezji. Najlepszym przykladem takiej dzialalnosci jest §w. Cezary z Arles®.

Innym wainym centrum Zzycia zakonnego poludniowej Galii byla Mar-
sylia. Okolo roku 417 przybywa tam ze wschodu Jan Kasjan %, ktéry lata cale
Przebywal na Wschodzie, miedzy innymi i w Egipcie. Biskup Proklus, sam
asceta, przyjmuje go z otwartymi rekoma. Kasjan zaklada dwa klasztorx:
Zeniski i meski — stawny klasztor §w. Wiktora, i urzadza je na wzér w§ch9dn_1.
Stawia sobie jako zadanie reforme monastycyzmu galijskiego na wzér Zycia
mnichéw wschodnich. Pisze wiec Collationes Patrum, ktérych druga czeséé

“ .

o Sormo & CHilorit de vita . Honorati, ed. M.-D. Valentin, SCh 235; G. M. Co-
lombas . t 1, 253—262. _

« céz- l(\:{y.tcgio;nbéss, dz. cyt., t. 1, 257;: ,,Lérins fue, ante todo, pro no declr' ex-
clusivamente un monasterio.. este es una escuela de ascetismo“. Por. P. Riché,
Education et culture dens U'Occident barbare 6e—8¢ s., Paris 19622, 140—145. .

¥ M. Starowieyski, M. Borkowska, Reguly $w. Cezarego 2z Arles, w: Starozytne
Reguly Zakonne, dz. cyt., 108—138. Por. A. Bober, Porkariusz, Napomnienia asce-
tyczne, te, 103—107. '

utimé;slt?:ni,l%assien, t. 1-2, S. Wandrille 1948; O. Chadwick, Joh'n Qasman,
Cambridge 1968®. Nowa bibliografia: J. Zieba, La penitenza nelle opere di Giovanni
Cassiano, Roma 1977. Dziela: Collationes Patrum: SCh 42, 54, 64; _CSE_L 1.3, 1886; PL
49, 477—1328; przek!. polski L. Wrzol, POK 6—7, 19286—1929. De institutione caeno-
biorum: SCh 109; CSEL 17, 1888; PL 49, 53—476. O tzw. Regula Cassiani por. Sta-
roZzytne Reguly Zakonne, dz. cyt., 21 n.
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dedykowal Honoratowi i Eucherowi %, z ktérymi sie przyjaznil, oraz De insti-
tutione caenobiorum. Mamy bardzo niewiele wiadomo$ci o samych klaszto-
rach Kasjana, jeszcze mniej wiemy o ich dalszym rozwoju, natomiast obydwa
jego dziela odegraly ogromna role w ksztaltowaniu europejskiej kultury asce-
tycznej: stanowily podstawowga lekture duchowng dla pokolerr mnichéw, zwia-
szcza mnichéw i mniszek benedyktynskich, ktérym ich prawodawca expressis
verbis zalecal lekture Collationes %,

Mbé6wiac o kontaktach mnichéw galijskich ze Wschodem, nie sposéb nie
wspomnie¢ o ich zwigzkach z klasztorami Wschodu, szczegélnie tacifiskimi
w Palestynie. Z Galii pochodza liczni korespondenci sw. Hieronima: Rustyk
(list 125, tekst 5), Minerwiusz i Aleksandra (list 119), ktérym tez dedykuje
komentarz do Malachiasza 7, Rypariusz i Dezydery (list 109). Ten ostatni do-
niést §w. Hieronimowi o dzialalno$ci antymonastycznej Wigilancjusza, jemu
tez Hieronim dedykuje komentarz do Pentateuchu %. Eksuperiusz, biskup Tu-
luzy, wspomaga finansowo §w. Hieronima, ten za§ dedykuje mu komentarz
do Zachariasza %. Obszerny opis wizyty u §w. Hieronima w Betlejem przeka-
zal Sulpicjusz Sewer w swym Dialogu 7%, tam tez znajduje sie opis podrézy
Postumiusza po Wschodzie. Jest jednak rzecza charakterystyczng, Ze mimo
calego podziwu dla mnichéw egipskich, Sulpicjusz Sewer stwierdza, iz za-
den z nich nie wytrzymuje poréwnania z postacia biskupa Marcina ™.

Monastycyzm galijski konica IV i poczatku V wieku wykazuje ogromnsg
ré6znorodno$é: mamy pustelnikéw i dziewice zyjace pojedynczo; zyjace w mniej
lub bardziej zorganizowanych grupach; mamy klasztory pustelnikéw, pustel-
niczo-misjonarskie, typu miejskiego. Znajduja sie one w miastach (fundacje
Germana w Auxerre czy Proklusa w Marsylii), spotykamy je we wsiach koto
koScioléw parafialnych; pustelnikom stuza ogromne puszcze, wybrzeza nie-
dostepne albo wyspy.

IV. HISZPANIA 7

O ruchu ascetycznym hiszpanskim posiadamy do$é wczesne wiadomosci,
to jest z poczatku IV w. Synod w Elwirze (okoto 300 r.) poSwieca jeden kanon
virgines quae se Deo dedicaverunt. Jest tez w nim mowa o pactum (virginita-
tis). O dziewicach wspomniano réwniez w innym kanonie . Kanony te, kté-
re — nota bene — nie przynosza chwaly postepowaniu ascetek, §wiadczg o sze-
rokim rozpowszechnieniu instytucji ,,dziewic Bogu po$wieconych* w Hiszpanii
przetlomu III i IV w. Jest faktem charakterystycznym, ze akta tegoz synodu

¢ Przedmowa do ksiegi XI.

4 Benedictus, Regule 73: ,,Aut quis liber sanctorum catholicorum Patrum hoc
non resonat, ut recto cursu perveniamus ad Creatorem nostrum? Nec non et Colla-
tiones Patrum, et Instituta et Vita eorum; sed et Regula sancti Patris nostri Basilii,
quid aliud sunt nisi bene viventiumn et oboedientium Monachorum exempla et in-
strumenta virtutum?*

¢ PL 25, 1057.

 PL 28, 147.

¢ PIL, 25, 1415 n.

 Sulpicius Severus, Dialogorum 1, 8, PL 20, 187.

! Tamze 1, 24-—26, tamze 199—202.

= Por. J. Perez de Urbel, Le monachisme en Espagne au temps de S. Martin,
w: S._ Mattm, dz. cyt., 45—865; G. M. Colomb4s, dz. cyt., t. 1, 290—295; M. Sotomayor,
w: Htg’t;o;a de lal :,Igl'es;cilz er(l: Esptlma, l;led glg G. Villoslada, t. 1, Madrid 1979, 281—291.

anon i 27. Concilios Visigéticos e Hispano-R . J. Vi
Barcelona — Madrid 1963, 4 i 6. pano-Romanos, ed. J. Vives
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podpisal biskup Kordoby, Hozjusz, autor pochwaly dziewictwa, napisanej dla
swej siostry 4. Wiemy, ze postaé §w. Antoniego byla znana w Hiszpanii w cza-
sie, gdy $w. Atanazy pisal jego zycie 5. W czasie swej podrézy po Ziemi Swie-
tej i Egipcie w latach 381—384 Egeria skierowuje swe listy do wspélnoty dzie-
wic. Zakladajae, co zreszta jest bardzo prawdopodobne, ze pochodzila z Hisz-
Panii, mielibySmy $wiadectwo o istnieniu wspélnot dziewic w Hiszpanii w la-
tach osiemdziesigtych czwartego stulecia . Synod w Saragossie (380 r.) méwi
juz wyraznie o mnichach 77, a papiez Syrycjusz w liScie do biskupa Tarragony,
Himeriusza, z 385 r. omawia naduZycia w klasztorach (caetus monasteriorum)
i problem $wiecenia mnichéw 7. Znamy dwoje ascetéw hiszpanskich, Lucy-
niana i Teodore, z listow §w. Hieronima (list 72 i 75). Z Hiszpanii pochodzila
zona $w. Paulina z Noli, Tarazja, ktéra razem z nim podjela Zycie ascetyczne.
Pisma Bachiariusza méwig juz wyraznie o zyciu monastycznym .

Jak sie wige wydaje na podstawie powyzszego wyliczenia faktéw, w la-
tach 300—380 dokonala sie przemiana zywego ruchu ascetycznego w ruch
typu monastycznego.

Taka byla zatem sytuacja, gdy okolo roku 370 wystapil asceta Prys-
cylian ®, gloszac bardzo surows asceze (Tekst 16). Potepia malienstwo oraz
wszelkie formy spozywania pokarméw miesnych. Podstawe do swych twier-
dzen znajduje w apokryfach, na ktérych opiera si¢ i ktérych broni. W jego
nauce widaé gnostycki dualizm, byé moze manichejskiego pochodzenia, i sa-
belianizm. Dochodzg do tego ekstrawaganckie formy modlitw, jak np. uciecz-
ka, by si¢ modli¢ na odludziu w niektérych okresach roku liturgicznego itp.
Pryscylian przycigga tlumy ludzi. Jego nauka i powodzenie alarmuja bisku-
péw hiszpanskich, jak sie wydaje, nie bardzo przychylnych ruchom mona-
stycznym. Trudno jest stwierdzi¢, w jakim stopniu potepienie zakonéw i wszel-
kich form Zycia monastycznego u Wigilancjusza byto wykladnikiem tych ten-
dencji.

Sprawa Pryscyliana koniczy sie tragicznie. Potepiony na synodzie w Se.:-
ragossie (380) bez wymienienia jego imienia, odwoluje si¢ do papieia,. ale nie
zostaje przyjety ani przez niego, ani przez §w. Ambrozego w Mediolanie. Pote-
piony przez synod w Bordeaux (384), odwoluje si¢ do cesarza samozwarncy
Maksyma, ktéry skazuje go na kare $mierci Ginie wraz z grupka zwolen-
nikéw w Trewirze w 385 roku. ! o

Trudno jest osgdzi¢ casus Pryscyliana. Z jednej L;trony oskanyclele Pryst
cyliana spotkali sie z jednoznaczng ocena calego éwczesnego Kosciola: zpstah
potepieni zaréwno przez §w. Ambrozego jak i Marcina z Tours; nawet biskup

" Dz, cyt., 1. Izydor z Sewilli w De viris illustribus 1, pisze: ,Ossius Cordu-
bensis civitatis episcopus scripsit ad sororem de laude virginitatis epistolam pulchro
et disertam comptam eloquio®, ed. C. Codoner Merino, Salamanca 1964, 133.

™ Vita S. Antonii 93, PG 26, 793. N
™ Podréz Egerii w Palestynie odbyla si¢ w latach 381—384. O Egerii por.:

M. Starowieyski, Itinerarium Egeriae, ~Meander* 23 (1978) 93—108, 134—145; prze-
kiad polski: W. Szoldrski, w: PSP 6, Warszawa 1870, 160—241. .

7 Kanon 6: , Ut clericus qui propter licentiam monachus vult esse excomuni-
cetur”, Concilios Visigéticos, dz. cyt., 17.

™ PI, 13, 1137, 1144. )
» Pisnlng l;:a?:hiariusza por. Clavis Patrum Latinorum, nr 568—570. Szczegblnie

Wwazna jest tu korespondencja dwéch dam przypisywana Bachiariuszowi, PLSuppl 1,

1035—1044, ) ) '
% Sposréd obfitej literatury poswieconej Pryscyhanovyx por. H. Chadw_lck,
Priscillian of Avila, Oxford 1976 oraz M. Sotomayor, w: Historia de la Iglesia..,

272.
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Trewiru musial zrezygnowaé ze stolicy biskupiej potepiony za to, Ze nie za-
pobieg! tragedii; dodajmy, ze gléwny oskarzyciel Pryscyliana, biskup Ita-
cjusz z Ossobony, nie by! postacig zbyt ciekawa. Z drugiej strony pisma Prys-
cyliana stojg w bardzo wielu miejscach w sprzeczno$ci z oskarzeniami prze-
ciw niemu skierowanymi przez potepiajace go synody. Pozostaje jednak fak-
tem, ze pryscylianizm stanowil podstawowg trudnosé Koéciota hiszpariskiego
w okresie od V do polowy VI wieku i zahamowal na péltora wieku rozwéj ru-
chu ascetycznego i monastycznego. Posiadamy z tego okresu wiele dokumen-
téw dotyczacych pryscylianizmu i stosunkowo rzadkie dotyczace monastycyz-
mu. Charakterystyczny jest fakt, ze ostatni wielki dokument w sprawie prys-
cylianizmu, potepienie synodu w Bradze (562), zbiega sie z poczatkiem buj-
nego rozkwitu monastyeyzmu hiszpafiskiego w drugiej polowie VI w.%
Hiszpania daje nam ciekawy obraz przemiany kontaktéw Wschodu
2z Zachodem. Kontakty Hozjusza ze §w. Atanazym i jego pobyt w Aleksandrii,
kontakty z monastycyzmem palestyriskim bez watpienia wplynely pozytyw-
nie na rozwéj zycia ascetyczno-monastycznego w Hiszpanii. Ale w dalszym
okresie ten wplyw okazat sie zgubny: Pryscylian mial byé uczniem mnicha
Marka, ktéremu prawdopodobnie zawdzieczat swe manichejskie tendencje.

V. WNIOSKI

1. TRUDNOSCI

Wielokrotnie w toku artykulu wspomniano o trudno$ciach. Wynikaja
one przede wszystkim z ubé6stwa Zrédel. Wiele tekstéw zaginelo — o ile bo-
gatszy na przyktad bylby obraz rodzacego si¢ ruchu ascetycznego w Hiszpanii,
gdybysmy dysponowali pochwaly dziewictwa Hozjusza — wiele zjawisk nie
zostalo w ogéle zapisanych, np. reguly sw. Honorata gloszone ustnie swoim
mnichom. Wickszoéé naszych rozumowan opierala sie o wiadomoséci podane
obiter przez autoréw, ktérych interesowalo zupelmie co innego niz nas. Ty-
powym przykladem jest tu dzielo Sulpicjusza Sewera, ktérego bardziej inte-
resujg cuda &w. Marcina niz organizacja Zycia ascetyczno-zakonnego, dokona-
na przez niego. Kilka dziel skqdinad bardzo waznych, jak listy s§w. Hieroni-
ma i dzieta Sulpicjusza Sewera, musi byé uwzgledniane z najwickszq ostroi-
noscia: $w. Hieronima ze wzgledu na jego brak obiektywizmu i stronni-
czo$é — wszystko co sie dzieje w klasztorach przez niego kierowanych jest
doskonale, wszystko co poza nimi, jest zle; Sulpicjusza Sewera za$ dlatego,
ze wyraznie stylizuje uwielbianego przez siebie bohatera.

O ile spotykamy sie z trudnoiciami z ustaleniem faktéw, to rosng one
skoro tylko sprébujemy zapoznaé sie z zZyciem ascetycznym opisywanych o§rod-
kéw. Wiele z nich znamy wylacznie z imienia, inne z retorycznych i niewiele
méwigcych pochwal (np. ascetyzm zgrupowany wokél Wiktrycjusza z Rouen),
o innych mamy wiadomosci do§¢ ogélne, np. o Zyciu wspélnym duchowien-
stwa w Vercellae czy Akwilei.

Pozostaje wiec stwierdzié, ze przy najlepszych nawet checiach badacza
obraz rodzgcego sie monastycyzmu zachodniego pozostaje czastkowy i naj-
prawdopodobniej rzeczywisto§¢ byla o wiele bogatsza niz ta, ktéra przedsta-
wiaja nam zachowane zrédia.

81 Conciliogs Visigéticos.., 65—171. Polski przeklad kanonéw synodéw w Bra-

karze piéra M. Roll zlozony do druku w dzielach Marcina z Brakary majacych sie
ukazaé w PSP.
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2. ROZWOJ

Wiek trzeci pozostaje pod znakiem rozwoju teologii meczenstwa i dzie-
wictwa, na nich oprze sie rozwijajacy sie ruch ascetyczny. Ré6wnocze$nie po-
jawiajq sie coraz liczniejsi ludzie Bogu po$wieceni: virgines i continentes,
inaczej spadones. Zyjgq zazwyczaj w swych domach. Na Wschodzie rozpoczyna
sie potezny ruch pustelniczy, na Zachodzie stawia zaledwie swoje pierwsze
kroki. Poczatek wieku IV przyniesie pierwsze akty prawne Kos$ciola Zachod-
niego odnoszace sie do ascetéw. W tymze czasie ustaja prze$ladowania. W no-
wych warunkach panstwa chrzescijanskiego rozpoczyna sie poszukiwanie no-
wych form zycia doskonalego. Powstaja pierwsze proby Zycia wspélnego: zy-
cie wspblne kleru w Vercellae i Akwilei, kregi ascetéw-arystokratéow, wy-
Smiewane przez §w. Hieronima grupy ascetéw, opisywane z podziwem przez
S§w. Augustyna klasztory rzymskie, w ktérych — jak zaznacza autor — Zyja
pod wiadzg przelozonego, kolonie pustelnikéw typu Marcina czy Jana Kasja-
na itd. Préby ich s3 czesto wzorowane na wschodnim zyciu zakonnym. Regula
§w. Augustyna, pierwsza regula Zachodu, powstanie w poczatkach V w. —
datacja jest dyskutowana — a wiec przeszlo 50 lat po regule §w. Pachomiusza
i 30 po pismach ascetycznych §w. Bazylego.

Wydaje sie, ze bez przesady mozemy stwierdzi¢, ze na poczqtku V w.
ruch monastyczny byt bardzo rozpowszechniony. Jego sile moze potwier-
dzaé fala zarzutéw, ktérg wywoluje, a jest ona wieksza i powszechniejsza
niz na Wschodzie. Mamy pisarzy nie tylko poganskich, jak Rutilius Namatia-
nus, ale réwnie i chrzeicijanskich, i to znajdujacych sie tak poza Kosciolem,
jak Helwidiusz czy Jowinian, jak i §w. Hieronima, ktérzy nie szczedza mni-
chom zarzutéw. Obraz zycia zakonnego przedstawiony w Consultationes Apol-
lonii et Zacchaei nie jest najbardziej budujacy. Nie miejsce analizowaé tu za-
rzuty, niemniej ich iloéé wskazuje na stopien rozwoju monastycyzmu.

Obok zycia wspélnego rozwija si¢ ruch pustelnikéw. We wszystkich
omawianych przez nas czeSciach cesarstwa spotykaliémy sie z nimi. Zasieg
ich oddzialywania by! niepomiernie mniejszy niz na Wschodzie; stanowili,
jak sie wydaje, ruch na ogé! marginesowy. Obok nich istnieli mnisi Zyjacy po-
jedynczo, ezesto prowadzacy tryb Zycia wedrujacy. I tu nie mozemy przyjaé
bezkrytycznie zarzutéw $w. Hieronima czy pézniej nawet éw. Benedykta. Do
takich mniché6w wedrujacych przez cztery lata nalezat przeciez Marcin, p6z-
niejszy biskup Tours.

3. PROBA CHARAKTERYSTYKI

Powstajacy monastycyzm zachodni charakteryzuje wielka réznorodnosé
form. Klasztory istnieja na odludziach, we wsiach, miasteczkach i miastach.
Bywaja klasztory wzglednie jednorodne, jak np. gromadzace caly familie
(W znaczeniu rzymskim), bywaja tez grupy skupiajace wylacznie arystokracje.
Sa jednak i inne, w ktérych dochodzi do napieé spolecznych, widocznych
W Regule §w. Augustyna. Dla unikniecia ich Paula podzielita klasztor w Be-
tlejem na trzy grupy. W przeciwienistwie do Zachodu, na Wschodzie — a przy-
najmniej w Egipcie — przewazali w klasztorach ludzie prosci; klasztor
éw. Bazylego w Poncie stanowi wyjatek. Natomiast na Zachodzie spotykamy
duzo wiecej grup czy klasztoréw gromadzacych ludzi o wyrafinowanej kul-
turze, ktére latwo mogly przerodzié si¢ w centra nauki, jak np. klasztor $w. Hie-
ronima czy pézniej Vivarium Kasjodora. Nalezy tu jednak zwrécié uwage na
fakt, ze pierwsi prawodawcy — §w. Pachomiusz na Wschodzie i §w. Augu-
styn na Zachodzie — zwracali w swych regulach uwage na istnienie bibliotek.
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Ruch zakonny na Zachodzie jest bardziej zwigzany ze swym Srodowis-
kiem. Wielka role odegrali tu biskupi, ktérzy czesto sami przeszli szkole kla-
sztoru i w rzadzonych przez siebie diecezjach tworzyli ofrodki zycia zakon-
nego. Klasztory byly bardzo zwijzane z biskupami i ich diecezjami. Taki jest
przypadek Euzebiusza z Vercellae, §w. Hilarego czy biskupdw pochodzgcych
z Lerynu. Mnisi wigc stanowili cze§é diecezji i w niej spelniali okre$long funk-
cje. Takie pojecie klasztoru bylo obce Wschodowi, ktéry pojmowal monaster
bardziej ponadczasowo. Dobrym przykladem charakteryzujacym réznorodnosé
Wschodu i Zachodu stanowi przyklad walki z szatanem, tak bardzo rozpo-
wszechnionej w literaturze ascetycznej Wschodu. Zaché6d przelozyt j3 na prak-
tyczne zadanie: walke z szatanem w kulcie poganskim. Wsch6d nakazywal
mnichom ucieka¢ od biskupa, aby nie byé wySwieconym na kaptana, na Za-
chodzie natomiast kanony synodéw wielokrotnie upominaly mnichéw, ktérzy
nie chcieli przyjaé Swiecen.

4. STOSUNEK MONASTYCYZMU WSCHODNIEGO DO ZACHODNIEGO

Przyjelo sie twierdzenie, ze poniewaz zycie zakonne powstalo najpierw
na Wschodzie, bylo ono na Zachodzie genetycznie zalezne od Wschodu, to jest
powstalo pod jego wplywem. Twierdzenie to zostalo juz powszechnie zarzu-
cone. Ruch zakonny na Zachodzie rozwingt sie jako logiczna konsekwencja
zycia ascetycznego, rozwijajgcego sie tu od najdawniejszych czaséw i opiera-
jacego sie na ewangelijnym dgzeniu do doskonatosci.

Byloby jednak niesprawiedliwo$cia wykluczyé caltkowicie wplyw Wscho-
du na rozw6j nie tylko ruchu zakonnego, ale i ascezy zachodniej. Wschéd
odegral role inspirujaca, mozna by powiedzie¢ katalizatora, ale nie byt po-
wodem powstania ruchu zakonnego Zachodu.

To pobudzanie odbywalo sie dwiema drogami:

— poprzez kontakty osobiste: pielgrzymki, pobyty dobrowolne (§w. Hieronim)
bgdZ wygnania (§w. Atanazy na Zachodzie, $w. Euzebiusz z Vercellae i $w. Hi-
lary z Poitiers na Wschodzie); poprzez dziatalno$é ludzi, ktorzy dlugie lata
przebyli na Wschodzie (Rufin, Jan Kasjan), poprzez klasztory zachodnie w Pa-
lestynie. Przedluzeniem kontaktéw osobistych byly kontakty epistularne.

— poprzez slowo pisane, ktore odegralo tu wielkg role: przeklady lacinskie
Zycia §w. Antoniego, §w. Atanazego, przeklad pism pachomianskich przez
Sw. Hieronima (Pachomiana Latina), regul §w. Bazylego przez Rufina oraz jego
tlumaczenie Historia monachorum in Aegypto, parafrazy dziel ascetycznych
o dziewictwie §w. Atanazego dokonane przez §w. Ambrozego, pisma Jana
Kasjana itd. Zachéd otrzymal wlasng literature monastyczna dopiero w V w.
w dzielach Sulpicjusza Sewera i Jana Kasjana — inspirowanych jednak idea-
lem wschodnim — oraz $w. Augustyna.

Mébwigce jednak o wplywie Wschodu musimy stwierdzi¢, ze nie zawsze
by? on pozytywny. Grupy mnichéw w Rzymie i w Hipponie pozostawaty praw-
dopodobnie pod wplywem Messalianéw, szereg form zycia mnichéw opisywa-
nych przez Hieronima wskazuje na ich pochodzenie gnostyckie. Elementy gno-
styckie znajdujemy w nauce Pryscyliana, ktéra rozwingwszy sie pod wptywem
Wschodu tak zlowieszczo zawazyla na calym rozwoju ruchu zakonno-ascetycz-
nego.

Z calym naciskiem trzeba jednak podkresli¢, ze pozytywne wplywy
Wschodu przewazaty nad negatywnymi.

Wiek V, a szczegélnie VI, przyniesie dalsze poglebienie $wiadomosci zy-
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cia zakonnego: wynikiem tego beda licznie powstale reguly zakonne. W wie-
ku VI i VII proces ten dalej sie rozwija juz nie tylko poprzez reguly, ale i przez
laczenie sie klasztoréw w rodziny zakonne. Tematy te jednak wychodza juz
poza ramy niniejszego artykulu. Niektére z nich zostaly oméwione w tomie
Starozytne Reguly Zakonne.

WYBOR TEKSTOW

1. DUCHOWNI I MNISI

JeSli chcesz wykonywaé obowigzki kaplanskie, jeSli cie moze pociagajq
obowiazki czy godnosci biskupa, zyj w miastach i twierdzach, i ze zbawienia
innych czyn zysk dla twojej duszy. Je§li natomiast pragniesz — jak méwia
0 tobie — byé mnichem, to jest samotnym, w takim razie co robisz w mia-
stach, ktére oczywiscie nie sg miejscem zamieszkania dla samotnych, lecz dla
wielu? Kazdy stan ma swoich przewodnikéw. Niech wodzowie rzymscy na-
$laduja Kamilléw, Fabrycjuszéw, Reguluséw, Scypionoéw; niech sobie filozo-
fowie stawiaja na czele Pitagorasa, Sokratesa, Platona, Arystotelesa; poeci
niech idg w zawody z Homerem, Wergiliuszem, Meandrem, Terencjuszem; hi-
storycy z Tucydydesem, Salustiuszem, Liwiuszem; méwcy z Lizjaszem, Grak-
chami, Demostenesem, Tuliuszem; i — przechodzac do naszych spraw — niech
biskupi i kaptani majg za przyklad Apostoléw i mezéw apostolskich, ktérych
godnos&é piastujae niech usilujg mieé i zasluge.

My za§ mamy przywddcow w stanie naszym: Pawléw, Antonich, Julia-
néw, Hilarionéw, Makarych, i by odwotaé si¢ do powagi Pisma $wigtego, na-
szym ksieciem jest Eliasz, Elizeusz, naszymi wodzami Synowie Prorokéw,
ktérzy mieszkali w polu i na pustyni i budowali sobie szalasy w poblizu fal
Jordanu.

$w. Hieronim (t 420)

2. ROZWOJ ZYCIA MONASTYCZNEGO

Taka nauke (Pisma Swietego) czyta sie juz narodom calego $wiata,
a one sluchaja jej chetnie i ze czcig. Mimo ze tyle bylo krwi, tyle ognia, tyle
krzyzy meczennikéw, tym bujniej i obficiej nawet wsréd barbarzynskich na-
rodéw powstaja koscioly. Nikt sie juz nie dziwi, ze tyle tysiecy mlodych ludzi
i dziewczat wyrzeka sie matzenstwa i zyje w czystosci. Gdy zas czynit to Pla-
ton, do tego stopnia obawial sie przewrotnych pogladéw swych czaséw, ze
Podobno skladat ofiare Przyrodzie, zeby sie z tego oczyscié, jak z grzechu. Te-
raz za§ wszyscy godza sie z tym, ze dzi§ rownie potworna jest rzecza potepiaé
takie postepowanie, jak niegdy$ bylo bronié go. Tym, ktérzy zlozyli takie
uby i przyrzeczenia, powierza sie sprawowanie obrzedéw chrzescijanskich we
Wszystkich stronach $wiata, gdzie tylko mieszkajq ludzie. Te nauki czyta sie
COt'iziennie w kosciolach, kaplani wyjasniajg je wiernym, a serca rosng tym,
!‘tofzv porzucajg bogactwa i zaszezyty tego $wiata i Bogu jedynie pragng cate
Zycie po$wigcié, ze az napelniaja sie nimi pustynie i wyspy niegdy$ bezludne.
Wreszcie po miastach i miasteczkach, zamkach i wsiach, a nawet siotach
l.dworach otwarcie glosi sie slowem i czynem, ze nalezy odwréci¢ sie od spraw
Ziemskich i zwréci¢ sie ku jednemu prawdziwemu Bogu, i codziennie, na ca-
$wiecie, ludzkosé odpowiada prawie jednym glosem: , W gére serca wzno-
$my do Pana“.
§w. Augustyn (1 430)

18 — Trzysta 1at...
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3. PUSTELNICY NA WYSPACH

Czyz mam wymieniaé wyspy, ktérymi czesto morze przystrojone jest jak
klejnotami, na ktérych ci, ktérzy wyrzekajgq sie ponet Swiatowego nieumiar-
kowania chcgc zyé wstrzemiezliwie wybieraja ukrycie przed éwiatem i unika-
nie niebezpiecznych kretactw tego zycia? A wiec morze jest ostojg umiarko-
wania, szkola wstrzemiezliwosci, oparciem dla powagi, portem bezpieczen-
stwa, wytchnieniem tego Zycia, miejscem trzeiwego spojrzenia na &wiat, dla
wierzacych i poboznych mezéw zachetg do poboznoéci. Tak dalece, ze z szu-
mem fal lagodnie uderzajacych o brzeg idzie w zawody glos §piewajzcych
psalmy. Radujg sie¢ wyspy, a w chorze swietych fal odbija sie echo §wietych

hymnéw.
Sw. Ambrozy (t 397)

4. POCHWALA PUSTELNIKA

Bonozus twdj i méj, a by prawdziwiej rzec, riasz, wstepuje juz po owej
drabinie, ktérg Jakub widzial we &nie; niesie krzyz swéj i nie my$li o jutrze
ani die wstecz nie oglada. Sieje we 1zach, by za¢ z weselem (Ps 125, 5). Nasla-
dujac Mojzesza, weza zawiesza na pustyni (Lb 21, 9). Niech ustapig wobec tej
prawdy klamliwe i zmy$lone przez Grekéw i Rzymian cuda. Oto miodzieniec
wyksztalcony wraz z nami, oplywajacy w dostatki, godnoécia doréwnujacy
réwiesnikom, wzgardziwszy matkg, siostrami i najdrozszym bratem, zamiesz-
kal na niebezpiecznej dla okreté6w wyspie, oblanej szumigeym morzem, gdzie
ostre rafy i nagie skaly, i samotnos¢ budzg przerazenie — jakby nowy osadnik
raju. Nie ma tam ani rolnika, ani mnicha; nawet maly Onezym, ktérego znate$
i ktérego jak brata milowal, nie towarzyszy mu na tym pustkowiu. Sam je-
den, owszem, w towarzystwie Chrystusa, wiec juz nie sam, oglada chwale
Boga, ktérg nawet Apostolowie widzieli tylko na pustyni. Nie spoglada wpraw-
dzie na zdobne wiezami grody, ale zapisal sie w poczet obywateli miasta no-
wego. Wzdrygajq sie czlonki przed nieksztaltnym workiem — lecz tak lepiej
bedzie uniesiony na obloki naprzeciw Chrystusa (1 Tes 4, 17). Nie korzysta
z dogodnosci zadnego wodociggu — lecz z boku Pana pi¢ bedzie. Postaw to
sobie przed oczyma, Przyjacielu najstodszy, i dla uprzytomnienia sobie tego
faktu wytez serce i mysl. Wtedy bedziesz mégt stawié zwyciestwo, gdy po-
znasz trud szermierza. Wokdét wyspy szumi burzliwe morze, a woda odbija sie
z hukiem od gérskich skal w zatokach. Zadna trawka nie zieleni sie na ziemi —
zaden cieii nie pada na wiosenne pola. Strome urwiska otaczaja wyspe, two-
rzac jakby przejmujgce groza wiezienie. On spokojny, nieustraszony i calty
w zbroi (Ef 6, 13), wedlug stéw Apostola, to Boga stucha czytajac Boze ksiegi,
to z Nim rozmawia zwracajac sie do Pana z prosbami; i zapewne, tak jak Jan
(Ap 1, 9), ma widzenia na tej wyspie, na ktérej przebywa.

$w. Hieronim (t 420)

5. NIEBEZPIECZENSTWA PUSTELNI

Najpierw nalezy oméwié, czy winiene$ zyé sam jeden, czy z innymi w kla-
sztorze. Mnie sie wydaje, ze powiniene§ mieszkaé wesp6l ze Swietymi towa-
rzyszami, aby$ nie uczyl sie sam, i bez przewodnika nie wkraczal na droge,
na ktéraé nigdy nie wszedt, abys zaraz z niej nie zboczyt w przeciwng stro-
ne i nie byl narazony na popelnianie bledu, abys nie odbywatl drogi wiekszej
lub mniejszej niz potrzeba; by§ nie meczy! sie biegnac, a nie zasypiatl wypo-
czywajac. W samotno$ci predko zakrada sie pycha i je§li kto§ troche poscil
i ludzi nie widzial, uwaza sie za co§ wainego, a zapomniawszy o sobie, skad
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przybyl i dokad zmierza, zbacza z drogi wewnetrznie — sercem, zewnetrznie —
jezykiem. Sadzi cudze slugi wedlug woli Apostola (Rz 14, 4), wycigga reke po
wszystko, czego zapragnie podniebienie; $pi, ile zechce, czyni, co mu si¢ po-
doba, nikogo sie nie boi, wszystkich uwaza za nizszych od siebie i czesciej
bywa w miastach niz w celi; wéréd braci udaje skromno$é¢, chociaz lubi prze-
bywaé¢ w tlumie ulicznym.

Céz tedy? Czy ganie zycie samotne? Bynajmniej, przeciez czesto je
chwalilem. Ale chce, aby ze szkoly klasztornej wychodzili tacy Zolnierze,
ktérych by nie przestraszyly twarde éwiczenia samotni, ktorzy przez dlugi
czas dawali przyklad wzorowego zycia, ktérzy ze wszystkich byli najmniejsi
(Mt 19, 30), aby mogli byé ze wszystkich pierwszymi, ktérych nigdy ani gléd,
ani syto$¢ nie zwyciezyla, ktérzy cieszg sie w ubéstwie, ktorych ubiér, mowa,
twarz, chéd jest naukg cnét. Nie umieja oni tak, jak to czynia niektérzy glup-
cy, zmySlaé bajek o atakach demon6éw przeciw sobie, aby wsréd ludzi niedo-
Swiadczonych i prostych wzbudza¢ podziw dla cudu i ciagnagé stad zyski.

$w. Hieronim (+ 420)

6. PRZYKELAD SW. ANTONIEGO

Pewnego dnia, kiedy Nebrydiusza — juz nie pamietam z jakiej przy-
czyny — nie bylo z nami, odwiedzil mnie i Alipiusza w naszym domu niejaki
Pontycjan. Byl to Afrykaficzyk, a wiec nasz ziomek; piastowal wysokie sta-
nowisko w palacu cesarskim. Mial do nas jaka$ sprawe. SiedzieliSmy wiec i roz-
mawiali§my. Nagle Pontycjan zauwazy! na stojacym w poblizu stole, przezna-
czonym do gier, ksigzke. Wzial ja w rece, otworzyl i ze zdziwieniem stwier-
dzil, ze to apostol Pawel. Afrykanczyk spodziewal si¢ raczej jakiej$ ksigzki
Zwiazanej z tgq oratorskgq profesja, ktéra mnie wyniszczala. USmiechnal sie
i patrzac mi gleboko w oczy, powiedzial, jak bardzo sie cieszy, ze tu, najbli-
Zej mnie, znalaz! te wlaénie, i tylko t¢ ksigzke. Okazalo sie, ze byl to chrzes-
cijanin, wierny Twéj stuga, ktéry czesto przed Toba, naszym Bogiem, klekat
w koSciele, modlac sie dlugo i zarliwie. Kiedy mu powiedzialem, ze bardzo do-
kladnie studiuje pisma apostola Pawla, zaczal mi opowiadaé o mnichu Anto-
nim z Egiptu. Stludzy Twoi niezmiernie czcili imie tego meza; ale nam bylo
ono dotychczas nie znane. Zaskoczony, ze nic o nim nie wiemy, Pontycjan
Szczeg6lowo nam opowiadal o Antonim, abySmy wreszcie poznali postaé tego
wielkiego czlowieka. Nie mégl si¢ nadziwié, ze przedtem o nim nie styszelismy.

My za§ zdumiewaliémy sie tym, Ze oto tak niedawno, wilasciwie w na-
szych czasach, dokonale$, Panie, tak wielkich cudéw, w siedzibie prawdziwej
wiary, w katolickim Koéciele. Wszyscy wiec byliémy zdziwieni: my —%e to byly
TZeczy tak wspaniale, on — ze§my dotad o nich nie styszeli. Nastepnie zaczat
Pontycjan opowiadaé o wspdlnotach zakonnych zyjacych w klasztorach, o ich
obyczajach tchnacych Twoja stodycza, jak tez o plodnych pustyniach, krainach
Pustelnikéw; o tym tei nie wiedzieli§my dotychczas nic a nic. Nie wiedzieliémy
nawet tego, ze tuz, w Mediolanie, za murami miasta znajdowal sie klasztor
Pelen dobrych braci, pozostawajacy pod piecza Ambrozego. Pontycjan opowia-
dat i opowiadal, a my siedzieliSmy bez slowa zastuchani. W jakim$ momencie
zaczat méwié¢ o tym, jak razem z trzema towarzyszami goscil w Trewirze.
Pewnego popotudnia, kiedy cesarz przypatrywal sie igrzyskom w cyrku, oni
Wyruszyli na przechadzke po ogrodach przylegajacych do muréw miejskich.
Pofimelili si¢ na dwie grupy: Pontycjan szed! z jednym towarzyszem, a osobno
82li dwaj inni. Wlasnie wtedy druga z tych dwéch par trafila na dom, w kt6-
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rym mieszkali Twoi sludzy ubodzy w duchu, tacy, ktérych jest krélestwo
niebieskie (Mt 5, 3). I znalezli tam ksiazke z opisem zycia Antoniego.

Jeden z nich zaczal ja czytaé i stopniowo budzil sie w nim coraz wiek-
szy podziw, coraz glebsze wzruszenie. Zanim przestal czytaé, juz mys$lat o tym,
zeby wybraé takie Zycie i porzuciwszy doczesng sluzbe zaciagnaé sie pod Twéj
znak. A byl on jednym z urzednikéw panstwowych. Ogarneta go tesknota do
SwietoSci. Jego dotychczasowe zycie budzilo w nim wstyd i gniew. Podniést
oczy zrfad ksiazki i rzek! do przyjaciela: ,,Shluchaj, co my wilasciwie chcemy
osiagnaé naszymi staraniami? Czego szukamy? W jakim celu pelnimy nasza
stuzbe? Czy mozemy spodziewaé sie w patacu czegokolwiek ponad to, ze otrzy-
mamy tytul przyjacié! cesarza? A czyz wtedy nasze polozenie nie bedzie nad-
zwyczaj niepewne i niebezpieczne? A przez ilez to innych niebezpieczenstw
brnie sie do tego wiekszego zagrozenia? I jak dlugo trzeba bedzie do tego da-
zy¢é? A przyjacielem Boga — jefli tylko zechce — w tej oto chwili sie staje*.

Tak rzekl, i znowu pochylil sie nad ksigzka, targany bdlem rodzgcego sie
w nim nowego zycia. Czytal i wewnetrznie sie przemienial, co tylko Ty mogles$
dostrzec. Duch jego, jak mialo niebawem si¢ okazaé, uwalnial sie od $wiata.
Kiedy czytal, i kiedy serce tomotalo mu w piersi, z ktdrej sie wydzieraly stlu-
mione westchnienia, rozpoznawal lepszg droge zycia i podejmowal postano-
wienie, Zze bedzie po niej kroczyl. Juz nalezal do Ciebie! ,,Juz sie oderwalem
od naszej dawnej nadziei — rzekl do przyjaciela — i postanowilem stuzyé¢
Bogu, a zaczynam to juz teraz, w tej godzinie, w tym miejscu, gdzie jestem.
Je$li nie chcesz mnie nasladowaé, to przynajmniej mi nie przeszkadzaj“. Lecz
tamten rzekt, ze' owszem, zostanie razem z nim, bo taka stuzba jest zaszezytna
i wielka za nia bedzie nagroda. I obaj, nalezac juz do Ciebie, zbudowali wieze
kosztem odpowiednim — czyli kosztem porzucenia wszystkiego, co mieli,
i p6jécia za Toba (Ek 14, 28—30).

Pontycjan za$ i towarzysz, ktéry razem z nim sie przechadzal w innej
czedci ogrodu, szukajac tamtych dwéch wreszcie doszli do owego domu, a zo-
baczywszy kolegbw wezwali ich do powrotu, bo juz zmierzch zapadat. Wtedy
tamci opowiedzieli o swoim postanowieniu i zamiarach, jak tez wyja$nili
w jaki sposob uksztaltowata sie w nich i umocnita taka decyzja. Prosili towa-
rzyszy, zeby jesli sami sie do nich nie przylacza, im dali spokéj — oni chca
tu zostaé. Pontycjan i jego towarzysz wprawdzie nie zmienili sposobu zycia,
jednak byli — jak nam opowiadal — do lez wzruszeni tym zdarzeniem. Z wiel-
k3 czcig wyrazili im swo6j podziw, polecili sie ich modlitwom i — diwigajac
serca cigzace ku ziemi — wrécili do palacu. Tamci za$, sercami przywarlszy do
niebios, zostali w owym domu. Obaj ci ludzie mieli narzeczone. Gdy dowie-
dzialy si¢ o ich decyzji, one takie Tobie ofiarowaly swe dziewictwo. Wszystko
to nam opowiedzial Pontycjan.

$w. Augustyn (+ 430)

7. POCZATKI 2YCIA ZAKONNEGO W RZYMIE

W owym czasie zadna spoéréd szlachetnie urodzonych niewiast w Rzymie
nie znala Slubéw zakonnych i nie odwazyla sie na to, zeby zastuzyé u ludzi
z powodu nowosci tego zagadnienia na jaka nazwe znieslawiajagcg — bo tak
wtedy sadzono — i podia. Ona (Marcella) od kaplanéw aleksandryjskich i ojca
At.anazego, a potem od Piotra, ktérzy uchodzac przed przesladowaniem herezji
aqaﬁs}(iej t'xciek-li do Rzymu jakby najbezpieczniejszego wspélnego portu, do-
wiedziala sig o Zyciu jeszcze wtedy Zyjacego blogoslawicnego Antoniego, a tak-



POCZATKI MONASTYCYZMU ZACHODNIEGO 297

ze o klasztorach w Tebaidzie, o karno$ci (zakonnej) Pachomiusza, dziewic
i wdéw. Nie wstydzita sie wyznawaé tego, co — jak sie przekonata — po-
doba sie Chrystusowi. W jej &lady poszly po wielu latach Sofronia i inne.

éw. Hieronim (+ 420)

8. KLASZTORY W RZYMIE

Nie bede sie jednak odnosit z pogardq do godnej pochwaly grupy chrzes-
cijan, tych mianowicie, ktérzy zyja w miastach, oddaleni od pospolitego Zycia.
Widzialem w Mediolanie dom, w ktérym Zzylo wielu §wietych mezéw, na kt6-
rych czele stal kaplan, maz doskonaly i bardzo uczony. W Rzymie réwniez
widzialem liczne domy, w ktérych ludzie odznaczajacy sie wielkg powaga, roz-
tropnoécia i Bozg naukg stali na czele tych, ktérzy z nimi zyli w chrzescijan-
skiej milosci, Swietosci i wolnoéci. Nie s3 oni cigzarem dla nikogo, lecz zwy-
Czajem panujagcym na Wschodzie, opierajac sie¢ na autorytecie §w. Pawla,
Zyjg z pracy rak wilasnych. Dowiedzialem sig¢, ze wielu z nich uprawia posty
wrecz niewiarygodne i nie — jak to jest powszechnie przyjete — raz jeden
wieczorem spozywaja posilek, ale czesto Zyja w ciagu trzech kolejnych dni,
albo i diuzej, zupelnie bez pokarmu i napoju. Nie dotyczy to tylko mezczyzn,
ale i kobiet, ktorym — licznym wdowom i dziewicom zyjacym wspélnie i utrzy-
mujgcym sie z przedzenia welny i tkania — przewodza powazne i bardzo
wyprébowane niewiasty, zaréowno w prowadzeniu Zycia c1 ostliwego, ale takze
i przygotowane, i wyprébowane w kierowaniu umysiéw.

$w. Augustyn (+ 430)

9. KLASZTOR MELANII STARSZEJ W JEROZOLIMIE

1. Trzykro¢ blogoslawiona Melania réd swéj wywodzi z Hiszpanii, jest
wigc Rzymiankg. Byla cérka Marcellusa, pochodzacego z rodu konsularnego,
a zong pewnego znakomitego me¢za, o ktérym jednak nie mam wiadomosei.
Owdowiala majgc dwadziescia dwa lata i stala sie godng Bozej milosci. Nic
nikomu nie méwigc — bylo to bowiem zakazane za rzadé6w Walensa — nada-
ta synowi swojemu opiekuna, wzieta swoje rzeczy osobiste i wrzuciwszy je na
statek, z grupa kobiet i mezczyzn stuzacych, spiesznie poptynela do Aleksandrii.
2. Tam sprzedala swoje majetnosci i zmieniwszy je na zloto, udata si¢ w géry
Nitrii, aby spotkaé takich ojeéw jak Pambo, Arseniusza, Serapiona, Pafnuce-
8o ze Sketis, Izydora Wyznawce, biskupa z Hermapolis i Dioskora. Przebywata
Z nimi pét roku, wedrujac po pustyni, aby zobaczy¢ wszystkich Swietych.
3. Nastepnie, gdy prefekt Aleksandrii wyslat na wygnanie Izydora, Pisiniosa,
Adelfiona, Pafnucego, Pambo, a takze Ammoniosa zwanego Parotes oraz dwu-
nastu biskupéw i kaplanéw, do Palestyny w okolice Diocezarei, towarzyszy-
la im i wspomagala ich wlasnymi érodkami.. 5. Gdy ich odwolano z wygna-
nia, ufundowala klasztor w Jerozolimie, przebywala tam dwadzieScia siedem
lat, majgc jako wspéltowarzyszki pieédziesigt dziewic. Zyt z nig takze znako-
mity mgz, Rufin, pochodzacy z miasta Akwilei w Italii, podobny do niej i bar-

energiczny, ktéry nastepnie stal si¢ godny kaplanstwa; posréd mezéw nie
Moina znalezé czlowieka oden madrzejszego i skromniejszego. 6. Obydwoje
Wige przyjmowali w ciggu tych dwudziestu siedmiu lat tych, ktérzy przyby-
Wali do Jerozolimy, aby si¢ tam modli¢: biskupéw, mnichéw, dziewice, i wias-
Dymi $rodkami utrzymywali wszystkich tam przybywajacych. Ponadto do-
Prowadzili do zjednoczenia schizme Paulina i czterdziestu mnichéw oraz
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wspélnie dzialali, aby przekonaé wszystkich heretykéw zwalczajacych Ducha
Swietego i by ich przyprowadzi¢ do Kosciola. Czcili tamtejsze duchowienistwo
darami i pokarmem. I tak osiggneli kres zycia nie spowodowawszy Zzadnego
zgorszenia.

Palladiusz (t ok. 425)

10. KLASZTOR PAULI W BETLEJEM

Powiem tez o porzadku panujacym w klasztorze, jak to Paula wstrze-
miezliwo$é §wietych obracala na swdéj sposob. Siata cielesne, by zaé¢ duchowe
(1 Kor 9, 11); dawala ziemskie, by bra¢ niebieskie; pozwalala na krétko trwa-
jace, by je na wieczne zamieniaé. Po zalozeniu klasztoru meskiego, ktéry odda-
la w zarzagd mezczyznom, podzielila ogromny zastep dziewic, ktére zgromadzi-
la z réznych prowincji (byly tam zaréwno szlachcianki, jako tez dziewczeta
$redniego i niZszego pochodzenia), na trzy grupy klasztorne, ale tylko tak, ze
rozdzielone w pracy i positku, 13czyly sie na spiewanie Psalméw i na modlitwy.
Po odépiewaniu , Alleluja“, ktérym to haslem zwolywane byly na zbiérke, zad-
nej nie wolno bylo préinowaé. Sama Paula przychodzgc pierwsza lub jedna
z pierwszych zawstydzala inne, a do pracy zachecala je przykiadem — nie
grozba. Rano o godzinie trzeciej, széstej i dziewigtej wieczorem i o péinocy
§piewaly po kolei Psalmy. Kazda siostra musiala znaé Psalmy, a takze uczyé
sie codziennie czegn$§ z Pisma Swietego.

Tylko w nied iele szty do kosciola, przy ktérym mieszkaly, a kazdy od-
dzial postepowal za wlasng matkg. Nastepnie wracajgc w taki sam sposéb, za-
bieraly sie do dalszej pracy i robily odzienie dla siebie lub dla innych. Jesli
ktéra nalezata do szlachetnego rodu, nie pozwalano jej mie¢ towarzyszki ze
swego domu nie chcge, aby pomna minionych postepkéw od§wiezata i pona-
wiala wskutek czestych rozméw dawne biedy swawolnego dziecinistwa. Jeden
byl str6j wszystkich; ptétna uzywaly tylko do obtarcia rak. Od mezezyzn od-
dzielone byty tak daleko, ze nie mialy kontaktu nawet z eunuchami, by nie
dawaé zadnej okazji zlodliwosci jezyka, ktéra ma zwyczaj szarpaé Swietych
na pocieche we wilasnych upadkach.

Jesli ktéra zbyt péino przychodzila na Psalmy albo byla opieszala
w pracy, Paula usilowata oddzialywaé¢ réznymi sposobami. Na popedliwg —
pochlebianiem, na niecierpliwq — lajaniem, nasladujgc owe slowa Apostola:
»Czegbéz chcecie? Czy mam do was przybyé z rézgy, czy tez z milodciq
i w duchu lagodnosci?* (1 Kor 4, 21). Nie pozwalala, by ktérakolwiek miala
co$ poza pozywieniem i odzieniem, stosownie do sléw Pawla: ,Majac zywnosé
i czym sie przyodzia¢, na tym poprzestawajmy* (Tm 6, 8). Nie chciala do-
pusci¢ do tego, zeby przyzwyczajenie posiadania zbyt wiele spowodowalo
chciwos¢, ktora nie daje sie zaspokoié zadnymi dostatkami, i o ile wiecej ma,
o tyle wiecej pozada, i nie zmniejsza si¢ ani przez dosyt, ani przez niedosta-
tek. Sprzeczajace si¢ dziewczeta jednala lagodnymi slowami. Swawolne ich
cialo ujarzmiala czestymi, zdwojonymi postami wolge, by cierpial zoladek,
niz szkode¢ poniést umyst. Gdy zobaczyla- ktéra$ zbyt starannie ubrany, zmar-
s;czeniem czola i zasmuconym obliczem karcila bladzaca méwiac, ze czystosé
<.:1a1a i odzienia jest nieczystoScia duszy. Mawiala tez, ze brzydkie, nieprzyzwo-
ite stlowo nie powinno nigdy wyj$¢ z ust dziewiczych, bo to znak dajgcy po-
maé lubiezne mysli, znak, ktéry pokazuje na zewnatrz grzechy znajdujace si¢
wewnatrz czlowieka (Rz 7, 22—25). Jefli zauwatzyla, ze ktéra§ ma za diugi
jezyk, jest gadatliwg, zuchwalg i lubi ki6tnie, a nie chce sie mimo czestych
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napomnienn nawrécié, kazala jej modli¢é sie przed drzwiami do jadalni wéréd
ostatnich siéstr i poza miejscem zgromadzenia, a pokarm spoiywaé osobno,
zeby wstyd sklonil ja do poprawy, skoro nie dokonala tego nagana. Kradziez
potepiala jak Swietokradztwo, a przewinienie, ktére wsréd ludzi §wieckich
uchodzi za lekkie lub za nic, w klasztorze bylo — jej zdaniem — bardzo ciez-
kim wystepkiem.

Céz mam jeszcze méwié o lagodnosci i troskliwo$ci wzgledem chorych,
ktérych pielegnowala z dziwng slodycza i ustluznoscia? Gdy inne chorowaty,
hojnie dostarczala im wszystkiego i zezwalala nawet na jedzenie miesa. Jesli
jednak sama zachorowala, nie poblazala sobie i w tym wydawala sie niespra-
wiedliwa, jako ze tagodno$¢ w stosunku do innych zamieniala na surowosé
w stosunku do siebie.

$w. Hieronim (t 420)

11. 2YCIE KAPLANA I MNICEA

JeSli w innych koéciotach przyklada sie tak wielkie znaczenie do wyswie-
cenia biskupa, to jak wielkq troske o to ma kosciét w Vercellae, gdzie od bi-
skupa wymaga sie dwéch rzeczy: klasztornej wstrzemigzliwosei i karno$ci ko-
§cielnej? Te dwa bowiem elementy, tak bardzo rézniace sie pomiedzy sobg,
pierwszy polaczyl! w jedno na Zachodzie $wietej pamieci Euzebiusz. Zyjac
w mieécie zachowywal obowigzki mnicha i rzadzil kosciolem trzezwoscia wy-
nikajgeg z postu. W pracy bowiem kaplanskiej stanowi to wielkg pomoe, jesli
miodzieniec zobowiaze sie do wstrzemiezliwej czystoSei, ktoéra tych, ktérzy
zyja w mieécie, uchroni od postepowania $wiatowego.

$w. Ambrozy (1 397)

12. PRZYKLAD DZIEJOW APOSTOLSKICH

Pomyslmy, najmilsi bracia, co czynil lud wierzacych za czaséw Aposto-
10w, kiedy w samych poczatkach umysl wiekszymi odznaczal si¢ cnotami,
kiedy wiara wierzacych §wiezg jeszcze gorliwoscia wiary ploneta. Sprzeda-
wali wéwezas domy i posiadlosci i chetnie z szerokim gestem ofiarowali Apo-
stolom na przydzial czeci ubogim, po sprzedaniu i rozdaniu ojcowizny prze-
noszac majatek tam, gdzie mogli zyskaé owoce wiekuistego posiadania, tam
nabywajac domy, gdzie zaczynali mieszka¢ na zawsze. Taka byla wtedy mno-
g0&¢ dzialania, taka zgodnosé w milodci, jak czytamy w Dzejach Apostolskich:
»A mnéstwa wierzacych bylo serce jedno i dusza jedna, ani Zzaden z nich
to, co mial, swym nie nazywal, ale bylo im wszystko wspélne“ (Dz 4, 32). To
znaczy przez duchowe narodzenie prawdziwie staé si¢ synem Boga, to znaczy
Prawem niebieskim nasladowaé réwnosé Boga Ojca. Cokolwiek bowiem Boze-
€0 jest w naszym uzywaniu, wspélne jest, i nikogo dobrodziejstwa i dary
Jego nie wstrzymuja od tego, by caly rodzaj ludzki dobroci i réwnosci Bozej
réwno uzywat. Tak zaréwno dzien $wita, slofice wieci, deszcz zwilza, wiatr
wieje, jednym snem wszyscy $pia, wspélny jest blask gwiazd i ksiezyca. Kto
za tym przykiadem réwnoéci jako wlasciciel ziemi dochody i owoce swe z braé-
mi dzieli, gdy w bezinteresownej hojnosci bezstronnym jest i sprawiedliwym,

Jest nasladoweg Boga Ojea. i
$w. Cyprian (t 258)

13. MNISI W AFRYCE
Takie okolicznoci doprowadzily mnie do napisania ksiazki ,,0 pracy mni-
¢héw": w Kartaginie zaczely powstawaé klasztory, w ktérych jedni utrzymy-
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wali si¢ z pracy rak wlasnych, postuszni Apostolowi (1 Tes 4, 11), inni nato-
miast chcieli zyé z ofiar ludzi poboznych w taki sposéb, by nic nie robige,
albo zdobywali, albo mieli rzeczy konieczne do Zzycia; sgdzili, a nawet chlu-
bili sig, ze wola raczej wypelniaé przykazanie apostolskie, w ktérym Pan
powiedzial: , Przypatrzcie sie ptakom w powietrzu i liliom na polu“ (Mt 6,
26—28). Stad nawet wirod ludzi §wieckich nizszego pochodzenia, ale gorliwych
w nauce, poczely powstawaé glo$ne utarczki niepokojgce Koéciél, bo jedni
tego, a drudzy tamtego bronili. W dodatku niektérzy z nich, ktérzy twierdzili,
ze nie trzeba pracowaé, byli dlugowlosi. Stad zwady kldocacych sie, i stad
wzmagaly sie nieomal bdéjki zwolennikéw obu stron. Dlatego czcigodny sta-
rzec Aureliusz, biskup tego miasta, rozkazal, abym co$ na ten temat napisal,
i tak postapilem.

$w. Augustyn (t 430)

14. KLASZTOR MARCINA — MONASTERIUM MAIUS

~ Nie jestem zdolny przedstawié, jakim byl po przyjeciu biskupstwa i co
zdzialal. On pozostal takim, jakim byl uprzednio. Taka sama byla w jego
sercu pokora, takie samo ubéstwo w odziezy. Pelen powagi i uprzejmosci tak
spetnial obowigzki zwigzane z godnoécia biskupig, a ponadto nie zaniedbywal
tego, co nalezy do cnét wynikajgcych z jego postanowienia. Przez pewien czas
mieszkal w celi przylegajgcej do kosciola, nastepnie jednak, nie mogac znies¢
niepokoju, jaki mu sprawiali czesto odwiedzajacy, zalozyl sobie klasztor po-
lozony prawie o dwie mile od miasta. To miejsce bylo tak oddalone i ukryte,
ze moglo $mialo konkurowaé z samotnoscia pustelni. Z jednej bowiem jego stro-
ny wznosila sie urwista skala wielkiej goéry, z drugiej za§ zamykala réwning
rzeka Liber (Loara), tworzac niewielkie zakole i tylko bardzo waska droga
mozna si¢ bylo do niego dostaé. Marcin mial drewniang celke; wielu braci
mialo takie same, wielu tez urzadzilo sobie mieszkanie w pieczarach wznosza-
cej sie¢ obok géry. Mial prawie osiemdziesieciu uczniéw, a ci zyli wedlug wzo-
ru blogoslawionego mistrza. Nikt nie mial tam swojej wlasnosci, wszystko
oddawano dla wspélnego dobra, nie wolno bylo niczego kupowaé¢ ani sprzeda-
waé, jak to ezyni wielu mnichéw. Nie uprawiano tam zadnej sztuki z wyjat-
kiem przepisywania, jednak do tego tylko miodsi byli wyznaczeni, starsl
oddawali sie modlitwie. Rzadko ktéry opuszczal swa celke, chyba ze schodzili
si¢ na miejsce modlitwy. Wina nikt nie znat, chyba ze kogo§ do niego choro-
ba zmusita. Wielu uzywalo szat z sieréci wielbladziej; uzywanie miekszych
szat uwazano za wine, co tym bardziej podziwiaé nalezy, iz wielu spoéréd nich
pochodzilo ze szlachetnego rodu i bylo wychowanych zupelnie inaczej; do
takiego za§ sposobu zycia pobudzali sie pokora i cierpliwoscig. Wielu spo-
ér6d nich poézniej widzimy jako biskupéw; jakiez bowiem miasto, jaki ko-
§ciét nie chcialby mieé biskupa pochodzacego z klasztoru Marcina?

Sulpicjusz Sewer (1 ok. 420)

15. POGRZEB MARCINA

Nie do wiary, jak wielu ludzi zgromadzilo sie na jego (Marcina) pogrzeb!
Cale miasto wyruszylo naprzeciw jego zwlokom, przybyli wszyscy z zagréd, ze
wsi, z pobliskich miast. O, jak wszyscy plakali, jak szczegélnie lamentowali
zasmuceni mnisi! Méwiono, iz na 6w dzien przybylo ich okoto dwéch tysiecy.
To jest szczegélng chwalg Marcina. Oni byli jego potomstwem, ktére wzoru-
jac si¢ na nim, tak licznie poswiecilo si¢ stuzbie Pana. Trzoda poprzedzala swe-
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go pasterza: zastep bialych postaci przybranych w mnisie habity, wysluzeni
w pracy starcy, milodziency, ktérzy byli niedawno zaprzysiezeni na wiernosé
Chrystusowi. Za nimi szla rzesza dziewic, wstydliwie wstrzymujacych sie od
placzu, a swéj bél ukrywaly pod Swieta rado$cia. Wiara zakazywala im pla-
czu, ale miloé¢ wywolywala westchnienia. Takie bowiem z jego chwaty bylo
wesele, jaki byl pobozny smutek z powodu zgonu... I tak cialo blogostawio-
nego meza prowadzono do grobu wsréd Spiewu hymnéw niebianskich.

Sulpicjusz Sewer (t ok. 420)

16. POCZATKI PRYSCYLIANIZMU

Przystapimy do oméwienia spraw nam wspélczesnych. Sq one donioslej
wagi i przyniosly nieszcze§cia, ktérymi w sposéb niecodzienny zmazaly sie
Koicioly i nastgpilo powszechne zamieszanie. Wtedy to po raz pierwszy wy-
kryto w granicach Hiszpanii haniebna herezje gnostykéw, 6w zgubny zabo-
bon spowity w tajemne sekrety. Poczatkiem tego zla byl Wschod i Egipt. Lecz
w jakich okolicznoiciach herezja ta powstala, nie jest latwo powiedzieé.

Do Hiszpanii wprowadzit ja pierwszy Marek, pochodzacy z Egiptu, zro-
dzony w Memfis. Jego stuchaczami byli ludzie niepofledniego rodu: Agape
i retor Elpidiusz. U nich uczyl sie Pryscylian. Pochodzil on ze szlachetnego
rodu, posiadal przeogromne bogactwa, byl czlowiekiem zacietym, niespokoj-
nym, wymownym, szeroko oczytanym i wyksztalconym, skorym do dyskusji
i dysput. Bylby to niewatpliwie czlowiek szcze$liwy, gdyby swym wybitnym
zdolno$ciom nie nadal przewrotnego kierunku. Mozna bylo dostrzec u niego
wiele zalet umystowych i fizyeznych. Duzo oddawal sie czuwaniom, potrafit
znosi¢ gléd i pragnienie, nie byt chciwy na majatek, a w trybie zycia byl
oszczedny. Rownoczeénie jednak byl nad wyraz préiny i ponad stuszna mia-
re nadety z powodu swej Swieckiej wiedzy. Utrzymywano réwniez, ze od
mlodoéei éwiczyl sie w sztukach magicznych. Oto gdy ten czlowiek przystal
do zgubnej nauki, pociagnal za soba, dzieki swej umiejetnoéci przekonywania
i sztuce schlebiania, wielu szlachetnie urodzonych i prostych. A do tego jeszcze
zaczety donh gromadnie naptywaé zadne nowinek, nie ugruntowane w wierze,
a na wszystko ciekawe kobiety. Oslaniajac si¢ w wyrazie twarzy i w odzie-
niu pozorami pokory, potrafil wszystkim narzuci¢ cze$é i uszanowanie dla
siebie. I tak powoli zaraza tego wiarolomstwa zaczela szeroko rozlewa¢ si¢ po
Hiszpanii.

Sulpicjusz Sewer (1 ok. 420)

17. SAD POGANINA O MNICHACH

Gdy zeglowaliSmy po pelnym morzu, powstala przed nami Capraria,
wyspa rojaca sie tlumem ludzi uciekajgcych od Swiata. Oni sami nazywaja
sie grecka nazwa monachi, poniewaz chcg zZy¢ sami, bez Zadnych Swiadkow.
Obawiaja sie daréw losu, gdyz lekaja sie jego nieszcz¢$¢. Ktbz staje sie
z wlasnej woli nieszczesnym po to, by nie staé si¢ nieszczesliwym? Jakiez to
glupie szalefistwo przewrotnego umystu, gdy lgkasz si¢ ztych rzeczy, a nie
Mozesz znie$¢ dobrych. Moze wymierzaja sobie cigzkie wiezienie za swoje
zbrodnie, moze tez czarng zélcia nabrzmiewaja ich smutne wnetrza..

PoSrodku morza, otoczona falami, wylania si¢ Gorgona, pomigdzy brze-
gami Pizy i Cyrnos. Przed nami wznosi si¢ skala, wspomnienie niedawnego
Przeklenstwa: zostal tam pogrzebany zywcem jeden spoéréd naszych: byl jed-
nym spoéréd nas 6w mlodzieniec majacy znakomitych przodkéw, nie umniej-
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szony ani majgtkiem, ani godnoscig zony, ktéra pojal. On to niedawno pobu-
dzony przez Furie porzucil ludzi i ziemie i — latwowierny — Zyje jako wy-
gnaniec w szpetnej kryjowce. Nieszcze$énik! Uwaza, Ze zyje Bozg iskrq, i siebie
okrutniej karze niz czynig to obrazeni bogowie. Pytam wiec, czy ta sekta
nie jest okrutniejsza od trucizny Cyrce? Tam zmienialy sie ciala, tu dusze!

Rutilius Namatieanus (pocz. V w.)

18. SATYRA NA MNICHOW

13. (Falszywe dziewice) jeSli zobaczq dziewice smutna i blada, nazywaja
ja biedna, i mniszks, i manichejkg; nic dziwnego — dla tego bowiem rodzaju
panien post jest herezjg. One tez przechadzajq sie w miejscach publicznych
zwracajac na siebie uwage i zlodziejskimi spojrzeniami pociagajg za sobg thu-
my mlodzieficow. Do nich odnoszg sie slowa Proroka: ,Stalo ci sie oblicze nie-
rzadnicy, bezwstydna jestes ty" (Jr 3, 3). Na sukni waski pasek purpury, glo-
wa natomiast stabo obwigzana, tak, aby wlosy opadaly, grube obuwie, a na
ramionach fruwa hiacyntowa chusta maforte, rekawy $cifle przylegajgce do
ramion i chwiejny chéd. Oto cale ich dziewictwo. Niech tego rodzaju dzie-
wice znajdgq swoich chwalcé6w i niech pod imieniem dziewic z wiekszq ko-
rzyscia gina. My zadowoleni jestedmy, Ze si¢ im nie podobamy...

27. A sa i takie, ktére znieksztalcajq twarze swoje, by wygladaé wobec
ludzi na poszczace; w chwili, gdy kogo§ zobacza, wzdychaja i spuszczaja
powieki, a zakrywszy twarz, patrzgq tylko jednym okiem; suknia czarna, pasek
zgrzebny, rece i nogi brudne, a jedynie zoladek, poniewaz go nie widaé, wrze
od pokarméw... Inne, w odmienionej szacie, w meskim odzieniu, wstydza sie by¢
niewiastami, ktérymi sie urodzily; obcinaja wlosy i bezwstydnie podnoszg twa-
rze na rzezancow. Sa i takie, ktére ubierajg sie w kofle skérki i sztuczne
kaptury; usiluja wréci¢ do dziecifistwa nadladujge sowy i puchacze. 28: By
si¢ jednak nie zdawalo, e rozprawiam tylko o niewiastach, zalecam ci: uni-
kaj tez mezczyzn, gdy ich ujrzysz obwieszonymi laficuchami, z niewie$cimi —
wbrew Apostolowi (1 Kor 11, 14) — wlosami, z kozig brodg, czarnym ptasz-
czem i golymi mimo zimna nogami. To wszystko sg sztuki diabelskie. Nad ta-
kim Antymem wzdychal dawniej Rzym, a w ostatnich czasach nad Sofroniu-
szem. Oni to dostawszy si¢ do doméw szlacheckich i uwiédlszy kobiety ,grze-
chami obcigzone, zawsze sie uczace, a nigdy nie dochodzace do poznania
prawdy” (2 Tm 3, 6 n.), udajg smutnych i rzekomo dlugie odbywaja posty przy
pomocy kradzionych w nocy pokarméw.

S3 i inni — méwie o ludziach mojego stanu — ktérzy dlatego ubiegaja sie
o kaplanstwo i diakonat, by mogli swobodnie widywaé kobiety. Cata ich troska
skupia sie kolo ubrania, czy dobrze pachnie, czy noga sie nie skreca w za sze-
rokim bucie. Wlosy skrecane zelazkiem, na palcach blyszcza piercienie; by
za$ stop nie zamoczy¢ po drodze, ledwie sami palcami dotykaja ziemi. Gdy ta-
kich zobaczysz, uwazaj ich raczej za kawaleréw niz za duchownych.

Niektérzy z nich tym tylko zajmuja sie cale zycie, by mogli poznaé imio-
na matron, ich domy i obyczaje. Jednego z nich, ktéry jest mistrzem w tej
sztuce, opisze krétko i zwiezle, aby$ — poznawszy nauczyciela — latwiej mogla
rozpozna¢ uczniéw. Ze wschodem slofica szybko wstaje; uklada kolejnosé od-
wiedzin; wybiera krétsze drogi i wkracza nieomal do pokojéw sypialnych
ten be.zc'zelny starzec. Jefli zobaczy piekna poduszeczke albo piekng nakrywke
lub tez jaki§ sprzet domowy, chwali, podziwia i biadolac, ze mu to potrzebne,
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nie tyle wyprasza go, ile wymusza, poniewaz kazda kobieta boi sie obrazié
»gonca miejskiego*. Jego nieprzyjaciétka jest czystosé, nieprzyjaciélmi posty...
34. Trzeci rodzaj to remboci, najgorszy i zaniedbany; jest to, je$li nie jedy-
ny, to przewazajacy rodzaj mnichéw w naszej prowincji (tj. w Rzymie). Ci miesz-
kaja razem po dwéch lub trzech albo niewielu wiecej, zyjac wedlug swojego
upodobania, a z tego, co zapracujg, skladaja cze$¢ do wspdlnej kasy, by mogli
mie¢ wspblne pozywienie. Mieszkajg za$§ prawie wszyscy w miastach i twier-
dzach; nie zycie, ale przebieglos¢ u nich zdaje si¢ byé swieta, bo cokolwiek
sprzedajg, to uwazaja za rzecz wielkiej wartodci. Czesto powstaja miedzy nimi
wasdnie, bo Zyjgc swym chlebem, nie znoszg ulegloéci wobec innych. Maja zwy-
czaj wspélzawodniczyé w postach, a to, co powinno byé¢ tajemnica, robia
przedmiotem zwycigstwa. Wszystko w nich jest przesadne: szerokie rekawy,
obuwie wykrzywione, suknie grubsze, czeste westchnienia, odwiedzanie dzie-
wic, uwlaczanie duchownym, a gdy przyjdzie dzieri uroczysty, objadaja sig
az do wymiotéw.*
$w. Hieronim (1 420)
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