Elzbieta Okonska

Co jednak jest glowng trescig spotkania?
Jest nig dialog’.

Trudnosci w dialogu
duchownych i swieckich w Kosciele

Wprowadzenie

Sobor, zaswiadczajqc i ukazujgc wiare catego ludu Bozego zjed-
noczonego przez Chrystusa nie potrafi wymowniej okaza¢ calej ro-
dzinie ludzkiej, do ktorej jest wigczony, swojej solidarnosci, szacunku
i mitosci, jak tylko inicjujqc z nig dialog na temat (...) roznorodnych
problemow, przynoszgc swiatlo wydobyte z Ewangelii i dostarczajgc
rodzajowi ludzkiemu zbawiennych sit, ktore sam Kosciol, kierowany
przez Ducha Swietego, otrzymuje od swego Zalozyciela®.

Dialog, jak niejednokrotnie podkreslal Jan Pawel II w swoich pra-
cach, stanowi wlasciwg droge rozwigzywania problemow politycz-
nych, gospodarczych i kulturowych, jest wyrazem dojrzatosci spo-
leczenstwa. Siggajgc do zrodtowego sensu dialogu, trzeba najpierw
stwierdzi¢, zZe nie jest on wyborem wspotczesnosci, lecz konieczno-
Sciq, przed jakq stanela kultura® — dopowiada M. Szulakiewicz. Pro-
blematyka dialogu zajmuje si¢ obecnie wiele dyscyplin naukowych:
filozofia, teologia, psychologia, pedagogika etc. Pojecie dialog wy-
wodzi si¢ z jezyka greckiego i oznacza tyle co rozmowa (didloyog).
Filozoficzna interpretacja podpowie, ze dialog to wymiana mys$li po-
przez wzajemng prezentacje pogladow i postaw, w ktérej uczestnikom
zalezy przede wszystkim na wzajemnym poznaniu si¢ i przekazaniu

I R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakow 2006, s. 59.

2 Sobor Watykanski 11, Konstytucja ,, Gaudium et spes”, 3.

3 M. Szulakiewicz, Dialog jako wartos¢ — dialogiczne doswiadczanie wartosci, w: Co si¢ dzieje
z wartosciami. Proba diagnozy, red. E. Okonska, K. Stachewicz, Poznan 2009, s. 139-155.
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posiadanych wartosci intelektualnych i moralnych, a ktorej celem jest
wspolne zblizanie si¢ do prawdy lub wspdlne dziatanie®.

Wydaje si¢ jednak, iz obecnie spotykamy si¢ czesto z ideologia
dialogu, zamiast z samym dialogiem. Ot6z ideologia dialogu bazuje
na nieokreslonym znaczeniu stowa dialog. Stad niektorzy tzw. eks-
perci od dialogu w praktyce doprowadzili do swoistego zdewaluowa-
nia tego stowa przez nazywanie niemal wszystkich kontaktow mie-
dzyludzkich dialogiem, a przede wszystkim przez unikanie tematow
trudnych i doszukiwanie si¢ na site elementdw wspdlnych niejedno-
krotnie tam, gdzie ich nie ma’.

Dialog przeciez to droga do prawdy. Taki jest jego podstawowy
cel i uzasadnienie, a zarazem takze najkrotsza i najpetniejsza jego de-
finicja. Sobor Watykanski Il dodaje, ze Kosciot winien dbac o to, by
coraz owocniejsza byta wymiana poglgdow miedzy wszystkimi, kto-
rzy tworzq jeden Lud Bozy, oraz ze do Ko$ciola nalezy nawigzywanie
dialogu ze spolecznoscig ludzkq®. Mozna zatem przyjaé, za M. Szula-
kiewiczem, ze dialog jest taka wartos$cia, dzigki ktorej (i przez ktora)
ukazuje si¢ wyzsza wartos¢ konkretnego bytu (drugiego cztowieka,
innej religii, siebie samego itd.). Dlatego dialog jest wspolnym spo-
sobem bycia (cztowieka — $wieckiego, duchownego, religii, kultur,
Kosciotow...), w ktorym chodzi o udzielenie sobie wzajemnie posia-
danych warto$ci i wzbogacenie siebie samego i innych’.

Od uczestnikow prawdziwy dialog wymaga jednak jeszcze woli
dawania i woli przyjmowania. W tej woli dawania i woli przyjmo-
wania, we wzajemnym dialogu duchownych i $wieckich w Koscie-
le jednak mozna napotka¢ wiele trudno$ci. Przedmiotem zatem ni-
niejszych refleksji sag wybrane trudnosci dialogu duchowni—$wieccy
w Koéciele — a nawet aporie®, dla ktorych trudno dostrzec racjonalne
mozliwosci przekroczen. Owe trudnosci rozpatruje kolejno w kon-
tekscie ogdlnym, a nastgpnie nieco wezszym, przygladajac si¢ dyle-
matom dialogu duchowni—kobiety.

4 B. Dr6zdz, Postuga spoleczna Kosciota, Legnica 2009, s. 67.

5 K. Koscielniak, Dialog zycia, ,,Niedziela” 48 (2006), s. 13-14.

6 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et Paenitentia”, 25.

7 M. Szulakiewicz, Dialog jako wartos¢ — dialogiczne doswiadczanie wartosci, w: Co sig¢
dzieje z wartosciami. Proba diagnozy, s. 139—-155.

8 Aporie rozumiem jako bezdroze, bezradnosé, trudno$¢ czy tez — jak podaje Stownik pojeé
filozoficznych — pytanie postawione bez gwarancji, ze istnieje odpowied?z.



Trudno$ci w dialogu duchownych i $wieckich w Kosciele

Dialog duchowni—$wieccy w KoS$ciele wyrazem ich tozsamosci

Dialog przynalezy do istotnych cech kazdej ludzkiej spoteczno-
$ci, wystepuje wszedzie tam, gdzie pojawia si¢ cztowiek. Nawet gdy
przebywa sam, prowadzi dialog z soba, jak i dialog z Bogiem. Czto-
wiek jest istota dialogowa, poprzez dialog osoba coraz bardziej uczest-
niczy w zyciu spotecznym, dlatego jest on wprost nazywany warto-
$cig spoteczng’.

Dialog jest istotny w jego wymiarze poznawczym i etycznym, jak
w perspektywie odniesienia osobowego, co podkreslat cho¢by H.G.
Gadamer, odwotujac sie do spuscizny starozytnej mysli dialogiczne;j'?.
Sens relacji spotecznej, jak pisat E. Levinas!!, powstaje przeciez, kie-
dy JA zwraca si¢ do TY, a wigc dzieki temu, co Buber nazywa fun-
damentalnym stowem Ja—Ty, ktore stanowi zasade i podstawe — wy-
powiedziang lub przyjmowang implicite — wszelkiego dialogu. Cho-
ciaz Buber podkresla wzajemnosé relacji (Ja—Ty) — jest w niej pewien
brak symetrii — Ja jako Ja, niemogace si¢ uchyli¢, jakby wybrane, jak-
by nie do zastgpienia i jedyne, jest w Dialogu na stuzbie u Ty'2. Rela-
cja miedzyosobowa zatem jest warunkiem niezbednym do zaistnie-
nia autentycznego dialogu. Wymaga to jednak ciaglego przezwycie-
zania swojego egoizmu, by dostrzec drugiego czlowieka, doswiad-
czy¢ jego innosci, jego odrgbnosci osobowej, ubogacic¢ si¢ nowym
doswiadczeniem, prowadzacym do wspolnoty czy raczej wspotbycia
ze sobg. Doskonale trud takiego przekraczania granic skupiania si¢
na wlasnym JA uchwycit J. Tischner, piszac: Dialog oznacza, ze lu-
dzie wyszli z kryjowek, zblizyli sie¢ do siebie, rozpoczeli wymiane
zdan. Poczqtek dialogu — wyjscie z kryjowki — juz jest duzym wyda-
rzeniem — trzeba si¢ wychylic, przekroczyé prog, wyciggnagc reke,
znalezé wspolne miejsce do rozmowy. Miejsce to nie bedzie juz
kryjowkq, w ktorej czlowiek pozostaje sam ze swoim lgkiem, lecz

9  B. Dr6zdz, dz. cyt., s. 66.

10 Owo ujgcie dialogu z obu tych perspektyw Gadamer prezentuje w odroznieniu nieco od tra-
dycji filozoféw dialogu: Rosenzweiga, E. Levinasa, G. Marcela, sytuujacych osobe w cen-
trum — pisat np E. Levinas: Stosunek migdzy myslgcymi istotami ma teraz sens sam przez
sie: sens relacji spotecznej. Powstaje on, gdy Ja zwraca si¢ do Ty, a wiec dzigki temu, co
Buber nazywa fundamentalnym stowem Ja-Ty, ktore stanowi zasade (...) wszelkiego dialo-
gu (s. 225); czy tez pomijajacego osobowy wymiar J. Habermasa w jego teorii dziatania ko-
munikacyjnego, w ktorej to na pierwszy plan wysuwa si¢ dyskurs teoretyczny i praktycz-
ny, stanowigcy dla Habermasa podstawowe narzedzie osiggania racjonalnie motywowane-
go konsensu — cel racjonalnosci komunikacyjnej w ogole.

I E. Levinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, Krakow 1994, s. 225.

12 Tamze, s. 234.
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miejscem spotkania, zaczqtkiem jakiejs wspolnoty, by¢ moze po-
czqtkiem domu. Ilez przeszkod potrzeba niekiedy pokonac, by roz-
poczqc dialog! lle cierpliwosci, by go kontynuowacd! Trzeba nie
tylko przezwyciezy¢ lek i usunqcé uprzedzenia, ale rowniez wynalezé
taki jezyk, ktory dla obu stron znaczy to samo". Egocentryzm bycia,
jak shusznie zauwaza J. Gara'*, zostaje przekroczony tylko w byciu
dla innych i z innymi, co oznacza zwracanie si¢ ku innym w czynie
mitosci. Natomiast rozbicie solipsystycznej warowni egocentryzmu
Ja przeorientowuje racje postepowania tak, ze roszczenia zostajg za-
stapione niepewnos$cig pytania. W miejsce zatem znanych formut ja
chee, ja potrzebuje, ja oczekuje pojawiaja si¢ inne — jakq moge ode-
grac roleg?; jak moge wyjs¢ naprzeciw?; jaki moze by¢ moj wkiad?
Owo zatem przejscie od imperatywu zadania do niepewnosci zapyta-
nia, ktorej trzeba si¢ wcigz uczy¢ w relacjach z drugim cztowiekiem,
pozwala ukonstytuowaé nowa rzeczywistos¢, ktorag mozna by okre-
sli¢ jako homo auxilium ferens in dialogo.

Jesli zatem dialog duchownych i §wieckich ma stuzy¢ Koscioto-
wi, powinien zawsze dokonywac¢ si¢ w kontekscie trzech niezbywal-
nych warunkow. Pierwszy z nich — antropologiczny czy tez perso-
nalistyczny, wskazuje, ze wylacznym celem dialogu jest dobro czto-
wieka jako osoby'.

Istotng cechg dialogu bowiem jest uznanie specyfiki i odmiennos$ci
osobowej cztowieka, co staje si¢ swoistym kryterium prawdziwosci
dialogu. Dialog, ktory stawia sobie jako cel tylko dorazne korzysci,
partykularne interesy, podlegajacy tak naprawde instrumentalizacji,
staje si¢ dialogiem pozornym. Hinduski teolog katolicki o. Raimon
Panikkar, w Polsce mato znany, zauwaza, iz rzeczywisto$¢ dialogu nie
wydarza si¢ na poziomie intelektualnych, filozoficzno-teologicznych
dyskusji — taki jest poziom dialogu dialektycznego, wymiany idei.
Panikkarowi chodzi o co$, co nazwat dialogiem dialogicznym, bgda-
cym spotkaniem 0s6b w tym, co dla nich najwazniejsze — w przestrze-
ni ich dazenia do Rzeczywistosci Ostatecznej. Dialog taki wymaga
— 7z jednej strony — bycia wiernym wilasnej tozsamosci, zakorzenienia
we wilasnej tradycji, z drugiej zas — calkowitej otwartosci na drugiego

13 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 2005, s. 21.

14 J. Gara, Hermeneutyka pedagogiki ujetej jako pedagogika dialogu, w: W akademickiej prze-
strzeni dialogu. Glos nauczycieli akademickich, red. D. Jankowska, Warszawa—Radom 2007,
s. 26.

15" B. Dr6zdz, dz. cyt., s. 73.
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— otwarto$ci obejmujacej gotowos¢ przyjecia perspektywy partnera
dialogu, uznania jego do$wiadczenia i rozumienia za prawdziwe'®.

Owo otwarcie — uzupetiajac za J. Tischnerem o okreslenie dia-
logiczne — jest otwarciem na innego cztowieka: na ¢y, na on i ona, na
my, wy 1 oni. W nim inny czlowiek jest obecny dla mnie, a ja dla nie-
go!'”. Wspolnota tylko wtedy jest wspolnotg wilasciwg, zwtaszcza do-
tyczy to rzeczywistosci Kosciota, gdy ludzie jg tworzacy spotykaja
si¢ miedzy sobg na poziomie otwarcia dialogicznego. Drugi nie jest
wtedy kim$ obcym, nie jest postrzegany jak jeszcze jeden mniej lub
bardziej przydatny przedmiot, nie jest jak przystowiowe kotko w ma-
szynie, ale jest prawdziwie bliznim, jest $ladem Sladu. We wspélno-
cie, ktéra mozliwa jest tylko o tyle, o ile ludzie przyjmuja siebie na
poziomie otwarcia dialogicznego, mozliwe staje si¢ w czlowieku do-
strzezenie pod skorupa stabosci narzedzia taski Bozej's.

Drugi warunek dialogu, logiczny czy tez poznawczy, uwzglednia
fakt, iz dialog spoleczny jest dyskursem dokonujacym sie w perspek-
tywie prawdy'. Wiaze si¢ to zatem z powaga i rzeczowosciag dialo-
gu, ktéra powinna wyrazac si¢ we wlasciwym doborze tematéw do
rozmowy, w kompetentnym ich objasnianiu, unikaniu niejasnosci czy
niesprawiedliwych ocen pod adresem partnera dialogu®. Te niejasno-
$ci czy niewlasciwe oceny partnera dialogu w kontekscie dialogu du-
chowni—$wieccy moga sta¢ si¢ dla niego zagrozeniem, jesli u pod-
staw niejasnosci bedzie obecna dodatkowo naturalna sktonnos¢ czto-
wieka do ukrywania si¢ pod maskami funkcji, stanowisk czy stereo-
typow. Logika maski bowiem, wedtug Tischnera, wytania si¢ z po-
czucia winy: cztowiek sadzi, bo nie chce by¢ sadzony. Maska wyra-
7a nieurzeczywistnione marzenie poddanych, aby wtada¢ nad tymi,
ktorzy wiadaja. Osiaga cel przez chytre wtracanie innych w przygo-
towang z gory przestrzen pozorowanych unizen, pozorowanych wy-
wzszen 1 histerycznych gier®..

Wspomniany wczesniej dyskurs M. Witkowska proponuje defi-
niowac jako polemiczny dialog, a szerzej — sklonno$¢ cztowieka do
prowadzenia sporéw, nastawienie polemiczne, ktorego przejawem sg
wszystkie formutowane przez cztowieka wypowiedzi w formie aktow

16 P. Sikora, Myslenie i Zywioly, ,,Tygodnik Powszechny”, 7.09.2010.

17 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1998, s. 17.

18 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 50.

19 B. Drézdz, dz. cyt., s. 73.

20 J. Baniak, Réznorodnosé spojrzen na dialog i na jego znaczenie w zZyciu ludzi, ,,Filozofia
Dialogu” 3 (2005), s. 8.

21 Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 66.
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mownych, tekstow, dialogdw, etc. Wszystkie one przejawiaja natural-
ng sktonnos$¢ cztowieka do polemizowania, a wigc majg wspolny cel,
ktorym jest przedstawienie za ich pomocg przekonan®. O pojawieniu
sie dyskursu decyduje fakt wprowadzenia pewnych wymogow etycz-
nych do komunikacji pomiedzy wystepujacymi w dialogu w Koscie-
le podmiotami, w szczegdlnosci wiodgcym jest tutaj wymog wolno-
$ci uczestnikow dialogu?’. Wtasénie w sytuacji dialogicznej w wyjat-
kowy sposob objawia si¢ natura wolnosci. Pisat J. Tischner: Proble-
mem wolnosci jest: odpowiedziec czy nie odpowiedziec na postawio-
ne pytanie; pojsc¢ czy nie pojs¢ za skierowanym ku mnie wyzwaniem,
podzieli¢ si¢ chlebem czy nie podzieli¢*.

Trzeci warunek dialogu — pragmatyczno-psychologiczny®, zwra-
ca uwage na konieczno$¢ dobrej woli uczestnikow dialogu. Kluczo-
we sg tutaj takie cechy, jak: szczero$é, cierpliwo$¢, zaufanie jak i to-
lerancja, czyli wyrozumiato$¢ wobec btedow.

Wszelkie formy braku szczerosci, jak polowicznos¢ w prezento-
waniu swojego stanowiska, poszukiwanie osobistego poklasku czy
tez irenizm, polegajacy na cz¢sciowym ukrywaniu ze wzgledow tak-
tyczno-sytuacyjnych wyznawanych pogladow, utrudniaja dialog. Temu
wszystkiemu musi przyswiecac cel, ktorym jest poszukiwanie tego,
co prawdziwe, dobre i sprawiedliwe dla kazdego czlowieka, jak i ca-
tej spotecznosci ludzkiej?.

Ta swoista etyka dialogu wymaga jednak dojrzatosci, nowej du-
chowosci 1 nowej cierpliwosci, jak pisze E. Levinas. To one uzdal-
niajg do tego, by i8¢ ku drugiemu i jego innosci z maksymalng bezin-
teresownoscig. Biblijny imperatyw: kochaj blizniego swego jak sie-
bie samego oznacza: kochaj blizniego twego, bo to ty sam, bo mitos¢
blizniego jest toba samym, najwazniejsza trescig twojego zycia. Cho-
dzi zatem o mito$¢ blizniego nie tylko dlatego, ze jest podobnym do
mnie czlowiekiem (taki jak ty), ale ze wzgledu na pewna z nim toz-
samos¢ (fo ty sam)?’.

22 M. Witkowska, Dyslingwistyczna definicja dyskursu, ,,Dialogi Polityczne” 4-4 (2004),
s. 144-145.

R. Leppert, Dialog jako dyskurs?, w: Pedagogikia dialogu. Dialog w teorii i praktyce edu-
kacyjnej, red. E. Dabrowa, D. Jankowska, Warszawa 2009, s. 343.

J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, w: O cztowieku, wybor pism filozoficznych, Wroctaw
2003, s. 443.

25 B. Dr6zdz, dz. cyt., s. 73.

26 H. Wejman, Teologiczny wymiar dialogu, ,,Filozofia Dialogu” 3 (2005), s. 129.

27" Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998, s. 29.
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Wiele jednak zalezy od aktywnosci i komunikowania spotecznego
wewnatrz instytucji Kos$ciota, a zatem takze wlasciwie pojetego dia-
logu duchowni—$wieccy, rozumianego tu przeze mnie jako najbardziej
dojrzata kategoria komunikacyjna i najbardziej pelna forma kontak-
tow migdzyludzkich. Dialogu, ktory jest wyrazem tozsamosci, a nie
jej przeciwienstwem, moga go bowiem powaznie podja¢ jedynie ci,
duchowni i $§wieccy, ktorzy maja skrystalizowang samo§wiadomosc,
w tym takze religijng i koscielng; mowiac krotko — jedynie ci, ktorzy
dobrze wiedzg, kim sg, i dlaczego sg tymi, ktorymi sg. Takie podej-
$cie umozliwia odkrycie pigknych owocow dialogu, zwtaszcza nie-
zwyktego doswiadczenia, ze spotkanie z Innym pozwala lepiej zrozu-
mie¢ samego siebie. Nie prowadzi zatem do rozmycia wlasnej tozsa-
mosci osoby duchownej czy cztowieka swieckiego, lecz do jej umoc-
nienia®®. Zwlaszcza ze w dobie szybkich przemian cztowiek i jego toz-
samos$¢ sg wystawieni na nowg probeg. Coraz czgsciej czlowiek musi
szuka¢ wsparcia w sobie, w swojej tozsamosci, jednak nie tyle w jej
trwalosci jako podstawie pewnosci, lecz w jej otwartosci, takze dia-
logicznej, jako podstawie refleksyjnosci®.

Niektore obszary napie¢ w dialogu duchowni—$wieccy

O dialogu $wieckich i duchownych w Kosciele, jego podstawach,
mozliwos$ciach 1 niemozliwosciach napisano juz wiele. Sprobujmy
przyjrzec si¢ temu dialogowi w kontekscie wybranych dylematow.

Nieomylni supermani i zablagkane owieczki/

przewodnicy wspoélnoty i zaangazowani partnerzy

Polski ksiadz, jak pisze J. Makowski, mysli o sobie w kategorii
nauczyciela, lidera, budowniczego, wszechwiedzacego duszpasterza.
Do takiej roli jest wychowywany przez dlugie studia i formacj¢ se-
minaryjng. Co wigcej, ma poczucie, ze zawsze, gdy przemawia, stu-
chacze spijajg kazde stowo z jego ust. Kiedy kaptan wychodzi glo-
si¢ kazanie i opowiada czasami to, co mu $lina na jezyk przyniesie,
to wie, ze nikt nie podniesie reki, nie wstanie i nie powie: Opowia-
da ksigdz bzdury*®. Czgsto takze, jak dodaje M. Watejko na tamach

28 Por. A. Draguta, Z. Nosowski, Nowa wyobraznia dialogu, ,,Wi¢z” 1 (2008), s. 6-7.
29 Por. H. Kwiatkowska, Pedeutologia, Warszawa 2008, s. 230-231.
30 J. Makowski, Odmitologizowa¢ kaptanstwo , ,,W Drodze” 5 (2009).
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»Wiezi”, ksiezy przenika misja prowadzenia biednych, szarych mas
swieckich, a wigc tychze zablgkanych owieczek, bo przeciez oni sa
wybrani, by naucza¢ owe owieczki z gory. Ta sama autorka takze pod-
kresla: Ksieza diecezjalni i klerycy czasem nie potrafig by¢ normal-
nymi facetami, tylko wyalienowanymi, zmanierowanymi (ztote spinki
u koszuli! Intonacja kazan!) mtodziencami, ktorzy lubig podkreslaé
swojq uprzywilejowang pozycje w Kosciele™.

Problemem jest wigc takze, majgca swoje konsekwencje dla dia-
logu, z jednej strony, nieumiejetno$¢ samoograniczenia si¢ przez du-
chownych (np. zajmowanie si¢ wszystkim w parafii), a z drugiej — dra-
matyczna eklezjalna biernos¢ wielu §wieckich®?, ktorzy zachowuja si¢
jak zablgkane owieczki, traktujace parafie jako punkt zaspokajania po-
trzeb religijnych, bez wymagania czegokolwiek od siebie. To ostatnie
zjawisko ma w Polsce skale masowa, gdyz wigkszo$¢ parafian nie od-
czuwa potrzeby wptywania na zycie swojej wspolnoty religijnej. Fakt
ten potwierdzajg badania socjologiczne Instytutu Statystyki Kos$ciota
Katolickiego, przeprowadzone w kwietniu 2009 r. Badania te wska-
Zuja, iz wierni majg niewielki wptyw na zycie parafii. Tak uwaza tyl-
ko 21% respondentow i tylez go nie widzi w ogole, a 57% badanych
ma wplyw cze$ciowy. Tymczasem az 41% $wieckich pragnie takiej
mozliwosci. Jesli chodzi natomiast o funkcjonowanie Rad Parafial-
nych — w polskim Kosciele funkcjonuje doktadnie 1001 takich Rad.
Sa to Parafialne Rady Duszpasterskie lub Rady Ekonomiczne. Zatem
srednio tylko w co dziesiatej parafii istnieje rada ztozona z duchow-
nych oraz $wieckich. Niewielu katolikow w Polsce wie o ich dziata-
niu. Jedynie na przyktad co dwudziesty mieszkaniec Warszawy spo-
tkal si¢ z przejawami dziatalnosci Parafialnej Rady Ekonomicznej,
a co piaty z dzialalnos$cig Parafialnej Rady Duszpasterskiej. Deficy-
towqg w badanych spolecznosciach parafialnych — jak komentuje ten
fakt E. Firlit z ISKK — jest partycypacja 0sob swieckich w zarzgdza-
niu parafig i podejmowaniu decyzji dotyczqcych parafii jako wspol-
noty wiernych. Ponadto zaangazowanie $wieckich w kreowaniu zy-
cia parafialnego jest inaczej postrzegane przez proboszczow, a nieco
inaczej przez parafian — wigkszos¢ badanych ksiezy uwaza, ze swiec-
cy aktywnie uczestniczq i majq wptyw na decyzje dotyczqce Zycia pa-

31 Ankieta Laboratorium ,,Wigzi”, By¢ kobietq, by¢ w Kosciele, ,,Wigz” 1-2 (2009), s. 26-44.
32 Zesp6t Laboratorium ,,Wiezi”, Zawsze wierna czy mierna? Plusy i minusy polskiej wiary,
,»Wiez” 9 (2008), s. 43—44.
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rafii, natomiast wigkszosci parafian uczestniczqcych w badaniach jest
zdania, ze decydentem jest proboszcz, a nie parafianie®.

Wspomniana wczesniej grupa zabigkanych owieczek idealizuje swo-
ich pasterzy-kaptanow, traktujac ich jak supermenow. Superman za-
wsze wie wszystko najlepiej, nie ma watpliwosci, jak postapi¢, wal-
czy z catych sil ze ztem tego $§wiata, a moment otrzymania §wigcen
uwalnia go od wszelkich pokus. Droge, ktdra do tego prowadzi, obra-
zuje opowiesc s. M. Chmielewskiej: Otoz kiedy kleryk wraca do domu
z seminarium na wakacje, rodzina, sqsiedzi i znajomi wychodzq z zato-
zenia, ze mu Si¢ wszystko nalezy, gdyz jest klerykiem, gdyz wybrat tak
katorzniczq droge powotania, jakq jest kaptanstwo. Matka wigc przy-
gotowuje swojemu ukochanemu synowi positek i podstawia go pod
nos. Babcia upierze brudne skarpetki. Sqsiedzi podrzucg misg swiezo
zerwanych wisni itd. Tak oto — dopowiada s. Chmielewska — wycho-
wujemy ksiezy, ktorzy majg poczucie, ze im si¢ wszystko nalezy, ze je-
stesmy po to, by im stuzy¢, oni zas sq stworzeni do wyzszych celow*.

W takiej sytuacji trudno nawet mowi¢ o dialogu rzeczowym (nie
wspominajac o personalnym i egzystencjalnym). Nielatwo przeciez
nieomylnemu supermanowi wej$¢ w jakikolwiek dialog, a zablgka-
ne owieczki sa czasem stabe 1 zbyt leniwe 1 trudno im pojaé, ze cze-
sto wymagaja od kaptanéw rzeczy, ktorych najpierw powinny wy-
magac od siebie.

Z drugiej strony — wielkie oczekiwanie ze strony 0sob $wieckich
nieomylnosci, nawet doskonatosci, duchownych generuje powstanie
swoistego zamknietego kregu. Oto opinia innych, zamiast osobistej
relacji z Bogiem, moze sta¢ si¢ wtedy jedynym punktem odniesienia,
zwlaszcza w sytuacji przezywania codziennych smutkdéw i radosci.
Czasami trudno si¢ podzieli¢ swoimi przezyciami i do§wiadczeniami
z przetozonym (poniewaz moze to negatywnie rzutowaé na postrze-
ganie kaptana i jego przydatnosci w postudze), trudno opowiedzie¢
o swoich problemach kolegom (poniewaz oni sami przezywaja czg-
sto podobne rozterki), a $wieckim, nizszym i nieprzezywajacym ta-
kich probleméw, nie wypada mowié (bo co sobie pomyslg o stabym
psychicznie i duchowo ksiedzu)*.

3 Rady parafialne, [online], [dostep: 12 listopada 2010]. Dostepny: http://www.iskk.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=90:rady&catid=38:kosciol-w-polsce&Itemid=67

3 Por. J. Makowski, dz. cyt.

35 A. Dylus, Relacje duchowni — $wieccy (w moim, mocno subiektywnym, spojrzeniu), ,,Ga-
zeta Swiecka”, [dostep 1 listopada 2010]. Dostgpny: http://www.gazetaswiecka.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=765:relacje-duchowni-wieccy-w-moim-mocno-
subiektywnym-spojrzeniu&catid=55:wieccy-w-kociele&Itemid=53
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Skad zatem biorg si¢ tak znaczace réznice we wzajemnym po-
strzeganiu swoich rol przez kaptanow i1 swieckich? Czy sa to proble-
my, jak pisze W. Oszajca’: dlatego, ze ciagle jesteSmy bardzo po-
dzieleni na ksigzy i na $wieckich? Tak mocno, ze postrzegamy sie-
bie moze nie jako konkurencje, ale w taki przedziwny sposob, ze je-
$li np. ksiedzu si¢ co$ przydarzy, to parafianie z nieukrywang satys-
fakcjg o tym mowig?

Dzi$ , jak pisze Z. Kroplewski*” — najbardziej przekonujgca wyda-
je si¢ idea kaptana jako przewodnika wspolnoty, ktory sprawuje dla
niej sakramenty, stuzy jej, ale jego gtownym celem jest przewodzenie
wspolnocie ku Jezusowi Chrystusowi. To wymaga od kaptana glebo-
kiej wiary, a nade wszystko umiejetnosci dialogu. Kaptan jako shuga
wspolnoty jest takze przez nig podtrzymywany, potrzebuje jej pomo-
cy nie tylko w dziedzinie organizacji zycia, ale takze w rozwoju wia-
ry i mitosci (Instrukcja Kongregacji ds. Duchowienstwa ,, Kaptan, pa-
sterz i przewodnik wspolnoty parafialnej” z 2002 r.). Kaptan zatem
nie powinien by¢ wladcq, lecz stugg powierzonej mu wspolnoty. Sto-
sunek do wiernych $wieckich staje si¢ niejako sprawdzianem wiary
kaptana 1 autentyzmu jego duszpasterskiej postugi. Kaptana, ktory
nie bedzie obawial si¢ stow krytyki i nie bedzie gleboko przekonany
0 swoim monopolu na wladze. Taki duszpasterz bedzie zdolny prowa-
dzi¢ dialog z partnerami-osobami §wieckimi, jak naucza Sobor: na za-
sadzie braterstwa w celu wzajemnej pomocy duchowej i materialnej,
pasterskiej i osobistej we wspolnocie Zycia, pracy i mitosci*®. Podsta-
wa jednak jest dobra szkota i przyktad takiego dialogu — a wigc rze-
czywisty, a nie pozorowany dialog w seminarium duchownym, dia-
log takze, a moze i przede wszystkim, w wymiarze horyzontalnym
z osobami $wieckimi — o czym pisze abp K. Nycz: Sprobuj to, cze-
go nauczyles si¢ przez szes¢ lat studiow w jezyku teologicznym, te-
raz w zrozumialy sposob powiedzie¢ cztowiekowi swieckiemu, a je-
Sli on ci powie, ze to jest dla niego ,, czarna magia”, to szukaj innego
Jezyka, innego podejscia®®. Uderza wtasnie oderwany od normalne-
go zycia jezyk, jakim postuguja si¢ duchowni, a w $lad za nimi wie-
lu $wieckich blisko zwiazanych z Kosciotem. Jest to zazwyczaj jezyk

36 W. Oszajca, Nasz brat, ksigdz. Rozmowy o sakramentach — kaptanstwo, [dostep 10 listopa-

da 2005]. Dostepny: http://www.mateusz.pl/czytelnia/tp-kaplan.htm

Z. Kroplewski, Nauczycielu — gdzie mieszkasz? Seminarium w dobie nowej ewangelizacji,
Warszawa 2001, s. 21-22.

Sobor Watykanski II, Dekret ,, presbyterorum ordinis”, 17.

3 Odejscia z kaplanistwa... i powroty, ,,Pastores” 38 (1) (2008), s. 77-91.
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napuszony, nieziemski, sztucznie hieratyczny, goérnolotny, zniechgca-
jacy. J. Mroczkowska, jako filolog, zwraca na to szczego6lng uwagg:
odgorny jezyk duszpasterski jest z reguly nieznosny: pompatyczny, ar-
chaiczny, przestodzony, ckliwy, niekonkretny, lubujgcy si¢ we fraze-
sach i moralizatorskich formutkach. Jest to jezyk jednostronnej ko-
munikacji odgornej*.

Przewodnik wspolnoty potrzebuje do wspotpracy zaangazowa-
nych partneréw. Warto zauwazy¢, ze nieco zmniejszajacej si¢ licz-
bie 0s6b chodzacych do Kosciota, jak pokazuja badania, towarzyszy
wzrost liczby wiernych gleboko religijnych i systematycznie korzysta-
jacych z sakramentow. Liczba 0sob przystepujacych do Komunii §w.
ulegta podwojeniu: z 7,8% w 1980 1. do 16,3% w 1999 r. oraz 15,3%
w 2008 r. Mozna powiedzie¢, ze wiara Polakow staje si¢ bardziej doj-
rzata, czesciej wynika z osobistego wyboru, a nie tylko z tradycji*'.

Z braku solidnej formacji czasem laicy napierajg zbyt mocno na
zakrystie, na ottarz i daza do wywalczenia sobie mozliwie najwigk-
szych praw wokot ottarza®. Jednak swiadectwo cztowieka §wieckie-
go potrzebne jest tam, gdzie on pracuje i zyje, a wiec i w Kosciele.

Miedzy kaptanem a §wieckimi istnieje silny zwiazek, ktory sta-
nowi fundament ich wzajemnego dialogu. Kazdy arcykaptan z lu-
dzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach odnoszgcych
si¢ do Boga (Hbr 5, 1). Kaptan — przewodnik wspolnoty, ksztat-
tuje ja, wychowuje i sam jednoczesnie jest przez wiernych swiec-
kich wychowywany. Swieccy bowiem moga by¢ dla ksiedza moc-
nym oparciem, nie dopiero w sytuacji kryzysu kaptanstwa, ale by
obok ksiedza byt kto$, jak podkresla to abp K. Nycz, kto mu po-
wie: zatrzymaj sig na chwilke, nabierz dystansu do pewnych spraw,
do samego siebie®.

40 Ankieta Laboratorium ,,Wiezi”, By¢ kobietq, by¢ w Kosciele, s. 26—44.

41 7rodto: Dominicantes i communicantes w badaniach Instytutu Statystyki Kosciola Katolickiego
w Polsce, Warszawa, maj 2010. Dominicantes oznacza udziat wiernych w niedzielnej mszy
$w. (jest to stosunek zobowigzanych [82% katolikow w parafii] do obecnych na mszy); com-
municantes oznacza stosunek przystepujacych do komunii w stosunku do zobowiazanych
do uczestniczenia we mszy. Dla ustalenia tych wskaznikow ISKK prowadzi od 1980 r. co-
roczne zliczanie wiernych przybywajacych na msz¢ we wszystkich parafiach w Polsce. Li-
czenie wiernych przeprowadzane jest w jedna typowa niedziele roku, w pazdzierniku lub
w listopadzie. Dominicantes i communicantes to tylko dwa z kilkunastu wskaznikoéw re-
ligijnosci, ich szczegdlna warto$¢ polega jednak na tym, iz sa to wskazniki obiektywne.

42 K. Kucharski, Kosciét swiattem swiata, [dostep 25 kwietnia 2007]. Dostepny: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/kosciol swiatlem 00.html

8 Odejscia z kaplanstwa...i powroty, s. 77-91.
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Nieufnos¢ i tajemniczo$é¢/ zaufanie i otwartosé

Zaufanie to pewnos$¢, ze otwarcie si¢ w rozporzadzalnos$ci wzgle-
dem drugiego cztowieka napotka z jego strony odwzajemnienie mej
postawy lub przynajmniej jej poszanowanie*’. P. Sztompka okresla
je jako zaktad (przekonanie i oparte na tym dziatanie), Ze niepewne
przyszte dziatania innych ludzi lub funkcjonowanie instytucji beda
dla nas korzystne. Zaufanie wigc to szczegolny ludzki pomost do nie-
pewnego, przysztego $wiata, w ktorym centralng role odgrywajg inni
ludzie®. Obdarzajac bowiem kogo$ zaufaniem, powierzam mu swoje
nadzieje, ale zarazem oddaje si¢ do dyspozycji drugiej osobie. Zaufa-
nie pelni nie tylko funkcje wobec partnerow interakcji — 0so6b wcho-
dzacych ze soba w bliskie relacje, ma takze znaczenie dla szerszych
wspolnot — w tym dla wspodlnoty Kosciota. Zaufanie bowiem sprzy-
ja komunikacji — mozna by powiedzie¢ duzo szerzej — dialogowi —
wzbogacajac sie¢ wiezi migdzyludzkich, powigkszajac pole interakcji
i umozliwiajac nawigzywanie blizszych kontaktow z innymi*®. Naj-
bardziej ztozone systemy zaufania jednak pojawiaja si¢, gdy dochodzi
do wspotpracy. Mamy zatem do czynienia ze swoistym obiegiem za-
mknigtym: zaufanie — dialog — wspotpraca, w ktorym wszystkie ele-
menty warunkuja si¢ wzajemnie.

Zaufanie jest oczekiwaniem godnego postepowania innych — lu-
dzi, instytucji, organizacji, natomiast antyteza zaufania jest rozpo-
wszechniona podejrzliwo$¢, cynizm czy doszukiwanie si¢ wszech-
obecnych spiskow i1 uktadow?’.

Jezeli chodzi o zaufanie Polakow do Kos$ciota w skali spotecznej,
powodem do nadziei moze by¢ fakt zaskakujacej dojrzatosci wiary.
Polski katolicyzm w warunkach wolno$ci ma juz bowiem za soba je-
den powazny, skutecznie przezwyci¢zony kryzys. Chodzi o sytuacje¢
z pierwszej potowy lat 90. Zaufanie do Kosciota jako instytucji spa-
dalo wowczas gwaltownie (z 90% pod koniec 1989 do 38% w poto-
wie 1993 r.), ale praktyki religijne trwaty stabilnie na wysokim po-
ziomie. Polscy katolicy potrafili zatem odrézni¢ swoj (niezmienny)
stosunek do Boga od (zmiennego) stosunku do instytucji Kosciota*.
Wiekszos¢ Polakow docenia dziatalnos¢ Kos$ciota, zardwno gdy chodzi

44 J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987, s. 252.

4 P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoleczenstwa, Krakow 2007, s. 72.

46 Por. P. Sztompka, dz. cyt., s. 307.

47 J. Marianski, Zaufanie do Kosciola w spoleczenstwie polskim, w: Spoleczna i polityczna
rola Kosciola instytucjonalnego w Polsce, red. J. Baniak, Poznan 2007, s. 22.

48 Zesp6t Laboratorium ,,Wigzi”, Zawsze wierna czy mierna?, s. 43—44.
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o prace duszpasterska, charytatywna, dbatos¢ o liturgie, jak i — choé
rzadziej — o relacje duchowienstwa ze §wieckimi — wynika z sondazu
GfK Polonia na zlecenie ,,Rzeczpospolitej”’, we wspotpracy z Labo-
ratorium ,,Wigzi”. Pomimo iz we wrzesniu 2010 r. CBOS oglosil, ze
zaufanie do KoS$ciota spadto do 54%, Polacy nadal ufajg Kosciotowi,
szukajac w nim wspolnoty i miejsca osobistego spotkania z Bogiem,
anie instytucji. Respondenci najbardziej ufaja papiezowi— 83%*, na-
stepnie biskupowi, Episkopatowi i proboszczowi.

Nieufno$¢ natomiast, stanowiaca lustrzane odbicie zaufania, wig-
Ze si¢ z negatywnymi oczekiwaniami na temat przysztych poczynan
innych i zaklada, ze jestem do nich aktywnie obronnie nastawiony
poprzez unikanie dziatan, dystansowanie si¢, podejmowanie krokoéw
obronnych przed tymi, ktérym nie ufam.

P. Sztompka wsrod warunkow makrospotecznych, ktore sprzyja-
ja powstawaniu kultury zaufania, wymienia przejrzysto$¢ organizacji
spolecznej i jej przeciwienstwo — powszechng tajemniczo$¢ organiza-
cji. Jesli zasady funkcjonowania sg niejasne, trudne do zrozumienia,
ukryte przed spoleczenstwem, otaczane tajemnica, rodzi si¢ podejrze-
nie, ze w organizacji dzieje sie co$ niedobrego, zaczynaja krazy¢ po-
gloski, plotki, powstaja teorie spiskowe, a ludzie nieche¢tnie obdarza-
ja ich zaufaniem®.

Dziedzictwem czaséw komunistycznej opresji jest wlasnie swoista
tajemniczos¢ Kosciota w Polsce — swieccy niewiele wiedza o bolacz-
kach i perspektywach Kosciota (ani duszpasterskich, ani finansowych).
Skoro nie wiedza, to jak majg by¢ wspotodpowiedzialni, jak maja wcho-
dzi¢ w dialog? A. Czaja dodaje, iz : Kosciof w Polsce jest ciggle zbyt-
nio zajety sobq, zanadto zainteresowany umacnianiem swych struktur
i instytucji, a za mato cztowiekiem. (...) Wcigz za bardzo czekamy na
cztowieka (w kosciele, zakrystii, kancelarii), a za mato jest odwaznego
wychodzenia don, nie baczqc na utarte Sciezki i funkcjonujgce stereoty-
py*'. Jan Pawel Il mowit, ze Kosciot powinien by¢ domem ze szkta, tym-
czasem owa tajemniczo$¢ Kosciota, zamknigcie, a nawet nicadekwat-
na obrona generuje syndrom oblezonej twierdzy. Mozna zaryzykowac

¥ Pozytywny obraz Kosciola, [dostep 9 grudnia 2010]. Dostepny: http://info.wiara.pl/
doc/688559.Pozytywny-obraz-Kosciola
Prezentowane badania wskazuja, iz Polacy ufajg takze prymasowi — 73%, tyle Ze... niewie-
lu wie, kto nim jest. Tylko 15% badanych wskazato abp. Jozefa Kowalczyka. Tyle samo
uwaza, ze prymasem jest nadal kard. Jozef Glemp, a 17% — najwigcej — ze kard. Kazimierz
Nycz. 37% nie znato odpowiedzi.

50 P. Sztompka, dz. cyt. s. 278-280.

31 Zespot Laboratorium ,,Wigzi”, Zawsze wierna czy mierna?, s. 38-58.
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teze, iz taka postawa lezy u podtoza jednego z nurtdw wspolczesnego
polskiego katolicyzmu —katolicyzmu twierdzy — wyodrebnionego przez
Z. Nosowskiego®. Katolicyzm twierdzy wychodzi z zatozenia, Ze re-
ligia katolicka i polska tradycja sa dzi$ bezlitosnie atakowane, dlatego
trzeba zewrze¢ szeregi. Zwolennicy tej postawy skupiajg si¢ na uka-
zywaniu btedow przeciwnikow Kosciota i narodu oraz na formowaniu
wiasnych zwolennikow w swoim alternatywnym i bezpiecznym §wie-
cie. Wigkszos¢ wysitkow — tak instytucjonalnych, jak i formacyjnych
— shuzy umocnieniu w wierze tych, ktérzy juz wierza.

Tymczasem to wlasnie zaufanie jest nie tyle obecnym stanem rze-
czy, co postulowanym kierunkiem, w ktorym Kosciot powinien zmie-
rza¢. Zaufanie wiernych jest nawet okreslane jako prawo, a nie fakt:
Prawem wiernych w stosunku do instytucji koscielnych jest zaufanie,
ze wypeltniajg one misje Chrystusa wobec Swiata, nie zas konserwu-
Jjaq przywileje duchownych. Przed Kosciotem i jego liderami stoi dzis
nietatwe zadanie dopuszczenia do jego odnowy zaangazowanych lu-
dzi swieckich®. Zwtaszcza, jak dodaje bp A. Czaja, analizujac zjawi-
sko churchingu®, struktury nie sg celem samym dla siebie, ale maja
stuzy¢ dzietu zbawienia czlowieka.

Napiecia w dialogu ksiadz — kobieta — gorszy swiecki

O ile o dialogu, a moze raczej o probach dialogu, duchowni—$wiec-
cy w Kosciele powiedziano wiele, o tyle kobieta, mimo zaangazo-
wania wielu teolozek, i nie tylko, jest wecigz w Kosciele problemem.
Jest czesto traktowana jako gorsza kategoria swieckiego lub bardziej
uposledzony swiecki®. Kobiety wreszcie maja czesciej do pokonania
wigksze bariery niz ich $wieccy koledzy.

52 Z.Nosowski, Polskie katolicyzmy, ,,Wi¢z” 1 (2010), s. 5-27.

S. Grotowska, Zaufanie do Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce. Analiza dyskursu wia-

domosci, w: Spoteczna i polityczna rola Kosciota instytucjonalnego w Polsce, red. J. Ba-

niak, Poznan 2007, s. 55.

34 Churching — zjawisko wyboru kosciota, do ktorego uczeszcza si¢ na praktyki religijne. Jesz-
cze w XIX w. w podreczniku do teologii pastoralnej mozna bylo przeczytaé, ze uczestnic-
two we mszy $w. poza kosciotem parafialnym jest niewazne, bp A. Czaja podkresla: Jes/i
dotyczy to wigkszej liczby osob, moze to by¢ jakas droga stuzqca oczyszczeniu. By¢ moze
gdy ksiqdz zorientuje sig, ze jego sqsiad proboszcz ma na Mszy swoich i nieswoich, bo przy-
szli postuchaé, jak dzieli si¢ Stowem Bozym, a on uprawia propagande polityczng — da mu
to do myslenia i zweryfikuje swojq postaweg? — A. Czaja, Z. Nosowski, KosSciot nie jest sam
dla siebie, ,,Wiez” 10 (2010), s. 5-20.

55 Ankieta Laboratorium Wigzi, By¢ kobietq, by¢ w Kosciele, s. 26-44.
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Dominujacy patriarchat/autentyczne partnerstwo

Kobieta moze i powinna by¢ partnerka w dialogu dla duchownych,
takze na poziomie intelektualnym. Niestety, jak pokazuje praktyka,
mala jest liczba kobiet jako wykladowczyn w seminariach duchow-
nych, na wydziatach teologicznych kobiety stanowiag 8,05% ogdlne;j
liczby zatrudnionych, nie jest to dla wielu ksiezy oczywiste. A prze-
ciez papiez Benedykt XVI kontynuuje po swoim Wielkim Poprzed-
niku i rozwija nowe nauczanie Kosciota poswigcone kobiecie. W wy-
wiadzie, ktorego udzielit 2 sierpnia 2006 r. telewizji ZDF, powiedziat
m.in.: Wierze, ze kobiety z ich witalng dynamikq, liczebng przewagqg
i potencjatem niespozytej energii same odnajdg swe miejsce w Ko-
Sciele, czerpigc moc ze wzoru Matki Bozej i Marii Magdaleny. Jednak
czesto ta rzeczywisto$¢ w Kosciele prezentuje si¢ zgota odmiennie,
co doskonale uchwytuje s. B. Chyrowicz w swojej wypowiedzi: De-
nerwuje mnie poczucie wyzszosci, z jakim nawet bardzo mtodzi ksie-
za potrafig patrze¢ na kobiety. Zupetnie jakby nie rozumieli, ze ka-
planstwo jest stuzbq, a nie okazjq do wywyzszania. Ksigza potrafig
z lekcewazeniem mowic o ,, starych babkach” na rannej mszy w tygo-
dniu. A to one czasem utrzymujq Kosciol —ich wdowie grosze. Niech-
ze sprobujq zmobilizowa¢ do tego ,, starych dziadkow .

Stosunek ksigzy do kobiet czgsto bierze si¢ z kultury popularne;j,
czasem z wychowania rodzinnego, niekiedy bardzo patriarchalnego.
Nie bez znaczenia jest tu wychowanie seminaryjne, kiedy zdarza sie,
iz budowana relacja do kobiet, jako kogos$ obcego, jest nacechowana
podejrzliwoscia. W formacji ludzkiej kaptana nalezy unikac¢ tak po-
stawy idealizacji, jak i demonizacji kobiety w jego zyciu. Kleryk po-
winien nauczy¢ si¢ patrze¢ na kobiete realnie i traktowac jg pozytyw-
nie z punktu widzenia chrzescijanskiego. Rownie niebezpieczne dla
wlasciwej formacji klerykow mogloby si¢ sta¢ ukazywanie fenome-
nu ptci w kategoriach wzajemnej opozycji i wzajemnej walki mez-
czyznikobiet, gdyz— jak pisze J. Augustyn®’ — cywilizacja wspotcze-
sna wlasnie dokonujac swoistego rozbicia ptci, w sposdb nieuchronny
doprowadza takze do rozbicia matzenstwa i rodziny. Kaptan bowiem,
ktory miatby konfliktowe spojrzenie na sprawy plci, a co za tym idzie
— na sprawy matzenstwa i rodziny, nie tylko nie spelni duszpaster-
skich zadan wzgledem wiernych zyjacych juz czy przygotowujacych
si¢ do matzenstwa, ale przede wszystkim nie przezyje prawidtowo

%6 Tamze.
57 J. Augustyn, Celibat. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 1999, s. 151.
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swojego celibatu. To wlasnie przeciez w seminarium maturzysta ma
si¢ rozwing¢ w dojrzatego mezczyzne, gotowego przyjac kaptanstwo
i pomagac ludziom, tak kobietom, mezczyznom, jak i caltym rodzi-
nom. Tym bardziej, iz wiele lat temu®® juz zastanawiano sig, czy spo-
sOb zycia w seminarium sprzyja ksztaltowaniu meskich cech charak-
teru, a nawet zauwazono, ze cz¢sto regulaminy seminaryjne infanty-
lizujg psychike mtodego mezczyzny.

W Kosciele rozne osoby wypowiadajg si¢ o kobietach. Oficjal-
ne jego stanowisko okreslali i okreslajg jednak mezczyzni, a zatem
tworcy Kosciota nauczajac o kobiecie, nie nauczaja o sobie samych.
Zdarzato sig, ze ko$cielni mistrzowie zyli w otoczeniu niemal pozba-
wionym kobiet, ale nie uwazali, by bylo to przeszkoda w nauczaniu
o nich. By jednak zmieni¢ polskg mentalnos¢ klerykalng, powinien
zmieni¢ si¢ tez proces edukacji i formacji klerykow tak, by uczestni-
czyly w nim kobiety — zakonne i §wieckie®. Z takim zyczeniem spo-
tkac¢ si¢ mozna takze w adhortacji Ecclesia in Europa (42—43): aby —
dla umozliwienia kobietom pelnego udziatu w Zyciu i misji Koscio-
fa — ich zalety zostaty w wickszym stopniu dowarto§ciowane, rOw-
niez przez powierzanie im funkcji koscielnych, jakie prawo wyzna-
cza osobom $wieckim.

Elementem utrudniajacym dialog ksi¢zy z kobietami jest fakt, iz
spora grupa kobiet widzi w kaptanie tylko samotnego mezczyzne.
Wzbudza to u nich rézne uczucia, czgsto do konca nieuswiadomione,
od opiekunczych, matczynych — po che¢ uwiedzenia. Takze Zle pojete
partnerstwo moze okazac si¢ przeszkoda w autentycznym dialogu ksig-
zy 1 kobiet. Czgsto w taka putapke wpadaja mlodzi klerycy czy kapta-
ni z niewielkim stazem duszpasterskim, ktorzy chcac bratac si¢ z pa-
rafialng mtodzieza, przechodzg na jej ,,luzny” poziom. Z dziewczyna-
mi gadaja o strojach, chlopakach, kosmetykach, zyciu gwiazd. Dodat-
kowo, dla wielu dziewczat — szczegolnie mlodych i z matych miejsco-
wosci — ksigdz/kleryk jest swoistym wzorem mezczyzny. Nie pije, nie
jest agresywny, jest czysty i schludny, traktuje kobiety z szacunkiem
i mozna z nim porozmawia¢ na roézne tematy. Z zamazania roznic pici,
w dtuzszej perspektywie, wynika wigcej klopotu niz pozytku; jest duza
szansa na zawiedzione czy rozbudzone nadzieje, u jednej ze stron®.

38 K. Meissner, Uwagi o przygotowaniu kleryka do zadan apostolskich wzgledem rodziny oraz
do zycia w celibacie, ,,Ateneum Kaptanskie” 70 (1967), s. 166—-167.

39 J. Makowski, Kobiety uczq Koscidl, ,,Gazeta Wyborcza” 15-16.01.2004.

60 J. Wichniewicz, Ksigdz i kobiety, [dostep 10 pazdziernik 2010]. Dostepny: http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/P/PR/idziemy201010 ksiadz kobiety.html
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Nadziejg na przezwyci¢zenie tego napigcia jest ,,normalnienie”
sytuacji kobiet w Ko$ciele. Nie ulega watpliwosci, iz alumni i ksi¢za
potrzebujg glebokiej sSwiadomosci rownosci, braterstwa i partnerstwa
istniejacego miedzy kobietami i mezczyznami. Kaplanstwo hierar-
chiczne nie oznacza uprzywilejowanej pozycji spotecznej w znaczeniu
sprawowania wladzy ani w odniesieniu do mg¢zczyzn, ani do kobiet®’.

Kosciot — jak pisat Jan Pawet II, dla dobra swojego i swojej mi-
sji musi uzna¢ wszystkie talenty kobiet i mezczyzn i zastosowac je
w praktyce®>. W encyklice Evangelium vitae papiez wprost nawoly-
wat do budowania nowego feminizmu: W dziele ksztattowania nowej
kultury sprzyjajgcej zyciu kobiety majg do odegrania role wyjgtko-
wq, a moze i decydujgcq, w sferze mysli i dziatania: majg stawac sie
promotorkami ,,nowego feminizmu”, ktory nie ulega pokusie nasla-
dowania modeli ,,maskulinizmu”, ale umie rozpoznac i wyrazi¢ au-
tentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach Zycia spotecz-
nego, dziatajgc na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskrymi-
nacji, przemocy i wyzysku®.

Istotne wydaje si¢ wlasnie nie tylko dostrzeganie tego kobiecego
geniuszu, ale takze rzeczywiste wlaczanie kobiet w procesy decyzyjne
w Kosciele, rowniez i te zwigzane z formacjg kaptanow. W perspekty-
wie praktycznej mogtoby to prowadzi¢ do zwigkszenia wptywu wy-
chowawczego kobiet zwlaszcza na formacje ludzka alumndw, zasig-
gania ich konkretnych porad i pomocy w rozwigzywaniu problemow
wychowawczych w seminarium, zamiast minimalizowania i ograni-
czania ich wptywu do roli kucharki czy — w najlepszym razie, lek-
torki jezykow obcych. W pracy wychowawczej w seminarium nale-
zy umiejetnie godzi¢ jasne przedstawienie celu, ku ktoremu si¢ idzie,
wymog zdecydowanego dazenia ku niemu i troske o podroznika, czy-
li o konkretny podmiot zaangazowany w te wedrowke, trzeba zatem
bra¢ pod uwagg caly zespot sytuacji, problemdw, trudnosci, réznych
rytméw wedrowki i wzrastania®. Wymaga to madrej elastycznosci,
co wcale nie oznacza kompromisu ani co do wartosci, ani co do §wia-
domego i wolnego zaangazowania, ale prawdziwa mitos$¢ i szczery
szacunek dla osobistych uwarunkowan tego, ktory dazy do kaptan-
stwa®. Wychowawcy seminaryjni winni wigc tworzy¢ taka atmosfere

61 J. Augustyn, dz. cyt., s. 129.

92 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”.

03 Tenze, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 99.

64 Por. tenze, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, 66.
65 Por. tamze, 61.
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wychowawcza, aby klerycy byli przekonani, ze interesuja si¢ nimi nie
tylko pod katem ich zdatno$ci do §wiecen, ale takze ze wzgledu na
rzeczywiste dobro kazdego z nich. Wtasciwa wspodtpraca z kobietami
w tym dziele wychowania w seminarium mogtaby przynies¢ pozytyw-
ne efekty, zwlaszcza, ze — jak pisat Jan Pawel Il w Liscie do kobiet:
to kobieta, by¢ moze bardziej jeszcze niz mezczyzna, widzi czlowieka,
poniewaz widzi go sercem. Widzi go niezaleznie od roznych uktadow
ideologicznych czy politycznych. Widzi go w jego wielkosci i w jego
ograniczeniach, i stara si¢ wyjS¢ mu naprzeciw oraz przyjs¢ mu z po-
mocq. W ten sposob urzeczywistnia sie w dziejach ludzkosci podsta-
wowy zamyst Stworcy i na rozne sposoby nieustannie ukazuje pigkno
— nie tylko fizyczne, ale nade wszystko duchowe, jakim Bog obdarzyt
od poczqtku cztowieka, a w szczegdlnosci kobiete®.

Lekliwo$¢ i kpina ze stabej plci/dojrzalosé i szacunek

Niestety, wspomniany wcze$niej termin geniusz kobiety staje sig
zbyt czesto modnym stowem-kluczem, ktore zamiast otwierac, w prak-
tyce utrudnia dialog ksiadz—kobieta. Idealizowanie kobiety, widze-
nie w niej tylko ucielesnienia pigkna i delikatnosci wzbudza Igk przed
wchodzeniem w blizsze relacje dialogowe, co doskonale puentuje wy-
powiedz J. Sosnowskiego na tamach ,,Wi¢zi”: Zbyt czesto widywatem
nawet niezwykle sympatycznych i mgdrych ksiezy, ktorzy w rozmowie
z kobietq unikajq kontaktu wzrokowego, majg ktopoty z bezposredni-
mi wypowiedziami do kobiet®.

Dla niektorych ksiezy do zaakceptowania i bezpieczne sg niewiasty
w wieku pobalzakowskim, z matym wasikiem nad gorng wargg, mezem
1 kilkorgiem dzieci. Moga mie¢ lekka nadwage. Do grupy uprzywile-
jowanej mozna jeszcze dodac siostry zakonne, ale takze raczej dojrza-
e wiekiem. Natomiast najniebezpieczniejsze sg osoby plci zenskiej
w przedziale wieku 2040 lat, i to niezaleznie od zawodu czy funkcji,
jaka spetniaja. Typowe przejawy niewiesciej troski czy ich emocjo-
nalnos¢ sg dodatkowym czynnikiem zagrazajagcym, a fantazja w ubio-
rze powodem do niepokoju. By¢ moze sa madre, pobozne, wyksztat-
cone, sympatyczne czy zaradne, ale sg kobietami®®.

% Jan Pawel II, List do kobiet Ojca Swietego Jana Pawla II na IV Swiatowg Konferencje o ko-
biecie w Pekinie, 12.

67 Ankieta Laboratorium Wigzi, By¢ kobietq, by¢ w Kosciele, s. 26-44.

68 Por. J. Wichniewicz, Ksigdz i kobiety, [dostep 10 pazdziernika 2010]. Dostepny: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/idziemy201010_ksiadz_kobiety.html
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Poczucie wyzszosci kaptanow — przywotane wczesniej w wypo-
wiedzi s. B. Chyrowicz, implikuje w opinii autorki teze, iz przed-
stawiciele hierarchii wszelkie dopominanie si¢ kobiet o nalezng im
role w Kosciele interpretuja od razu jako walczacy feminizm w li-
beralnym wykonaniu. Egzemplifikacja tego stwierdzenia jest fakt
choc¢by niedoceniania zenskiego zycia zakonnego we wspotczesnym
swiecie, ale takze w Kosciele. Czasem z ust ksi¢zy padaja stowne
deklaracje o wzniostosci powotania zakonnego, np. przy okazji $lu-
bow zakonnych, nie zawsze znajduje to jednak odzwierciedlenie
w rzeczywistosci, w codziennych relacjach duchownych z osoba-
mi konsekrowanymi. Jak pisze jedna z siostr zakonnych: Denerwu-
je mnie, gdy nie jestem traktowana jak wspotpracownik w glosze-
niu Krolestwa. Gdy albo spycha si¢ mnie do roli glupiej niewolni-
¢y, albo oddaje si¢ swoje zadania, swojq role. (...) Denerwuje mnie
traktowanie w taki sposob, jakbym ja sama nie znata swojego miej-
sca w Kosciele®.

Niewatpliwie, aby dialog mi¢dzy duchownymi a kobietami, oparty
na dojrzato$ci i wzajemnym szacunku, unikajacym dworactwa i pater-
nalistycznego komenderowania, mogt zaistnie¢, potrzeba odpowied-
nich projektéw wspolpracy, formacji do dialogu zaréwno kaptandw, jak
1 kobiet. By¢ moze jest potrzebny nurt katolickiego feminizmu, ktory
zaproponuje kobietom ewangeliczny, atrakcyjny i nowoczesny model
odkrywania swojej kobiecosci we wszystkich wymiarach, odkrywania
swojego powotania w Ko$ciele w dialogu z jego przedstawicielami.

Zamiast zakonczenia

Postawa dialogu wymaga pokory i zatozenia, ze nie jest si¢ po-
siadaczem prawdy, ze kto$ inny — m¢j partner w dialogu — czy to du-
chowny, czy $wiecki, nosi w sobie jej cze$¢. Zasygnalizowane trud-
nosci w dialogu moga zosta¢ przezwyciezone, ale $wiadomie podsy-
cane mogg tez prowadzi¢ do konfliktéw 1 dalszego ugruntowywania
si¢ podziatu na my i oni w Kosciele.

W poszukiwaniu autentycznej wspolnoty, z kategorig zaufania,
dobra wspotpraca duchownych i swieckich, zar6wno mezczyzn, jak
i kobiet, warto zwrdci¢ si¢ ku koncepcji katolicyzmu dialogu. Ka-
tolicyzm dialogu wychodzi z krytycznej akceptacji wspotczesnego

% Ankieta Laboratorium Wigzi, By¢ kobietq, by¢ w Kosciele, s. 26-44.
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swiata. Uznaje, ze istniejg w nim niebezpieczne tendencje, ale od-
nalez¢ mozna takze oznaki narastajacego gtodu duchowego i tgsk-
not¢ za trwatymi warto$ciami. Spér kulturowy istnieje, lecz strate-
gia walki to sprowadzenie chrzescijanstwa do partykularnej ideolo-
gii walczacej z inng ideologia. Katolicyzm dialogu zabiega przede
wszystkim o wptyw na spoteczenstwo obywatelskie. Wiara uznawana
jest za sprawe gleboko osobista, ale nie prywatna™. Swiatu potrze-
ba nie ztej, a Dobrej Nowiny, prowadzacej do nawrocenia. Pojawia
sie¢ ono w spotkaniu z tym, co podwaza dotychczasowe zycie czto-
wieka, co wywoluje w nim kryzys. W jezyku chinskim znak kryzys
sktada si¢ z dwoch czgsci. Jedna niesie skojarzenie z zagrozeniem,
a druga z szansq’'. Trudnosci w dialogu w Kosciele, takze migdzy
duchownymi i $wieckimi, ktore czesto bywaja okreslane mianem
kryzysu, moga Ko$ciotowi zagrazaé, ale moga by¢ rownoczesnie
szansg na oczyszczenie i pogtebiong refleksje, a przede wszystkim
szansg na nawrocenie. Dialog bowiem — jak pisze J. Ratzinger — nie
powstaje tylko przez to, zZe sie mowi. Gadanie to upadek dialogu,
odejscie od jego istoty. Dialog powstaje dopiero tam, gdzie jest nie
tylko stowo, ale i stuchanie, i gdzie w stuchaniu dopetnia si¢ spo-
tkanie, w spotkaniu zwiqzek, w zwigzku zrozumienie jako pogtebie-
nie i przemiana bytu’.

Summary

Difficulties in the Dialogue between the Clergy and the Laity in the Church

A proper approach to the cooperation between clergy and lay people facil-
itates the implementation of difficult apostolic and pastoral tasks in the con-
temporary Church. Therefore such cooperation must be based on dialogue
principles in mutual relationships between the clergy and the laity as this is
the most mature communicative category and the most complete form of in-
terpersonal contacts. However, the dialogue between clergy and lay people

70 Z.Nosowski, dz. cyt., s. 5-27.
I K. Poptawski, Nie suknia zdobi ksigdza, ,,Tygodnik Powszechny”, 19.10.2010.
72 J. Ratzinger, Prawda w teologii, ttum. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 35.
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within the Church may encounter numerous difficulties. Suffice it to mention
clergymen’s problems with self-restraint (demonstrated among others by their
willingness to deal with all the issues in parish life); the dramatically passive
attitude of many lay people who regard the parish as an institution designed
to meet their spiritual needs only; and the distrustful and mysterious character
of the Church. With this in mind, worthy of consideration is also the difficult
dialogue between clergy people and women, which is manifested by lack of re-
spect and maturity as well as seeking opportunities to demonstrate superiority.

The difficulties affecting the dialogue between clergy and lay people, fre-
quently referred to as a crisis, may threaten the Church, but may also pro-
vide an opportunity for purification, deep reflection, and - first and foremost
- conversion.
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