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Wstep

Religia jest relacja czlowieka do Boga (bdstwa). Czlowiek jest swiado-
my swego bytu, jest rozumny i posiada wolna wole. Jest on rowniez s§wiadomy
niewystarczalnosci swego bytu i mozliwosci jego dopetnienia przez Boga.
Z racji swojej wolnej woli sam decyduje czy nawiaze kontakt z Bogiem
(-otworzy si¢ na Boga”). Kontakt ten jest odpowiedzia cztowieka na Boski
apel.'

Kultura kojarzy si¢ przecigtnemu czlowiekowi z tworczoscia artystycz-
na, sztuka. Ja jednak bede ja rozumiata w szerszym ujeciu i dlatego postuze sie
definicja Stefana Czarnowskiego. ,,Jest nia caloksztatt zobiektywizowanych
elementéw dorobku spolecznego, wspolnych szeregowi grup i z racji swej
obiektywnosci ustalonych i zdolnych rozszerzaé sie przestrzennie”? Kulturg
ludowa zwykto sig nazywac takie elementy kulturowe, ktore sa przekazywane
z pokolenia na pokolenie w $rodowiskach zamknietych, a wigc malo narazo-
nych na naplyw elementéw kulturowych z innych srodowisk. Sg to na ogét
srodowiska wiejskie i matomiasteczkowe.

Jakie sa relacje miedzy kultura a religia? Nie mozemy powiedzieé, ze re-
ligia jest jednym z elementéw kulturowych, gdyz to, co w religii nalezy do
kultury jest ledwie jej czescia. Jest to tylko jej strona zewnetrzna, widoczna dla
oka. Relacje¢ religia a kultura rozumiem jako komplementarnos¢ religii i kultu-
ry. Nastgpuje tu twodrcza korespondencja. Religia spelnia rolg kulturotwércza.
Oddzialuje ona na cztowieka, ksztaltuje jego osobowosé. Kultura natomiast
daje religii okreslone pojecia, uprzystgpnia cziowiekowi Objawienie.

Czy mozliwa jest kultura laicka, oderwana od religii? Teoretycznie tak.
Bylaby to jednak kultura bez podioza historycznego. Kazda kultura opiera si¢
na tradycji, a w przesztosci kazda kultura byta religijna. Ponadto w kulturze
laickiej gubi sie cel, sens egzystencji ludzkiej. Kultura oparta na religii daje
wieksze mozliwosci odpowiedzi na pytania egzystencjalne, a tym samym jest
bogatsza, gl¢bsza.

' M. Rusecki, Pojecie religii, w: Byé¢ chrzeicijaninem dzis. Teologia dla szkét srednich, pod

red. M. Ruseckiego, Lublin, 1992, s. 16
S. Czarnowski. Kultura , Warszawa, 1958, s. 12
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Praca niniejsza bedaca na pograniczu teologii i etnografii jest poréwna-
niem niektérych elementéw wiary katolickiej wystepujacych paralelnie we
wspdlczesnej teologii i tradycyjnej religijnosci ludowej z pogranicza X1X i XX
w. Czym rézni sie ona od prac z zakresu socjologii religii? Socjolodzy zajmuja
sie stopniem zaangazowania religijnego danej grupy spotecznej przyjmujac za
religijne tylko te normy, ktore sa zgodne z doktryna katolicka. W etnografii
religijnos¢ ludowa rozumiana jest jako system kulturowy. Rezygnuje si¢ wiec
tu z podziatu na religie i zabobony. Nalezatoby sie doktadniej zastanowi¢, dla-
czego niektére elementy religijnosci ludowej sa sprzeczne z doktryna katolicka.
Mysle, ze niekoniecznie jest to zwigzane z poganstwem, nie nalezy wyciggad
zbyt pochopnych wnioskéw. Religijnosé ludowa jest wprawdzie heterogenicz-
na i wielowarstwowa, formowalo ja jednak w przewazajacej mierze chrzesci-
janstwo.

Celem mojej pracy jest ukazanie podtoza kultury religijnej polskich spo-
tecznosci lokalnych na tle religii wyznawanej we wspolczesnym rozumieniu.
Kazda teorie, aby przyblizyé przecietnemu odbiorcy nalezy uplastycznié uzy-
wajac okreslen znanych w jego kulturze. Stary Testament mozna wilasciwie
rozumie¢ orientujac si¢ w mentalnos$ci, sposobie myslenia, kulturze ludzi tam-
tych czaséw i tamtych terendw, a polska religijnos¢ ludowa mozna zrozumiec
tez jedynie znajac podioze kulturowe ludzi wyznajacych te religig. Co wigcej,
prowadzac ewangelizacje danego terenu nalezy znac nie tylko prawdy wiary,
ale umiecd je tej spotecznosci wyjasni¢. Aby to odpowiednio zrobié, nalezy znac
system poje¢ 1 wartosci uznawanych przez tych ludzi. System tych wartosci
wprawdzie ulegt wspoiczesnie zmianom na skutek zapozyczen, wplywow i wy-
ksztatcenia, ale bazuje na tradycyjnej religijnosci ludowe;j.

Praca niniejsza ma charakter krytycznej analizy wybrane;j literatury z za-
kresu etnografii i teologii.

Objawienie Boze i znajomos¢ prawd wiary

W przesziosci wigkszosé teologdw rozumiala Objawienie Boze w sposéb
intelektualistyczny. Bég objawial si¢ cziowiekowi, aby mu opowiedzie¢ o So-
bie i o §wiecie nadprzyrodzonym. Takie rozumienie sprowadzato si¢ do dok-
tryny, a wigc nauki. Wspotczesnie szczegolny nacisk kladzie sie na rozumienie
Objawienia Bozego w sposéb personalistyczny i historiozbawczy. Bog objawia
si¢ w celach zbawczych, nie tylko aby cztowieka pouczy¢, ale przede wszyst-
kim, zaprosi¢ do uczestnictwa w swoim zyciu.

W religijnosci ludowej nie spotyka si¢ terminu Objawienie Boze.
W sposéb posredni méwi sie jednak o Objawieniu poprzez opis stworzenia.
Duzo jest opowiadan i legend o stworzeniu $wiata, wierzen zwiazanych z przy-
roda, itp. Mato znane jest objawienie historyczne. Poszczegdlne fakty ze Stare-
go 1 Nowego Testamentu s3 mocno wymieszane zarowno w czasie jak i w prze-
strzeni. Czg¢sto sg natomiast poruszane tematy eschatologiczne. Nie zawsze sa
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one jednak zgodne z doktryna katolicka. Jesli chodzi o znajomo$¢ prawd wiary,
to jest ona wérdd ludnosci wiejskiej z przetomu XIX i XX w. bardzo niska. Ich
stosunek do spraw religijnych jest raczej rytualistyczny. S. Czarnowski pisze,
ze chtopi polscy na ogdl umieja na pamigé troche piesni koscielnych, a starsi
czytaja czasami Zywoty Swigtych. Pisma Swigtego nie czytaja, nie znaja za-
gadnien dogmatycznych ani nawet najprostszych prawd religijnych, bez kté-
rych wedlug nauki Kosciola nie ma zbawienia. Opisuje tez, ze proboszczowie
na wsiach egzaminujq z pacierza kandydatéw do zwiazku matzenskiego i zda-
rza si¢, ze miodziez, zwlaszcza meska, ma klopoty ze zdaniem tego egzaminu.
Stosunek cztowieka wsi tradycyjnej do zycia religijnego i do zbawienia
S. Czarnowski okresla nastepujgco: ,,Wystarcza mu wiara w to, Zze go Jezus
odkupit i ze opiekuje si¢ nim Matka Boza, on zas sam tamac sobie glowy nie
potrzebuje nad nauka prawd objawionych — to rzecz ksigzy”’ Modlitwy,
zwlaszcza te zawierajace jakas wigksza prosbe, zanoszono do Boga poprzez
ksiezy (dajac na Mszg), 2 zawierajace mniejsze prosby poprzez zebrakow (da-
jac jalmuzne).
Stworzenie Swiata

Rézne sg interpretacje biblijnego opisu stworzenia $wiata: alegoryczna,
literacka, literacko- artystyczna, historio zbawcza. Wigkszos¢ wspodiczesnych
teologow uznaje za dominujaca interpretacj¢ historiozbawcza. W mysl tej teorii
teksty jahwistyczne i elohistyczne sa mitami podajacymi prawdy objawione.
Najwazniejsza z nich to ta, ze stworzenie jest wstepem do odkupienia.

W tradycyjnej religijnosci ludowe) uznawano interpretacje literalna, we-
dlug ktoérej opis stworzenia swiata nalezy rozumie¢ dostownie. Przyjmowano
wiec opis biblijny stworzenia swiata, ale byly tez znane i opowiadane inne
wersje tego opisu, czesto nie tylko niezgodne, ale i sprzeczne z Biblia. Przykta-
dem tego sa mity dualistyczne, w ktorych przypisywano stworzenie ziemi Bogu
i diabtu. Ponizej zacytuje jeden z nich. “Na poczatku, kiedy nie bylo ziemi, ani
wody, a tylko wszystko bylo pomieszane, jak rozczyn chleba, zly duch stracony
z wysokosci niebieskiej, nie mial oparcia na tym s$wiecie i prosit Boga, zeby
byla ziemia, po ktdrej mogiby chodzié, wiec Pan Bog oddzielit ziemig na spod,
a wode na wierzch. I kazal Pan Bég zlemu duchowi p6js¢ w wodg po ziemig,
aby wziat gars¢ ziemi i wyniést na wierzch.”

W wielu mitach diabet nie bral bezposredniego udzialu w stworzeniu
$wiata, ale odgrywal wazna rol¢ w drugorzednych dziataniach kreacyjnych.
Mozemy te wiadomosci znalez¢é w opowiesciach ttumaczacych genezg i pocho-

S. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1956, s. 97

M. Maciag, Legendy i podania, w: ,,\Wisla”, t. 16, 1902, s. 392-333, cyt. za: R. Tomicki,
Religijnosé ludowa, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 11, pod red. M. Bier-
nackiej. M. Frankowskicj. W. Paprockiej, Wroclaw Warszawa Krakow Gdansk Loédz, 1981,
s. 33
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dzenie niektorych zwierzat i roslin. A oto kilka przyktadow: ,,...po stworzeniu
Adama i Ewy przez Panjezusa, Diabet nasladujac go ulepit z gliny ptanetni-
kow™?, »---pszczole stworzyl Bég, muche za$ Diabe{”(‘, »---gdy Diabel ciosat
z drewna wilka, z trzasek powstaty kawki i wrony”’, ,Bég stworzyt stonce,
a Diabet z ukradzionego zaru ksiezyc” ®

Wedtug wierzen ludowych niektére zwierzeta sa blizsze Bogu, a inne
diabtu. ] tak na przykiad bydto, a zwlaszcza woly ,,mialy taske poznaé zasady
$wigtej wiary chrzescijanskiej”*, ,,pojmuja Stwoérce”, modia si¢ do niego i sa
zwierzetami $wietymi w przeciwienstwie do koni, ktérymi rzadzi Diabet.’
Pszczoly nazywano ,$wietymi robaczkami”, ktére pracuja ,,na chwale bozo
i pozytek ludziom”, stowik zas byl ulubionym ptakiem aniotéw i przewodzit
ptakom épiewajacym Najswietszej Maryii Pannie w dniu Wniebowstapienia.'®
Jaskoéltka jest ulubiencem Boga, bo kiedy Chrystus umart na krzyzu, jaskéiki
wokot ptakaty i wotaty: umarl, umarl, a wréble ¢wierkaty na przekor: zyw,
zyw. Dlatego wréble w dniu $§wietego Szymona i Judy sa lapane przez diably
i wrzucane do piekta.!' Podobnie, niektére rosliny sa uswigcone przez rézne
wydarzenia z zycia $wigtych. Bylica i fopian zwana ,$wietego Piotra korze-
niem leczyla zgby, bo kazdy korzonek jest ugryziony tak, jak go $wigty Piotr

195 12

ugryzt i tak bedzie pdoki swiat stoi
Anioly, diably i demony
W wielu miejscach Starego i Nowego Testamentu jest mowa o aniofach.

Aniot jest to wystannik Bozy, istota rozumna, stworzona przez Boga, posiada-

jaca wlasna, odrebng osobowosc. Jest istota niematerialng. Jest duzo doskonal-
szy od czlowieka. Aniolowie opiekuja sig ludzmi, zgodnie z ich wolg, poza tym

* ). Traczyk, Z okolic Babiej Gory. w: ,,Wisla”, t. 9, 1895, s. 77, cyt. za: R. Tomicki, Religij-
nosé ludowa. op. cit., s. 34

A. Saloni, Zasciankowa szlachta polska w Dalejowie. Materialy etnograficzne, w: ,Materialy
Archeologiczne, Antropologiczne i Etnograficzne™ t. 13, 1914, s. 57), cyt. za: R. Tomicki,
Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 34

J. Suliusz, Zapiski etnograficzne z Ropczyc, w: ,,Lud” .12, 1906, s. 62, za: R. Tomicki, Reli-
gijnosé ludowa, op. cit., s. 34.

A. Petrow, Lud ziemi Dobrzyrskiej, w ,.Zbiér wiadomosci do Antropologii Krajowej” t. 2, za:
R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 34.

B. Baranowski, Najgodniejsze zwierze wof, w: ,L.odzkie Studia Etnograficzne”, t. 9, s. 175-
182, Lo6dz 1967; O. Kolberg, Dzieta wszystkie t. 51, s. 8, cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé lu-
dowa, op. cit, s. 34

S. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwiq, Bialystok
1964 19, s. 208, cyt. za: Tomicki, Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 34

B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torun 1933, s. 190, cyt. za: R. Tomicki,
Religijnosé ludowa, op. cit., s. 34

O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 7's. 128, 130, cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit.
s. 34
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nie maja wplywu na zycie doczesne czlowieka. Sa dla czlowieka znakami re-
alizacji Bozego planu zbawienia."

W religijnosci ludowej méwilo si¢ , ze anioly glosza chwal¢ Boza, Aniot
Stréz opiekuje si¢ czlowiekiem, aniot zapisuje dobre czyny cztowieka, a diabet
zle, aby po $mierci Bog mogt zdecydowaé o losie duszy ludzkiej. '

Jak widaé, wiedza ludowa o aniolach prawie si¢ pokrywa z doktryng ka-
tolicka.

Diably, podobnie jak anioty sa bytami duchowymi i personalnymi, ale sa
one moralnie zte, antyboskie.'”> W Nowym Testamencie spotykamy si¢ z okre-
§leniami ,,zle duchy” albo “anioly szatana” 16

Czy od poczatku byto zlo i szatan? ,,Przyjmuje sie, ze na poczatku wszy-
scy aniolowie zostali poddani probie moralnej przez Stworce, aby wspotpraco-
wali przy swoim wyniesieniu do zZycia wewnatrztrynitarnego. Znaczna czes¢ na
czele z Lucyferem i Belzebubem miala zgrzeszy¢ pycha i stad zmienit sie dia-
metralnie kierunek ich roli zycia nadprzyrodzonego. Zostali ukarani odrzuce-

niem od udziatu w zyciu Trdjcy Swietej” !’

W ludowej wizji stworzenia $wiata, jak juz wyzej wspomniatam,
przyjmuje sig, ze diably to upadte anioty, ale sa tez wersje, ze diabet byt przy
stwarzaniu $wiata. Sam diabet Lucyper zostat stracony do piekiel przez
Michata Archaniola w wyniku buntu przeciwko Bogu. Przebywa on w piekle
stale i nie ma bezposredniego udzialu w zyciu ludzi. Kiedy Chrystus zstapit do
piekiet po swojej smierci krzyzowej kazal Lucypera uwigzaé lancuchem do
stupa. Wierzenie to wywodzi si¢ z apokryficznej Ewangelii Nikodema i zostalo
przez lud rozbudowane. Lancuch Lucypera miat by¢ rozkuwany przez caty rok,
aby wowczas, gdy zostanie ostatnie ogniwo, zrosnac si¢ ponownie. Krytyczny
moment przypadal na Wielki Piatek."® Gdyby Lancuch zostat zerwany
nastapitby koniec swiata. Wiemy wszyscy, ze po Wielkim Piagtku nastgpuje
Zmartwychwstanie, a wigc zwycigstwo Boga nad diabtem, ale fantazja ludowa
dodata jeszcze, ze kultywowanie pewnych obrzgdow dorocznych ma wptyw na
losy swiata. Lancuch Lucypera bowiem mial si¢ zrasta¢ wtedy, kiedy ludzie
dzielili sie¢ specjalnym plackiem wielkanocnym lub malowali pisanki.

K. G62d%, Swiat jako stworzenie Boze i Bog jako Stworca $wiata, W: Byé chrzescijaninem
dzis. Teologia dla szkot srednich, Lublin 1992, s. 124

“ Q. Kolberg, Dzieta wszystkie, t.7, s. 24 cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 46.
K. Gézd2, Swiat jako stworzenie Boze i Bég jako Stwérca Swiata, op. cit., s. 125

6 Mt 25, 41; 2Kor 12, 7; Ap. 12,7

K. Gozdz, Swiat jako stworzenie Boze i Bog jako stwérca swiata, op. cit. Autor w tym cytacie
powoluje si¢ na: 2P 2, 4; Jud 6

'® 0. Kolberg, Dziela wszystkie t. 7, s. 19; F. Kreek, Pisanki w Galicyi, w: ,Lud” t. 4 1889,
s. 218-219; Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 2, Wroclaw
1963, s. 173, cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit. s. 46
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Malowanie pisanek pomagato tez Zydom, ktdrzy meczyli Chrystusa. ,,...ciagle
zyja i dreczg si¢ ze zgryzoty, ze zyja, zc to uczynili i pytaja ludzi blakajacych
si¢ po Wschodzie, czy jeszcze pisza pisanki[...]. Gdyby nie pisano, to oni by
umarli i zakonczyli swe meki i bylby koniec swiata”

W imieniu Lucypera na ziemi dzialajg diably  zbuntowane anioty.
O diablach ziemskich krazylo wsréd ludu wiele opowiesci. Przewaznie uwaza-
no, ze sa one mniej ztosliwe od Lucypera, a czasami, ze glupie i czlowiek moze
je oszuka¢, przechytrzy¢. Niekiedy jednak bano si¢ diabla i starano si¢ nawet
jego imienia nie wymawiaé. Méwiono wtedy: zty, czarny, kusy, on, c0$.?’ Lu-
dzie jako zabezpieczenia przed diablem uzywali przedmiotow i substancji po-
Swigconych, takich jak: woda $wiecona, krzyz, szkaplerz, gromnica, kreda,
atakze wykonywali niektére gesty zaréwno religijne jak i pozareligijne
(np. znak krzyza i odmawianie modlitw, ale tez trzykrotne splunigcie za siebie,
rzucenie nozem, itp.).

Termin ,,demony” we wspolczesnej teologii jest stosowany zamiennie
z terminem ,,diably” Dawniej przypisywano demonom wiclki wplyw na rze-
czywistos¢ $wiata, nawet te fizyczna.”' Obecnie na ogdt przyjmuje sie, ze sza-
tan nie ma wplywu na zlo kosmiczne, materialne czy cielesne, lecz jest dla
czlowieka przeszkoda do nadprzyrodzonego zbawienia.”

W tradycji ludowej nie mieszano terminow “diably” i “demony”, gdyz
demony byty czyms$ zupelnie innym niz diably. Wedtug wierzefi ludowych nie
tylko diably miaty wplyw na ziemskie zycie ludzi i na sprawy materialne, a nie
tylko duchowe, ale rowniez demony. Demony domowe nazywane byly na Po-
morzu krasnigtami, na Mazowszu, Mazurach i Warmii kiobukami, chotoboka-
mi, latancami, w Wielkopolsce skrzatami, na Gérnym Slasku i w Malopolsce
inklusami, na Dolnym Slasku plonkami, na Lubeszczyznie sporyszem, w Biesz-
czadach chowaricami.”® WspéIna cecha tych demonéw byla opieka nad bydlem,
przynoszenie szczg$cia domostwu i domownikom, pomnazanie ich majatku.
Inne zupetnie byly demony powstajace z dusz dzieci poronionych, zmartych
bez chrztu, ludzi utopionych, samobdjcéw, itp. Te demony byly zwiazane
z woda, zjawiskami meteorologicznymi i mialy negatywny stosunek do ludzi.
Nie otaczano demonéw kultem, ale ze wzgledu na wiaczenie ich do istot
diabelskich i ich magiczny stosunek do ludzi podejmowano dzialania magiczne

19 0. Kolberg, Dziefa wszystkie t. 51, s. 1; Krcek, Pisanki w Galicyi, op. cit., 218-219; R. To-
micki, Stowianski mit kosmologiczny, w: ,Etnografia Polska™ t. 20, z. 1, 1976, s. 81, cyt. za:
R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 58.

B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownicq, 1.6dz 1965, s. 40, cyt. za: R. Tomicki,
Religifnos¢ ludowa, op. cit. s. 46

2l Ef6, 12

2 K. G6zdz, Swiat jako stworzenie Boze i Bog jako Stworca swiata, op. cit. s. 125

2 R. Tomicki, Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 47
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giczne w czasie i miejscach ich pojawiania sie. Dziatania te jak i sama wiara
w demony na ogdt nie byly zgodne z oficjalng nauka Kosciota. **

Z wierzeniami o diabtach 1 demonach wiaza sie¢ wierzenia o czarowni-
cach i czarownikach. Czarownicy, to osoby, ktére dzigki zaprzedaniu sie diabtu
i wyrzeczeniu Boga otrzymaly magiczna moc szkodzenia. Czesto uwazano te
moc za wyzsza niz moc diabta. Byla to dzialalnos$¢ opozycyjna w stosunku do
porzadku Boga i ludzi i dlatego traktowano ja szczegdlnie zZle.

Stworzenie czlowieka i pojecie grzechu

Wspolczeénie oba opisy stworzenia cztowicka? traktuje sie jako rodzaj
mitu, gdzie wazne sa nie miejsce i czas, lecz aspekty zbawcze. Rozumiemy, ze
czlowiek jak wszystko inne pochodzi od Boga i jest w istotnej relacji do Boga.
Bog wyréznit czlowieka sposrédd swiata przyrody, ustanowit go panem przyro-
dy. Cztowiek sktada si¢ z dwéch elementéw - materialnego i duchowego. Zro-
diem jego pochodzenia jest tworzywo materialne 1 Boska reka tworzaca, a wiec
inaczej mozna powiedzieé, ze jest to gleba i Boskie tchnienie. Kobieta i mez-
czyzna maja jedna naturg. Bog chcial, aby byli monogamiczni i ptodni. Czto-
wiek stworzony jest na obraz i podobienstwo Boga, a wigc ma Go nasladowac
w swoim zyciu i dzialaniu. Bog jest dla czlowieka celem zbawienia. Opis raju
i grzechu réwniez nalezy rozumie¢ symbolicznie. W czlowieku pojawita si¢
realna mozliwo$¢ zta, gtéwnie z powodu wolnego ducha, wolnej woli. Czlo-
wiek stanat przed wyborem dobra i zla. Opis ma za zadanie przestrzec cziowie-
ka przed postawa antyboska, grzeszna. Cztowiek powinien by¢ postuszny Bo-
gu. Sa to prawdy ponadczasowe. Opisane w biblii rozdarcie cztowieka miedzy
dobrt;zn a zlem jest obrazem kazdego czlowieka zyjacego w grzechu $miertel-
nym.

W kulturze ludowej biblijny opis stworzenia czlowieka i pierwszego
grzechu interpretowany jest w sposéb literalny. Obraz ten przyjeto w sposob
dostowny i przestano sie nim zajmowac. Nie funkcjonuje on w zyciu, jest jedy-
nie opowiescia. W zyciu funkcjonuje natomiast samo pojgcie grzechu, zla, itp.
W religijnosci ludowej grzech, to ztamanie regut solidarnosci z przyroda, Bo-
giem lub spolecznoscig lokalng. Konsekwencja mogla tu by¢ krzywda poje-
dynczego czlowieka lub grupy ludzi, badz tez przyrody. Dlatego spotecznosé
bardzo zle oceniatla czlowieka sprzeniewierzajacego sig tej solidarnosci. Za
grzech uwazano wykroczenia przeciwko obrzedom i praktykom religijnym, jak
nieuczestniczenie w nich, nie przestrzeganie postow, itp. Wykroczenia te go-
dzity w solidarno$¢ z Bogiem i spotecznoscia lokalna. Za grzech uwazano réw-
niez sprzeniewierzenie si¢ solidarnosci z przyroda, jak np. uszkodzenie gniazda
skowronka, bociana, jaskotki, zabijanie ptakow, niepotrzebne niszczenie

24 R. Tomicki, Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 47

» Rdz1,26-28 i Rdz 2, 4-24
% K. Gozdz, Swiat jako stworzenie Boze i Bog jako stwdrca swiata, op. cit., s. 126-139
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drzew, itp.”” Duzym grzechem bylo rzucanie chleba na ziemig, deptanie go, zle
zachowanie przy jedzeniu, a takze stykanie si¢ kobiety miesiaczkujacej (brud-
nej) z chlebem czy dzieza (grzech przeciwko harmonii w naturalnym porzadku
rzeczy ,.czystych” i ,nieczystych”). Czasami za grzech uwazano nieprzyjecie
zwyczajowych pogladéw, godzito to w ogodlnie akceptowany tad. Najwigkszy
grzech to odstgpstwo od wspolnoty ludzi (“swoich™) i Boga, a zaprzedanie si¢
diabtu i szkodzenie ludziom. Taka postawe przypisywano czarownicom.?®

Pojecie Boga Jedynego w Tréjcy Swigtej

Jahwe Starego Testamentu jest Bogiem transcendentnym, réznym od
Swiata, ktory stworzyl, przekraczajacym go pod kazdym wzgledem. Jest Bo-
giem jedynym i osobowym. Chrzescijanstwo w ten sam spos6b rozumie jed-
no$¢ Boga chociaz wprowadzilo pojecie Boga w Tréjcy Swigtej. Bog jest
transcendentny ale jednoczesnie immanentny. W nauczaniu Jezusa Bog jest
Stworzycielem, ktory wszystkiemu dal poczatek i troskliwym Ojcem, ktory
o wszystko dba i troszczy si¢. Dba nawet o kwiaty i ptaki. Jezus wigc nawotuje,
aby Bogu ufaé: ,nie troszcie si¢ zbytnio”” i ,,nie lekajcie si¢”™** Bog objawio-
ny przez Jezusa jest mitoscia, co wcale nie oznacza, ze nie jest wymagajacy
i surowy *!

W tradycyjnej religijnosci ludowej bardziej mozna méwié o transcen-
dencji Boga niz Jego immanencji. Bog jest Stworca, przebywa w gérnym rejo-
nie niebios, siedzi na tronie w paltacu przewyzszajacym swoim blaskiem
«...stofice, ksiezyc i gwiazdy wszelkie z niego biorace $wiatlo™? Bég w wie-
rzeniach ludowych byl pasywny. Stworzyt §wiat i dbat aby on nadal funkcjo-
nowal. Nie ingerowal bezposrednio w losy ludzi, ale miat moc sprawcza. Moc
Boza wedlug tych wierzen byla jednak ograniczona przez diabta. A wiec, nie
wszystkie zte wydarzenia byly wynikiem woli Bozej, nie wszystkie tez trakto-
wano jako doswiadczenie lub karg za grzechy.

Na temat Tréjcy Swietej w tradycyjnej religijnosci ludowej Thomas
i Znanicki pisza: ,,Teologiczny problem Tréjcy Swigtej rzadko zwraca uwage
chtopa. Duch Swigty nie ma doniostego znaczenia, indywidualizuje si¢ dzigki
skierowanym do niego liturgicznym i popularnym modlitwom oraz symbolice
w postaci golgbia. Pan Bog i Jezus Chrystus z pewnoscia w tym systemie re-

"~

7 0. Kolberg, Dzieta wszystkie t. 23, s. 78, F. Lorentz, Zarys etnografii kaszubskiej, w:

F. Lorentz, A. Fischer, T. Lehr-Splawinski, Kaszubi. Kultura ludowa, Torun 1934, s. 89, cyt.

za: R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa, op. cit. s. 53.

S. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwiq, Bialystok

1964, s. 225, 228, 230, za: R. Tomicki, Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 53

% Mté6,25-31

¥ Mt 10, 31

31 Zob. np. Mt 5, 25-26

> 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 7, 5. 21-22, cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit.,
s. 41
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prezentuja dwa oddzielne béstwa dzieki ziemskiemu zyciu Jezusa. Imiona cze-
sto si¢ mieszaja, ale funkcjonuje wyodrgbniona w sposéb dostateczny, aby nas
przekonaé, ze w oczach chtopa Bég i Jezus Chrystus to oddzielne bostwa™ **
Jezus Chrystus, ktéry zyt na ziemi osadza czlowieka, jest posrednikiem miedzy
Bogiem a cztowiekiem, jest Bogiem ludzi, natomiast Ojciec jest wladca swiata.

Wedtug R. Tomickiego trudno jest stwierdzi¢, czy i w jakim stopniu
w religijnosci ludowej XIX wieku przyswojono sobie ide¢ Boga jako jedynego
Bytu w trzech postaciach. Wyrazano ja w modlitwach i piesniach, ale nie wia-
domo czy odpowiednio to rozumiano, gdyz w wielu miejscach literatury etno-
graficznej spotykamy materialy, ktére by temu przeczyly. Czasami wymieniano
nawet poprawnie trzy Osoby Boskie, ale traktowano je autonomicznie. Zdarza-
to sig nawet, ze Boga Ojca, Jezusa i Ducha Swigtego rozdzielono w czasie.
W potudniowych rejonach kraju S. Udziela zanotowat, ze Bég Ojciec panowat
w pierwszym okresie istnienia $wiata, gdyz Ziemi¢ zamieszkiwali olbrzymi.
W okresie pézniejszym Bog ,,...chcac jako staruszek uzy¢ spokoju, oddat wia-
dzg¢ Panu Jezusowi” Za panowania Pana Jezusa, ktdre trwa do dzi$ ziemig za-
mieszkuja ludzie mniejsi. “Ale i terazniejszy okres wtadzy Pana Jezusa kiedys
réwniez przeminie i nastapi okres panowania Ducha Swigtego, kiedy wszyscy
ludzie na ziemi stana si¢ karzetkami” ** Tomicki zauwaza réwniez, ze czesto
pojmowanie Tréjcy Swigtej byto socjomorficzne. A wigc Trojca Swieta przy-
bierata na przykiad forme rodziny. Mogll to byé: Bog Ociec, Jezus i Maryja lub
nawet: Maryja, Jezus i Swiety J6zef.

Jak juz wspomnialam Pana Jezusa traktowano jako Boga ludzi. Choé
wierzono, ze Pan Jezus wykonuje wole Boga Ojca zwracano si¢ do Jezusa,
ktoéry zyl na ziemi i rozumie ludzkie sprawy. Wyobrazenia Chrystusa Frasobli-
wego | Ukrzyzowanego, a takze liczne legendy swiadcza o tym, ze wierzono, ze
Pan Jezus rozumie ludzki los, poniewaz sam cierpiat i zyt jak kazdy czlowiek.

Mimo, ze Pana Jezusa traktowano jak kogos bliskiego, to zachowywano
dystans nalezny Bogu i czesto w modlitwach wykorzystywano posrednictwo
Matki Bozej i licznych swigtych. Czasami w modlitwach zapominano, ze Mat-
ka Boza i $wieci sg posrednikami miedzy Bogiem a ludzmi i zwracano si¢ do
nich jak gdyby posiadali oni moc sprawcza.

3 W. 1. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, Warszawa 1976, t. 1, s. 203-

204

S. Udziela, Swiar nadzmyslowy ludu krakowskiego mieszkajqcego po prawym brzegu Wisky.
Warszawa 1901, s. 2-4; S. Poniatowski, Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3 Warsza-
wa 1932, s. 276, cyt. za: R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 42

J. Oledzki, Kultura artystyczna ludnosci kurpiowskiej, Wroclaw 1971, s. 80; W. Piwowarski,
Religifnosé wiejska w warunkach urbanizacji. Studia socjologiczne, Warszawa 1974, s. 131,
cyt. za: R. Tomicki, Religijno$é¢ ludowa, op. cit., s. 42
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Kult Maryjny

Maryja zostata ziaczona z Bogiem — Czlowiekiem i wiaczona w dzielo
odkupienia. Swiety Pawet tak pisat o tym: ,,Gdy nadeszta petnia czasu, zestat
Bog Syna swego zrodzonego z niewiasty...” ** Na Soborze Efeskim w r. 433
stwierdzono: ,,...Poniewaz nastapito zjednoczenie dwéch natur, dlatego wyzna-
jemy jednego Chrystusa, jednego Syna, jednego Pana. Z racji tego zjednocze-
nia bez pomieszania, wyznajemy, ze $wigta Dziewica jest Matka Boza (The-
otokos, Dei Genitrix), poniewaz Slowo Boze zostato wcielone i stato sie czto-
wiekiem, ize od chwili swego poczgcia uczynito sobie przybytek, ktory od
Niej przyjeto” ¥’

Kult Matki Bozej jest w Polsce bardzo rozpowszechniony. Wsrod miejsc
odpustowych az 75 % stanowia sanktuaria maryjne, czesto stynace cudownymi
obrazami i figurami.®® W religijnosci ludowej czesto utozsamiano religi¢
z narodowoscig. Jedng z waznych przyczyn tego stanu rzeczy by} kult Matki
Bozej Czestochowskiej. Chlopi polscy uwazali sie za lepszych katolikow, niz
katolicy innych krajow, dlatego, ze sa czcicielami Matki Bozej Czgstochow-
skiej, ktérej inni nawet nie znaja. * W bardzo wielu domach wisza obrazy
przedstawiajace Matke Boza Cze¢stochowska. Podobne obrazy umieszczane
byty rowniez w kapliczkach na srodku wsi lub u wjazdu do niej, gdzie odbywa-
ly si¢ nabozenstwa majowe, a takze na drzewach w lesie gdzie chronig przed
czyhajacym na ludzi ,.ztem” *® Wazne bylo miejsce, w ktérym znajdowat sig
cudowny wizerunek Matki Bozej. I tak na przykiad, mimo, ze wierni wiedzieli,
ze modla sie do tej samej Matki Bozej, to jednak, jesli modty zanoszone w jed-
nym miejscu cudownym nie skutkowaly, zanoszono je w innym, wierzac, ze
by¢ moze moc tego wizerunku, tego konkretnie miejsca jest silniejsza niz po-
przedniego.®!

Matke Boza traktowano jako Krolowsa i jako Matke posiadajaca cechy
opiekuncze. Laczono tez Jej posta¢ z kobietami, z porodem, macierzynstwem,
plodnoscia rozumiang szeroko. Okresy wegetacyjno-gospodarcze czesto taczo-
no ze swietami Matki Bozej. Na przyklad dzien Zwiastowania NMP (25 marca)
to swigto Matki Bozej Roztwornej (Ozywczej), bo rozpoczynal sie¢ wtedy
wzrost roslin. Nawiedzenie za$ (2 lipca) to §wieto Matki Bozej Jagodnej. Na-

* Gad,4

3 St. C. Napiérkowski, Maryja, Matka Boza, w: Byé¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot
Srednich, Lublin 1992, s. 181

E. Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podfoze, Warszawa 19635, s. 98, cyt. za: R. Tomic-
ki, Religijnos¢ ludowa, op. cit.

S. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1958, s. 86

Tamze, s. 86

Tamze, s. 94
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rodzenie NMP (8 wrzeénia) Matki Boskiej Siewnej."* Opiekunczosé Matki
Bozej miata tez charakter wladczy. Byla uwazana za mitosciwg i wiele mogaca.

Kult $wigtych

W wyznaniu naszej wiary moéwimy: ,,...wierze w $wietych obcowanie”
Wierzymy, ze S$wieci, to tacy ludzie, ktorzy zostali zbawieni i sa obecnie
w niebie. Niektérzy z nich zostali kanonizowani i s wtedy dla nas przyktadem
zycia.

W religijnosci ludowej byli oni niejednokrotnie patronami dni, czasami
por roku, a nawet lat. Na Kaszubach wierzono, ze Bog kazdego roku ,,... oddaje
rzady innemu $wigtemu” 43 Swiqtych kojarzono z: porami roku (,,0od $wietego
Marcina zima si¢ zaczyna™), zjawiskami atmosferyczrymi (na swietego Kazi-
mierza dzien si¢ z nocg przymierza”), pracami gospodarczymi (,,$wiety Jan
trawe kosi”), poczatkiem okreséw liturgicznych (,.$wigta Katarzyna adwent
rozpoczyna”), zjawiskami spotecznymi (,,na $wiety Idzi w swaty do mnie
przyjdzi’’).

Swieci byli tez patronami wsi, parafii, cechéw, itp. Niektorzy $wieci byli
opiekunami czynnosci, ktére wykonywali ludzie wsi. Tych $wigtych czczono
szczegolnie, gdyz byli oni dla rolnikéw pomocni. I tak, opiekunami zwierzat
hodowlanych byli: sw. Roch, $w. Mikotaj, sw. Benon, $w. Wendelin, opieku-
nem bartnikéw byt swiety Bartlomiej, przed ogniem chronili: $wiety Florian,
$wiety Wawrzyniec i $wieta Agata. Swiety Nepomucen byl patronem wod,
Swigta Apolonia pomagata na bél zebdw, swigty Biazej leczyt choroby gardia,
Swiety Walenty chronil od epilepsji i pomagal w jej leczeniu, $wigty Piotr
strzeze bram raju. Czasami mylono $wietych noszacych te same imiona i tak na
przyklad nad woda stawiano zamiast figurki Jana Nepomucena figurk¢ Jana
Chrzciciela. Czasami z racji wspolnego wystgpowania w kalendarzu laczono
$wietych np. Swigty Pietropawet.*

Wyobrazenia postaci $wietych (obrazy lub rzezby) traktowano jako real-
ne istoty obdarzone zmystami. Dbano wigc, aby $wigty sprawujacy piecze nad
dana rzeczywistoscia mial z nig realny kontakt. Dlatego, na przykiad, stawiano
figurki $wigtego Floriana w poblizu domu lub obejscia, swigtego Jana Nepo-
mucena nad rzekami, wystawiano obrazy w oknach podczas burzy, obnoszono
obriiézy wokét pol, stawiano figurki Chrystusa lub patrona wsi na granicy wsi,
itp.

B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torun 1933, s. 188 cyt. za: R. Tomicki,
Religijnosé¢ ludowa, op. cit., s. 44

F. Lorentz, Zarys etnografii kaszubskiej, op. cit., s. 88 cyt. za: R. Tomicki, Religijnos¢ ludo-
wa, op. cit., s. 44

R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 44

S. Czarnowski, Kultura, op. cit., s. 88

R. Tomicki, Religijnosé ludowa, op. cit., s. 45
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Z kultem $wietych wiaze si¢ tez zwyczaj tzw. ,,odpustow” .Mieszkancy
danej parafii czy okolicy czcili jednego patrona zwigzanego na ogot z cudow-
nym obrazem. Bardzo czgsto w okolicznych wsiach staly kapliczki przydrozne,
-»figury” z rzezba patrona lub podobizna jego obrazu. W dziefi uroczysty swie-
tego patrona ludzie schodzili si¢ lub zjezdzali na nabozenstwo i odpust. Przez
udzial w nabozenstwie, procesji, a péZniej zabawie tanecznej wytwarzalo si¢
u nich poczucie wspdlnoty, nie tylko w znaczeniu religijnym, ale takze spo-
tecznym.

Miejsca swigte, a takze swiete dni byly waznymi punktami w zyciu reli-
gijnym i spotecznym ludnosci wiejskiej.*’

Zycie pozagrobowe oraz stosunek zywych do zmarlych

Co to jest Smierc? Stary Testament traktuje $mier¢ jako naturaine zakon-
czenlie zycia. Mowi, ze ,,... istnieje czas rodzenia i czas umierania” 8, Ze nor-
malnym spelnieniem zycia jest umieranie w sytosci lat.*

Nauki biologiczne uwazaja $mier¢ za naturalng konsekwencje zycia or-
ganicznego i sposob opuszczenia $wiata. Smieré, podobnie jak rodzenie, roz-
woj, dojrzewanie, starzenie si¢ i obumieranie sa powszechnym zjawiskiem
w przyrodzie. Czlowiek jako czgé¢ przyrody podlega tym samym prawom.

Dla chrzescijanina jednak smier¢ cztowieka to nie tylko obumieranie cia-
fa, ale rowniez oddzielenie si¢ duszy od ciala. Kosciot glosi, ze smieré jest
skutkiem grzechu czlowieka. “Smierci Bég nie uczynit” *° Grzech cziowieka
zerwal jego wi¢z z Bogiem, ktory jest jedynym zrédiem zycia. Zmartwych-
wstanie Jezusa byto powszechnym przezwyciezeniem zta $mierci.’’ Ostatecznie
$mier¢ zostanie pokonana przy powtdrnym przyjéciu Pana Jezusa.’? Opierajac
sie na Objawieniu Kosciét naucza o niesmiertelnosci duszy.>

Religijno$¢ ludowa obserwujac zycie przyrody, gdzie nastgpuje obumie-
ranie i ponowne narodziny, stwierdza, ze z czlowiekiem jest podobnie. ,,Aby
przezyé prawdziwe drugie zycie, ciato musi ulec zniszczeniu, wowczas czlo-
wiek odradza si¢ i znow zyje na tym, czy innym swiecie [...] Narzedziem znisz-
czenia i odrodzenia moze by¢ albo ogien, albo ziemia” > Termin ,,dusza nie-
$miertelna™, tak jak to rozumieja wspolczesnie teolodzy nie jest w religijnosci
ludowej znany. Wierzono, ze w czlowieku istnieje ,,duch”, ktory w chwili
$mierci opuszcza ciato. Jest to ,,mgla” czy ,,powietrze”, ktére rozprasza sie po

S. Czarnowski, Kultura, op. cit.

% Koh3,2

1 Rdz25. 8; 35,29

3% Mdr 1, 13

3 Rz5,12-17; KDK 18

2 Kor 15,25

3 BF V, 35; KDK 14

% W. I. Thomas, F. Znaniecki, Chiop polski w Europie i Ameryce, op. cit., s. 181
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wyjsciu z ciata. Cialo zas po wyjsciu “ducha” traci swoja witalnosé, ale nie jest
catkiem martwe, gdyz moze si¢ budzi¢ okresowo, moze zy¢ w grobie i wycho-
dzi¢ w nocy, aby si¢ najes¢ (np. wampir). Stosunkowo spokojnie przyjmowano
$mier¢ jednostki, gdyz wierzono, ze zostanie ona zrekompensowana chociazby
przez ciagtos¢ pokolen. Natomiast z bardzo wielkim niepokojem moéwi sie
o grozbie $mierci zbiorowej (np. epidemie, wojny).

Religijnos¢ ludowa zna sze$¢ odmian istot odpowiadajacych pojgciu du-
szy. Sa to: zwyczajny wampir, nocna zmora, ,.chrzescijanski” duch upiér,
widmo, dusza pokutujaca na ziemi, dusza przychodzaca z czyséca, piekta lub
rzadziej z nieba. Réznorodnosé¢ ta spowodowana jest stopniem oderwania od
ciata i prowadzenia samodzielnego bytowania.”

Jak wida¢, w tych wierzeniach elementy poganskie bardzo $cisle facza
si¢ z elementami chrzescijaniskimi. Zapozyczenia, wplywy i powiazania sa tu
tak duze, ze trudno uchwyci¢ granic¢. Ponizej omowi¢ ludowy sposob rozu-
mowania na temat istnienia duszy po smierci zdajac sobie sprawe, ze dla
wspolczesnego chrzescijanina niektore z tych pojec sa zupetnie obce i niezgod-
ne z doktryna chrzescijanska.

Ludzie uwazali niegdys, ze wampir nie jest duchem, jest to ciatlo czlo-
wieka po $mierci, ktore zyje w sposob mniej intensywny, pozbawione jest
ludzkich mysli i uczué. Mozna je dotkngé, mocowac si¢ z nim, itp. Aby uwol-
ni¢ si¢ od wampira zalecano odciaé¢ mu gltowe lub przebi¢ kotkiem serce. Po-
dobnie zmora nocna niezupeinie jest duchem. Jest to dusza oderwana od ciala
w czasie snu, ktéra meczy cztowieka lub zwierzg. ,,Chrzescijanski wampir™ jest
to dusza podobna do zmory, ale po smierci czlowieka, a wigc bardziej oderwa-
na od ciata. Bierze sie z dusz nieochrzczonych. Widmo natomiast, to duch,
ktory ani nie szkodzi, ani nie pomaga. Pojawia si¢ noca w ludzkiej postaci,
chodzi koto cmentarza czy kosciota. Nie ma charakteru antychrzescijanskiego,
nie odstrasza si¢ wigc jej znakiem krzyza. Wierzenia zwiazane z dusza pokutu-
jaca na ziemi wywodza sie z chrzescijanskiej idei pokuty. Méwiono, ze duchy
te czasami podnosity wrzawe, czasem pokazywaty si¢ ludziom w jakiejs posta-
ci, cho¢ nie mozna bylo dotknaé ciata, ktére przybieraly. Do tej grupy duchéw
nalezaly dzieci nieochrzczone, ci, ktorzy zmarli nagle nie zalujac za grzechy
i tacy, ktérzy grzeszyli w pewnej dziedzinie. Pokuta tych ostatnich ma charak-
ter magiczny i jest analogiczna do popetnionego grzechu. Dzieci nieochrzczone
zwracaniem na siebie uwagi (pukaniem, zawodzeniem na wietrze, itp.) dopo-
minaja si¢ o chrzest. Nalezy je wtedy ochrzci¢. Sa rézne wersje opisu takiego
chrztu. Pierwsza z nich mowi, Zze nalezy chlusnaé na te dusze woda swiecona
i nada¢ imi¢ Adam lub Ewa®, druga, ze wypowiedzie¢ stowa: ,,Jesli§ panna

3 W. . Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, op. cit., s. 189

% Tamze, s. 200
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niek ci bedzie Anna. Jeslis pan, niek ci bgdzie Jan” 57 Czasami dusze ludzi,
ktorzy popetnili jakis grzech kraza po ziemi po to, aby naprawié krzywde, jaka
wyrzadzili.

Wszystkie wymienione wyzej wierzenia dotycza dusz, ktére wedlug wy-
obrazni ludowej znajduja sie na ziemi. Wierzono jednak rowniez, ze czasami
na ziemi¢ przychodza dusze z czyséca, a niekiedy (raczej rzadko), z piekta lub
raju.

Wspolczesna teologia mowi, ze niebo, pieklo i czysciec to istnienie du-
szy ludzkiej po oddzieleniu si¢ od ciala w réznym stopniu bliskosci od Boga.
Wedlug W. Granata ,,Niebo jest to wiekuisty i szczgsliwy udzial spoleczny
istot rozumnych w zewnetrznym zyciu Boga w Tréjcy Jedynego. ,,Pieklo, to
wiekuiste i bolesne odwrdcenie sie szatanéw i ludzi od Boga i mitoséci” Czy-
Sciec, to ,,..mitos¢ boska i ludzka oczyszczajaca dusze w ich pozaziemskim
zyciu, jeéli maja przeszkode wejscia do nieba” *®

Jak widaé niebo, pieklo i czysciec nie sa miejscem lecz stanem duszy.
Wedlug zas wierzen ludowych sa to miejsca, ktére znajduja si¢ wedtug jednych
poza ziemia, a wedlug innych na ziemi w odleglych miejscach. Pewna legenda
moéwi, ze z wiezy jednego z rzymskich kosciolow mozna zobaczy¢ kominy
piekla.® Wierzono, ze dusze czasami wracaja na miejsce swojego dawnego
zamieszkania, aby zyjacych przestraszy¢, poméc im lub prosié o modlitwe czy
dobre uczynki. Szczegolnie przychodza dusze z czy$éca, zwlaszcza w uroczy-
sto$¢ Wszystkich Swietych. Opowiadano, jak miat zachowaé sie czlowiek zy-
jacy, kiedy spotkat dusze¢ (ducha). ,,...nalezy zwrdéci¢ si¢ do niej ze stowami:
»wszelki duch Pana Boga chwali«. Jesli odpowie: »Ja réwniez Go chwale«
osoba zyjaca powinna zapytac: »Czego dusza potrzebuje?« O cokolwiek by ona
nie poprosita, o modlitwg w jej intencji czy dobry uczynek powinno si¢ jej
prosbe spetnié. Jesli natomiast nic nie odpowie na pierwsze slowa powitania,
osoba Zyjaca powinna zrobi¢ znak krzyza i powiedzie¢: »Oto krzyz Jezusa
Chrystusa, odle¢ w przeciwna strong¢«. Oznacza to, ze mamy do czynienia
z dusza potepiona, ktérej nie mozna zbawi¢” *° Stosunek ludzi zyjacych do
dusz ludzi zmarlych jest odzwierciedlony w wielu zwyczajach dorocznych
i rodzinnych. Na przyktad w dniu wigilijnym zostawiano jeden talerz, a w prze-
szlosci miejsce przy stole dla kogos zmarlego. Resztek potraw wigilijnych nie
sprzatano az do rana, gdyz wierzono, ze przyjda dusze zmarlych i beda sie posi-
la¢. W dniu wigilijnym nalezato uwazaé, zeby nie usia$¢ na jakas dusze. Jedna
z waznych potraw wigilijnych - mak réwniez zwiazana bylta z kultem zmartych.

L. Magierowski, Przyczynek do wierzen ludowych, w: Lud” t. 3, 1897, s. 143, cyt. za:
R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa, op. cit. s. 48

R. Szmydki, Eschatologia, w: Byé¢ chrzescijaninem dzis, op. cit., s. 260, 261, 263

W. 1. Thomas, F. Znaniecki, Chiop polski w Europie i Ameryce, op. cit., s. 200

% Tamze, s. 201
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zmartych. Wierzono bowiem, ze mak sprowadza na cztowieka sen. Sen nato-
miast traktowano jak cz¢sciowa $mier¢, z ktdrej mozliwy jest powrdt. Potrawy
z maku, ktérych nie uzywato si¢ na codzien podawane byly jako poczg¢stunek
dla istot przebywajacych w zaswiatach, ludzie zyjacy réwniez chetnie przez
mak faczyli sig¢ z “tamtym” $wiatem® To tylko niektére przyklady kultu
przodkow $wiatecznych dawnych zwyczajach swiatecznych i rodzinnych.

Koniec §wiata i powtérne przyjscie Pana Jezusa na ziemieg

Wspblczesna teologia® méwi, ze przez $mieré i zmartwychwstanie Jezus
Chrystus unicestwit smieré. Kiedy “zstapit do piekiet” wszedt w sfere smierci,
gdzie B6g nie odbiera chwaly. Zmartwychwstajac nie tylko sam zwycigzyt
$mier¢ ale réwniez dal nam poprzez wiarg udzial w tym zwycigstwie. Chrzest
jest zapoczatkowaniem naszego zmartwychwstania, gdyz w chrzcie umarlismy
dla grzechu.** Dopiero jednak $mieré fizyczna umozliwia nam pelne zmar-
twychwstanie z Chrystusem. Pismo Swiete méwi, ze Jezus zmartwychwstat
jako pierwszy wsrod umartych® oraz, ze , Nie jest On Bogiem umartych, lecz
zyjacych“® Wiemy rowniez z Pisma Swigtego, ze nasze zmartwychwstale
w dniu ostatecznym cialo bedzie podobne do ciata zmartwychwstatego Chry-
stusa, czyli zostanie przemienione w ,ciato duchowe” ® Na podstawie Pisma
Swietego i Tradycji Kosciél uczy, ze bezposrednio po $mierci cztowiek zosta-
nie osadzony wedlug uczynkéw i jego niesmiertelna dusza albo bgdzie podle-
gac oczyszczeniu, albo wejdzie bezposrednio w wieczna szczgs§liwosé lub tez
bedzie cierpie¢ karg piekla. Na Sadzie Ostatecznym zlo i dobro zostana
ostatecznie oddzielone. Sedzia zywych i umartych bedzie Jezus Chrystus.®’

W tradycji ludowej niezbyt wiele mowi si¢ o Sadzie Ostatecznym czy
»koficu swiata” Wspomina si¢ czasami, ze jezeli nastapi jakies niezwykie wy-
darzenie, to bedzie koniec $wiata. Na przyklad, jezeli kobiety przestana malo-
wagé pisanki to Lucyfer urwie si¢ z tancucha w piekle i bedzie koniec $wiata
(doktadniej opisatam to w rozdziale o aniotach i diablach).

O Sadzie Ostatecznym mowilo sie wprost w Adwencie i to nie tylko
w kosciele. Na Podlasiu byt opisywany przez Kolberga zwyczaj trabienia na
ligawkach na znak oczekiwania na powtdrne przyjscie Pana Jezusa na ziemig.
“Ligawki duze oprocz dawania sygnatow pasterskich na bydlo, stuzg takze na
calym Podlasiu do tak zwanego otrebywania adwentu; sa one jakoby symbolem

A. Zadrozynska, Powtarzanie czasu poczqtku, Warszawa 1983, 5. 59
R. Szmydki, Eschatologia, op. cit., s. 250
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traby archaniota, majacego zwiastowaé $wiatu rychle przyjscie Zbawiciela” **

Obecnie od ponad dwudziestu juz lat zwyczaj ten zostat wskrzeszony przez
Muzeum Rolnictwa w Ciechanowecu, ktére organizuje konkursy gry na ligawce.

Zakonczenie

Prezentowana praca dotyczy wybranych aspektow relacji istniejacych
miedzy religia a kultura ludowa. Jak mozna zauwazyé w poszczegoélnych roz-
dzialach niektére elementy religijnosci ludowej sa zbiezne z religijnoscia ofi-
cjalna, postulowana przez Kosciotl. Sa tez takie elementy, ktére sa catkowicie
sprzeczne z naukg Kosciota. Nie mam informacji, czy sa one wypaczeniami
nauki Kosciola, czy tez sa przezytkami religii poganskich, ktére byly na tere-
nach polskich przed przyjeciem chrztu. Mysle, ze nie da si¢ juz dzi$ rozdzieli¢
tego, co poganskie od tego, co chrzescijanskie, gdyz nastapily zbyt wielkie
przemieszania i wplywy. Latwiej jest chyba zauwazy¢, czy dany element jest
sprzeczny z nauka Kosciola czy nie. Zdarzaja si¢ réwniez takie elementy, ktore
nie s3 w swym pochodzeniu sprzeczne z nauka Kosciola, ale fantazja lJudowa
dodata pewne szczegoély, ktére nadaja tym wierzeniom nowe, szczegdlne
znaczenie, czasami rozbiezne z nauka Kosciola lub wkraczajace w sfery, na
ktére sig Kosciot nie wypowiada.

Opisana przeze mnie religijno$¢ ludowa nie jest charakterystyczna dla
jakiejkolwiek grupy spoleczne) zyjacej obecnie w Polsce. Sa to informacje
z przetomu XIX i XX w. Niemniej jednak nasza wspéiczesna religijnosc ludo-
wa (ktora nalezatloby badad) ma swoje korzenie w tej, opisanej przeze mnie
tradycji XIX-wiecznej. Opis taki moze postuzyé jako punkt wyjscia do dal-
szych badan, ktére polegalyby na zbadaniu podioza kulturowo-religijnego tere-
nu, na ktérym prowadzimy ewangelizacjg. Teren ten to nie tylko kraje misyjne,
ale réwniez katecheza szkolna i ewangelizacja dorostych w naszym kraju.
Trudno jest méwi¢ do ludzi o Bogu nie znajac kultury odbiorcéw. Kultury
oczywiscie szeroko rozumianej, jak méwitam o tym we wstepie pracy. Wska-
zana jest rowniez znajomos¢ religijnosci ludowej tej spotecznosci.

Po co taka znajomos$¢? Czy nie wystarczy sama znajomosé prawd wiary?
Otéz, moim zdaniem, stanowczo nie wystarczy. Nalezy bowiem wiedzieé jakim
jezykiem ludzie mowia, jakie majg kryteria ocen, wartosci moralnych, jakie sa
wsrod nich autorytety, wzorce itp. Nalezy takze wiedzieé, w co wierza i jak
wierza, po to, zeby to co dobre i zgodne z nauka Kosciota podtrzymaé, to co
niezgodne wyeliminowa¢, natomiast z rozwaga potraktowaé te elementy reli-
gijnosci ludowej, ktore s3 wprawdzie nieco wykoloryzowane folklorem, ale nie
groza wypaczeniem prawd objawionych.

% 0. Kolberg, Dziefa wszystkie, op. cit. 1964, s. 63
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Wazne jest rowniez, jakiego jezyka, pojeé i kryteriéw uzywa si¢ komu-
nikujac si¢ z okreslong spotecznoscia. W skrajnych sytuacjach niezrozumienie
tresci kulturowych spolecznosci, w ktorych przyszio dzialaé¢ niektérym teorety-
kom, moze przypomina¢ anegdote cytowang przez ojca Tardifa. ,,Pewnego dnia
Jezus przebywal ze swoimi uczniami i zapytat ich:

- Za kogo mnie uwazacie?

Szymon Piotr wstal i odpowiedziat:

Ty$ jest teofanig eschatologiczng, ktéra zywi ontologicznie
intencjonalno$¢ naszych relacji podéwiadomych i interpersonalnych.
Jezus otworzyl oczy pelne zdziwienia i zapytal:

Jak, jak?...”%

Gdyby prostym ludziom podawa¢é tylko suche teoretyczne wiadomosci
o prawdach objawionych, uzywajac abstrakcyjnego jezyka filozofow i teolo-
gow nie bylyby one zrozumiate, odpychatyby raczej niz przyciagaty. Podobnie,
jesli do dzieci mowi sie jezykiem niezrozumialym, teoretycznym, nie chca shu-
cha¢. Natomiast kiedy daje si¢ przyktady z zycia, czy opowiada ,,bajki”, gdzie
ukryta jest jakas glebsza tresc, zainteresowanie jest wtedy wigksze. Pan Jezus
réwniez, aby przyblizy¢ ludziom prawdy objawione, ktore byly i beda zawsze
dla ludzkiego rozumu bardzo trudne, opowiadal przypowiesci. Przypowiesci te
zawsze byly mocno osadzone w realiach kulturowych stuchaczy, do ktdrych
mowil.

Jak powiedzialam we wstepie, religia z kultura wzajemnie si¢ splataja.
Kultura stluzy do wyrazania zasad religijnych i modlitwy w okreslony sposob,
przyjety przez dana grupe spoteczna, a religia ubogaca i uszlachetnia kulture.
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