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Relacyjny i ekstatyczny charakter osoby ludzkiej
w teologii Waclawa Hryniewicza

The Relation-Oriented and Ecstatic Character of the Human Person
in the Theology of Waclaw Hryniewicz

Problem ontologii osoby nalezy do najbardziej fundamentalnych
w antropologii teologicznej'. Ks. prof. Wactaw Hryniewicz, jeden
z najbardziej znaczacych i oryginalnych wspoétczesnych polskich
teologow, pisal: (...) zrozumienie osoby jest kluczem do catej teolo-
gii chrzescijanskiego misterium?® Podkresla on wielokrotnie prymat
osoby nad naturg®. Osoba pozostanie niewatpliwie zawsze tajemnica,
rzeczywistoscia nieuchwytng i nieredukowalng do czegokolwiek in-
nego. Jednak wskazanie istotnych elementoéw ontologii osoby nalezy
do priorytetowych zadan dla teologii. Chrzescijanska ontologia oso-
by powinna by¢ w pierwszym rzedzie rozjasniana w §wietle dogmatu
trynitarnego 1 chrystologicznego. Osobowe dziatanie Boga objawia
si¢ poprzez zbawcze dziatanie Weielonego Syna Bozego oraz Ducha
Swietego. To w ich $wietle odstania sie pierwotna, zamierzona przez
Stworce, prawda o osobie ludzkiej. Jest to cztowiek stworzony na
obraz i podobienstwo Boze, otwarty na Boga (capax Dei) i wezwany
do wspolnoty z Nim oraz z ludzmi. Do istotnych wymiarow osoby
ludzkiej, wedlug lubelskiego teologa, nalezy jej wymiar epikletycz-
ny, etyczne zakorzenienie i odniesienie do wartosci: prawdy, dobra,
pigckna. Cztowiek zostat obdarzony umystem, wola, uczuciami. Bog
stworzyl go wolnym i wezwat do wolno$ci. Jednocze$nie cztowiek
spetnia si¢ w mitosci. Do istotnych wymiaréw osoby ludzkiej nalezy

' Niniejszy artykut w duzej mierze stanowi fragment pracy Paschalna antropologia teologiczna
Wactawa Hryniewicza, ktora jest w trakcie redakcji tekstu.

2 'W. Hryniewicz, Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3: Pascha Chrystusa w dziejach
czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991 (dalej: PCHW), s. 64.

3 Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica cztowieka. Wokotl
osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. Cz. Bartnik, W. Hryniewicz, S.C. Napiorkowski,
A. Nosol, W. Stomka, Lublin 1985, s. 361-365.
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jej wymiar relacyjny i ekstatyczny, co tez bedzie przedmiotem na-
szych badan.

Jestesmy stworzeni dla relacji z innymi, a nie do zycia w izolacji
i alienacji. Od tego zalezy jakosc naszego zycia®. Stowa naszego autora
zapisane w popularyzujacym ekumenicznym komentarzu do Credo wy-
razajg prawde o cztowieku jako osobie. Relacyjno$¢ wpisana jest w istot-
ny sposob w ontologi¢ osoby. Cho¢ znamy bardzo wiele filozoficznych,
teologicznych, psychologicznych czy prawnych prob opisu czy zdefinio-
wania pojecia osoby?, to nalezy pamictaé, ze ontologia osoby o charak-
terze teologicznym zakorzeniona jest na chrzescijanskim pojeciu osoby
formujacym si¢ wraz z dziejami dogmatu trynitarnego i chrystologicz-
nego. Hryniewicz przypomina, ze pojecie osoby (hypostasis) najpierw
ksztattowato si¢ w kontekscie poszukiwan mozliwosci wypowiedzenia
tajemnicy trynitarnej, a nastepnie zostato zastosowane w antropologii
(présopon)®. Teolog w swoich poszukiwaniach integralnego opisu rze-
czywistosci osoby korzysta z dorobku filozofii oraz innych nauk o czto-
wieku. Jednak specyficznym jego zadaniem bedzie ukazanie tajemni-
cy osoby ludzkiej w $wietle trynitarnej wizji Boga i osoby Chrystusa’.

Pamigtac nalezy o calej zawodnosci oraz nieadekwatnosci ludzkich
pojec 1 analogii, o zasadniczo negatywnym charakterze teologii Trojcy
Swigtej. Jednoczesnie posiada ona glgboko hermeneutyczny i egzysten-
cjalny charakter, stajac si¢ kluczem do zrozumienia calej rzeczywisto-
Sci czlowieka i §wiata®, Chrzescijanie sg zaproszeni, aby na wszystko
patrze¢ w $wietle Boga, ktéry jest wspdlnota trzech Osob Boskich:
Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Tajemnica Trojcy Swictej znajduje sie
réwniez u fundamentdw chrzescijanskiej ontologii, takze ontologii oso-
by. Byt Boski jest bytem relacyjnym, komunijnym, a Jego egzystencja
jest egzystencja ekstatyczng udzielajacych si¢ wzajemnie relacji. Troi-
sto$¢ Bozych Osob nie jest, jak pisze W. Hryniewicz, narcystycznie lub
egoistycznie skierowana ku sobie, lecz tworzy wspolnote Bozego zycia
otwartg na calg rzeczywisto$¢ bogatego Swiata stworzonego, a zwtasz-
cza ludzkosci. Petnia bytu, szczescie i chwala przynalezace do kazde;j

4 W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, Credo. Symbol naszej wiary, Krakow 2009, s. 301.

5 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznah 1985, s. 55-72;
Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. Lublin 2000, t. 1, s. 402-407.

6 Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 361.

7 Warte uwagi jest, ze w swojej zyczliwej, aczkolwiek czasami krytycznej, ocenie personalizmu
W. Granata Hryniewicz podkresla, ze uczynienie osoby Jezusa Chrystusa kluczem do
zrozumienia osoby ludzkiej niesie ze soba pewne ograniczenia. Lepszym $wiatltem jest
tajemnica Trojcy Swietej. Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 362.

8 Por. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, dz. cyt., s. 47; G. Greshake, Wierze w Boga
Trojjedynego, ttum. W. Szymona, Krakow 2001, s. 9-13.
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z Bozych Osob, nie sprawiaja, ze sg One pelne samym soba. W rzeczy-
wisto$¢ Boskiej Osoby wpisany jest istotny element wyjscia z siebie,
ekstazy, wychylenia si¢ w stron¢ drugiego, zwrdcenia si¢ ku drugiej
twarzy (pros opa)’. Wypracowane w teologii trynitarnej pojecie osoby
ukazuje, Ze nie ma w niej samowystarczalnosci, skierowania ku sobie.
Boska Osoba wyraza si¢ przez Jej wychylenie si¢ ku drugiej osobie.
Kazda z Boskich Osob jest samoistna i niezalezna, bytujac catkowicie
razem w relacji do drugich. Prawda ta przynalezy do ontologii osoby.
Wspdlnota Trzech Boskich Os6b objawia nam, ze komunia osob, eks-
tatycznie zwrdconych ku sobie, nalezy do najbardziej pierwotnych po-
je¢ ontologicznych. Nie ma prawdziwego bytu bez komunii, wspolnoty,
wzajemnej zaleznosSci. Rowniez osoba nie moze istnie¢ bez komunii®.
Wynika z tego, ze ekstatyczny ruch Osob Boskich jest ontologicznym
prawzorem struktury osoby ludzkiej". Cztowiek jako osoba staje si¢
poprzez swoje relacje do drugich. Ekstatyczny charakter osoby lezy
u korzeni tajemnicy cztowieka'2

Hryniewicz podaza w swoich badaniach drogg charakterystyczng
dla mysli prawostawnej'?, obecng w mysli, miedzy innymi, P. Evdo-
kimova', W. Losskiego" czy D. Staniloae'®. Oni z kolei podejmuja
wielka tradycje¢ mysli patrystycznej, obecng zwtaszcza u Ojcoéw Ka-
padockich'. Odnajdujemy ja takze w teologii zachodniej, cho¢by
wspomnie¢ trynitarnie zakorzeniong ontologi¢ osoby R. Guardiniego'®,
Hryniewicz w swej relacyjnej wizji osoby wydaje si¢ by¢ szczegdlnie
zalezny od prac dwoch wybitnych prawostawnych teologéw: J.D. Zi-
zioulasa i Ch. Yannarasa'®. Nalezg oni do najwigkszych ortodoksyjnych

9 Por. PCHW, s. 69.

10 W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, dz. cyt., s. 45.

1 Por. PCHW, s. 69.

2. Por. Z.J. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii, Krakow 1996,
s. 107-114.

3 Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia. Obraz czlowieka w teologii prawostawnej,
Krakéw 2009, s. 211-216.

14 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, thum. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 54-58.

15 W.N. Losski, Teologia mistyczna KoSciola Wschodniego, thum. 1. Brzeska, Krakow 2007, s. 120.

16 D. Staniloae, Obraz, podobienstwo i przebostwienie, thum. B. Barszcz, ,,Kolekcja Communio”
t. 4: Kosmos i cztowiek, 4 (1989), s. 251-257.

17 Por. K. Ware, Czlowiek jako ikona Tréjcy Swietej, ttum. W. Misijuk, Biatystok 1993, s. 7-23.

18 Por. K. G6zdz, Teologia cztowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006,
s. 146-152.

19 Chodzi tu przede wszystkim o prace tych wybitnych teologow: Ch. Yannaras, Personne
et communion, ,,Contacts” 25 (1973) 84, s. 310-316; tenze, Person und Eros. Eine
Gegeniiberstellung der Ontologie der griechischen Kirchenviter und der Existenzphilosophie
des Westens, Gottingen 1982; J. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and
the Church, London 1985; tenze, L 'étre ecclésial, Genéve 1981. Hryniewicz stale odwotuje
si¢ do tych prac zarowno w tekscie, jak i w przypisach.
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wspotczesnych teologow, ktorzy podejmuja temat osoby w $wietle
dogmatu trynitarnego, podkreslajac jej prymat wobec natury, ukazu-
jac jej relacyjny i apofatyczny charakter. Grecki teolog Yannaras, za
Ojcami Greckimi, naucza o mozliwos$ci poznania Boga tylko w oso-
bowy, zaangazowany sposob. Stosunek cztowieka do Boga nie moze
by¢ stosunkiem podmiotu do przedmiotu, ale relacja ,,erotyczng”, do-
konujacg si¢ przez zjednoczenie z Bogiem. Kazde wydarzenie osobo-
wego poznania Boga jest ze swej natury ,,erotyczne”, a dotyczy po-
znania osobowych energii Boga, a nie Jego istoty?.

Z kolei J. Zizioulas jest tworca oryginalnej antropologii, dla ktorej
kluczem hermeneutycznym jest wlasnie pojecie osoby jako bytu rela-
cyjnego oraz komunijnego. Badajac teologie Ojcoéw Greckich Koscio-
fa, doszedt do przekonania, Ze relacyjnos¢ i komunijnos¢ nie sg tylko
przypadtos$ciami istoty bytu, ale naleza do jego istoty. Byt jest wspol-
nota. Fundament dla takich wnioskow Zizioulas znajduje w trynitarne;j
oraz chrystologicznej ontologii Ojcéw Kapadockich. Jesli Trojjedyny
Bog jest komunig Osob, a sam Jezus Chrystus w tajemnicy wcielenia
obejmuje w sobie calg rzeczywisto$¢ jako osoba korporatywna, to taki
sposob Bozego istnienia decyduje o ontologicznej prawdzie catej rze-
czywistosci*. Prawostawny teolog uwaza, ze antropologia teologiczna
powinna prowadzi¢ tworczy dialog ze wspotczesna filozofia, zwlaszcza
stuchac egzystencjalistow i filozofow dialogu (M. Heidegger, J.P. Sartre,
M. Buber, E. Lévinas). Majac czasami bardzo krytyczny stosunek do ich
pogladdw, pozytywnie ocenia ich proby odejscia od klasycznej zachod-
niej filozofii, zwlaszcza ontologii, opartej na fundamentach platonsko-
-arystotelesowskich. Albowiem nie tyle indywidualnos¢, racjonalnos¢
czy wolno$¢, ale przede wszystkim relacyjnos¢, zdolnos¢ do ekstazy
z siebie ku drugiemu, aby w obopdlnym darze mitosci spetnia¢ swoja
tozsamos$¢, stanowig o osobowej istocie cztowieczenstwa. Tajemnica
Boga, bedgcego wspolnotg 0sob, komuniq zycia realizowang w mitosci,
Staje si¢ w ten sposob archetypem wszystkiego, co istnieje*>. W szcze-
golny sposob dotyczy to cztowieka, do ktorego istoty przynalezy ko-
munijno$¢ i relacyjnos¢. W tej perspektywie ukazana zostaje tajemni-
ca grzechu, w tym grzechu pierworodnego, ktory jawi si¢ jako decyzja
o samowystarczalno$ci, trwanie w stanie separacji i odizolowania od

20 Por. K.Ch. Felmy, Wspolczesna teologia prawostawna, tham. H. Paprocki, Biatystok 2005,
s. 52-53.

Por. R. Matecki, Komunijna prawda o czlowieku, Kosciele i Swiecie, w: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2004, t. 2, s. 374.

22 Tamze, s. 375.
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reszty stworzen. Czlowiek stat si¢ ,,jednostka” czerpiacg swoja tozsa-
mos$¢ z egzystencjalnej sytuacji oddzielenia siebie od reszty rzeczywi-
stosci. Inny, Bog i czlowiek, staje si¢ juz nie darem, ale zagrozeniem,
za Sartre’em staje si¢ ,,moim piekltem”. W konsekwencji osoba, zamy-
kajac si¢ w sobie, unicestwia sama siebie, skazujac siebie na §mierc.
Aby opisac rzeczywistos¢ zbawienia, ktore dokonuje si¢ w Kosciele,
a ktore zapoczatkowuje wydarzenie chrztu, prawostawny teolog wpro-
wadzit pojecie cztowieka jako ,,hipostazy biologicznej” i ,,hipostazy
eklezjalnej”. Poprzez chrzest cztowiek zostaje adoptowany przez Boga
w osobie Jezusa Chrystusa, zostaje wcielony w nowa hipostazg na wzor
Syna Bozego. Trojjedyny Bog oraz osoba Jezusa Chrystusa staja sie dla
czlowieka zrodlem prawdziwego, w pelni osobowego zycia. Chrzesci-
janin otrzymuje sposob istnienia, ktory konstytuuje samego Boga jako
osobe. W chrzescijaninie indywidualnos¢ i niepowtarzalno$é, a zarazem
relacyjno$¢ moga zyciodajnie wspodtistnie¢. Kosciol staje sie miejscem,
w ktorym cztowiek w Chrystusie odzyskuje swéj komunijny i relacyj-
ny charakter®.

23 Czlowiek jest swiadomy swej indywidualnosci i niepowtarzalno$ci bytowej jako ,,sposobu
istnienia natury”. Dzigki biologicznym narodzinom otrzymuje obdarowanie obejmujace
konstytutywne cechy bytu ludzkiego, zawierajace sfer¢ fizycznej oraz duchowej
potencjalnosci. To jest owa ,hipostaza biologicznej egzystencji”, ktora jest catkowicie
niezalezna od ludzkiej woli, stanowiac ,,ontologiczng konieczno$¢” zadana cztowiekowi.
Jako taki cztowiek jest wezwany, aby stawat si¢ osoba. Prowadzi do tego afirmacja dwoch
istotnych elementow, ktore go konstytuuja. Sa to wlasna odrgbnosé i niepowtarzalno$é
(hypostasis) oraz transcendencja wlasnej natury (ekstasis). W tym procesie cztowiek
napotyka dwie przeszkody, ktore prawostawny teolog nazywa ,,Pasjami” cztowieka. Pierwsza
z nich jest ,,zadana konieczno$¢ istnienia”. Czlowiek staje wobec faktu swego zaistnienia,
w okreslonym czasie i miejscu, niezaleznie od swej decyzji. Jest to wyzwanie i niejako
prowokacja wobec czlowieka i jego wolnosci. Drugg przeszkoda, ,,pasja” cztowieka jako
,hipostazy biologicznej”, jest dazenie do trwania wiecznego. W obecnej sytuacji, naznaczonej
koniecznoscia umierania, dokonuje si¢ to przez fakt przekazywania zycia cztowiekowi —
kolejnej hipostazy biologicznej”. W konsekwencji w zyciu kazdego czlowieka jestesmy
swiadkami tragicznego napigcia w cztowieku egzystujacym pomiedzy powszechnym prawem
umierania, wrodzonym partykularyzmem a zarazem dazeniem do wejscia w komunig, brak
ostatecznej ontologicznej wolnosci. Ten tragizm cztowieka nie jest spowodowany jakims
brakiem moralnym w ludzkiej naturze, ale wynika z konstytucji bytowej cztowieka po
grzechu pierworodnym. Jest to tragedia niemozliwosci urzeczywistnienia swojej osoby
przez cztowieka w stanie ,,hipostazy biologicznej”. Wobec tej sytuacji Zizioulas wskazuje
na dwa konieczne warunki, ktore, jego zdaniem, musza si¢ spetic, aby czlowiek mogt
zosta¢ ocalony. Przede wszystkim musi by¢ zachowana ontologiczna tozsamo$¢ osoby,
a jednoczesnie cztowiek powinien by¢ przemieniony z bytu-ku-$mierci na byt-ku-zyciu.
A takze jego niepowtarzalno$¢ i indywidualno$¢ (hypostasis) oraz jego relacyjnosé (ekstasis)
jako osoby powinny przesta¢ istnie¢ w opozycji. Aby to mogto zaistnie¢, konieczny jest
drugi istotny warunek — ,hipostaza biologiczna” winna przyja¢ nowy, ontologiczny,
a nie tylko etyczny, sposob bytowania. Konieczne sa nowe ontologiczne narodziny, ktore
tworza ,.hipostaze eklezjalnego istnienia”. Ten nowy sposob istnienia cztowiek otrzymuje
w Kosciele, poczynajac od chrztu. Dzigki wydarzeniu chrztu cztowiek otrzymuje nowa
konstytucje bytowa. Zostaje wcielony w hipostaz¢ Syna Bozego. W Nim nie ma zgubnego
przeciwienstwa migdzy hypostasis a ekstasis. Chrystus jest jedyna i ostateczng hipostaza,
w ktorej cztowiek moze otrzymac swoje spelnienie autentycznego, w petni osobowego
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W tekstach Hryniewicza** odnajdujemy wiele watkow charakte-
rystycznych dla J.D. Zizioulasa i Ch. Yannarasa. Nasz autor rozpo-
czyna swoje badania na temat relacyjnego charakteru osoby od ana-
liz etymologicznych i odkrywanych tam intuicji. Zwraca uwagg, ze
starotestamentowym stowem na oznaczenie czlowieka jako osoby
jest termin panim — thumaczony jako ‘oblicze, twarz’, a dostownie
oznaczajacy ‘to, co zwrocone ku komus’. Oblicze objawia to, co naj-
bardziej wewngtrzne w czlowieku, ono jest czytelnym wizerunkiem
osoby, zwierciadtem jego serca®. Greckim terminem na okreslenie
osoby jest prosopon, ktory zazwyczaj taczy si¢ z czynno$cig wkila-
dania przez autorow maski (prosopeion) na swoje twarze (pros tas
opas)**. Hryniewicz zwraca uwagg, ze dla teologicznego rozumienia
osoby istotne jest odczytanie pierwotnego znaczenia etymologii tego
greckiego stowa. Pierwotnie funkcja prosopon polegala na oznacza-
niu bezposredniej relacji. Stowo présopon sktada si¢ z przyimka pro
(ku, w kierunku, w stosunku do) oraz rzeczownika ke ops (acc. — opa,
plur. ta opa), oznaczajacego ‘twarz, oblicze, wyglad, spojrzenie, oko’.
ZYozenie obu elementéw podkresla relacyjny charakter rzeczywistosci
osoby. Wyraza zwrdcenie twarzy, spojrzenie ku komus lub czemus, by-
cie naprzeciw kogos lub czegos. Prosopon wyraza bycie w relacji do
kogos$ lub czegos, a zatem pierwotnie nie ma mozliwo$ci rozumienia
osoby jako jednostki samej dla siebie, bez odniesienia do kogo$ lub
czego$. Termin osoby etymologicznie istotnie zwigzany jest z relacja
i odniesieniem. Wynika z tego, ze od poczatku pojecie osoby jest po-
jeciem ontologicznym o charakterze relacyjnym, zaktada relacje do

bycia. Trojjedyny Bog oraz osoba Jezusa Chrystusa sa dla cztowieka zasada prawdziwego,
w pelni osobowego zycia. Poprzez chrzest chrze$cijanin otrzymuje sposob bytowania, ktory
konstytuuje samego Boga jako osobe. Jego ludzka natura zostaje przyjeta i ,,hipostazowana”
w ten sposob, ze czyni ja wolng od ograniczen ,,hipostazy biologicznej”. Bég w chrzcie
adoptuje chrzescijanina w osobie wcielonego Syna Bozego i zostaje wiaczony w doskonatosé
relacji trynitarnych. W tym wyraza si¢ paschalna rzeczywisto$¢ chrztu: przejscie od
indywidualistycznego istnienia skupionego ku sobie do osobowego zycia w komunii. Dwie
pasje ,.hipostazy biologicznego istnienia” zostaja przezwyci¢zone w nowym, darowanym
istnieniu osobowym. Miejscem, w ktorym si¢ to dokonuje, jest Kosciot, Matka rodzaca dzieci
do nowego zycia. Kosciot jest takze miejscem, w ktorym objawia si¢ nowy, prawdziwie
komunijny, relacyjny, familiarny sposob zycia chrzescijan, braci i sidstr, oparty na nowym
bytowaniu otrzymanym w Chrystusie. W Kosciele ma szanse odzyska¢ swoj wspolnotowy
i relacyjny sposob istnienia. Por. R. Matecki, dz. cyt., s. 376-379.

24 Chodzi tu zasadniczo o dwa teksty. Pierwszy pochodzi z 1985 r.: Ku integralnej ontologii
osoby ludzkiej, w: Tajemnica czltowieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata,
s. 351-369. Drugi tekst, pochodzacy z 1991 r. i podejmujacy wczesniejsze zasadnicze tezy,
znajdujemy w trzecim tomie paschalnej teologii naszego autora: PCHW, s. 64-80.

25 Por. hasto: Oblicze, w: X. L.-Dufuor, Sfownik teologii biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan
1994, s. 584-585.

2 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, thum. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 70-71.
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jakiego$ podmiotu lub przedmiotu. Osobg zatem nalezy pojmowac
jako egzystencjalng relacje i nie moze by¢ sprowadzana do jakiejkol-
wiek innej rzeczywistosci. Poznaé ja bedzie mozna jedynie poprzez
relacje. Osoba nie jest zamknigta w sobie monadg ani nie jest celem
w sobie. Osoby prdsopon nie mozna utozsamic z jednostka atomon®'.
Kolejny krok w ksztaltowaniu sig¢ chrzescijanskiego pojgcia oso-
by zwigzany jest z rozwojem i terminologicznym precyzowaniem do-
gmatu trynitarnego i chrystologicznego?®. JesteSmy tu swiadkami za-
mieszania, wahan, twérczych sporow, ktére towarzyszyty procesowi
ksztattowania si¢ chrzescijanskiej terminologii. Poczatkowo, do czasu
uscislen uczynionych przez Ojcow Kapadockich, pojgcia substancji
i natury (ousia) jako kategoria ontologiczna nie roznity si¢ od pojecia
hypostasis. Rodzito to nieporozumienia i pewne niebezpieczenstwo
blednego wyrazania prawdy trynitarnej (sabelianizm, tryteizm). Wobec
takiej sytuacji Ojcowie Greccy podjeli si¢ wielkiego zadania rewizji
ontologii greckiej, aby ja zastosowaé dla wypowiedzenia tajemnicy
Trojjedynego Boga. Szczego6lna rola w tym procesie przypadta Ojcom
Kapadockim®. Dokonata si¢ zasadnicza zmiana. Zakwestionowano
tozsamo$¢ termindw hypostasis 1 ousia. Hypostasis zaczgto utozsa-
mia¢ z pojeciem prosopon, ktore w ramach refleksji trynitarnej mia-
lo charakter wybitnie relacyjny. Pojecie hipostazy nabiera charakteru
ontologicznego’. W konsekwencji termin o charakterze relacyjnym
zostaje wigczony do ontologii, a sama ontologiczna kategoria /ypo-
stasis weszta w egzystencjalng sfere kategorii relacyjnych?'.
Hryniewicz, komentujac terminologi¢ trynitarng Kapadocczykow,
podkresla, ze dla nich ,,by¢” oznacza ,,by¢ w relacji”. Aby ktos mogt
prawdziwie by¢, musi spetnia¢ dwa istotne warunki: a) by¢ sobg, pod-
trzymywac swojq wlasng nature (hypostasis), b) by¢ w relacji, by¢
sobq (prosopon), tzn. mie¢ zdolnosc¢ wyjscia z siebie (ek-stasis). Jedy-
nie w relacji tozsamos¢ ujawnia swoje znaczenie ontologiczne. Z dru-
giej strony relacja nie bytaby prawdziwg relacjq, gdyby nie zawiera-
ta w sobie tozsamosci o charakterze ontologicznym. Mamy zatem do

27 Por. PCHW, s. 66—68; W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 353-354.

28 Por. W. Brauning, Nauka o Bogu, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1995, s. 158-159; Historia
dogmatow, t. 1: B. Sesbotié, J. Wolinski, Bog zbawienia, tham. P. Rak, Krakow 1999, s. 260-268.

2 Por. E. Piotrowski, Traktat o Tréjcy Swietej, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2007, t. 4, s. 118-126; Th. Hopko, Trdjca Swigta u ojcow kapadockich,
w: Duchowosé chrzescijanska. Poczqtki do XII wieku, red. B. McGinn, J. Meyendorff,
J. Leclerc, thum. P. Blumczynski, S. Patlewicz, Krakow 2010, s. 259-264.

30 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, s. 71-73, 76-77.

31 Por. PCHW, s. 68; W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 354.
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czynienia z ontologiq chrzescijanskq, uksztattowang na pojeciu bytu
samego Boga®. Tu znajduje si¢ przyczyna, zauwaza lubelski teolog,
dlaczego w tradycji wschodnigj istnieje wyrazny priorytet osoby wobec
kategorii natury, ktora odgrywata wazniejsza role w tradycji zachod-
niej. W tradycji wschodniej to Ojciec jest zasadg przyczynowa i osta-
teczng racja bytu Bozego. W konsekwencji najbardziej podstawowe
twierdzenia ontologiczne dotyczace Boga odnosza si¢ nie do Bozej na-
tury, ale osoby Ojca. Bog objawia si¢ jako petnia osobowej egzysten-
cji. To osoba, a nie natura staje si¢ wyrazem ostatecznej racji bytu®.
Kolejng konsekwencje¢ przyjecia pojecia osoby zaproponowane;j
przez Ojcéw Kapadockich stanowi przekonanie, ze osoba jest wla-
$ciwg cechg egzystencji i to czyms$ niedajacym si¢ opisaé, catkowi-
tq innoscig. Hryniewicz podejmuje tu mysl Ch. Yannarasa, ze po-
znanie ludzkie jest nie tyle poznaniem natury czy istoty bytu jako
takiego, ale poznaniem osobowym, jest aktem osoby znajdujacej
sie¢ w relacji do drugiego podmiotu lub przedmiotu, jest poznaniem
bytu jako obecnosci. I to dzigki obecnosci ukazuje si¢ wewnetrzna
prawda osoby ludzkiej. A tajemnica osoby wyraza si¢ przez to, co
wydaje si¢ by¢ wewnetrzng sprzecznoscia. Sg to inno$¢ (diaphora,
alteritas, aliter esse) i jedno$¢, czyli zdolno$¢ wchodzenia w relacje,
tworzenia wspolnoty (communio), czego zaprzeczeniem jest wszelki
podzial (diairesis, divisio)**. Nalezy mowi¢ o apofatycznosci osoby,
o0 absolutnej innosci istnienia osoby, o jej jedynosci, niepowtarzal-
nosci, niepodobienstwie. Mozna tego doswiadczy¢ tylko jako wyda-
rzenia w innos$ci niepowtarzalnej relacji. Inno$¢ osoby objawia sig
w wydarzeniu innosci relacji wobec innych 0sob. Inno$¢ ma charak-
ter relacyjny. To stwierdzenie ma z kolei swoje brzemienne konse-
kwencje. Urzeczywistnienie si¢ innosci osoby dokonuje si¢ przez jej
wyJjsciezwlasnej obiektywnosci i wejscie w sfere egzystencjal-
nej relacji. Chodzi o pewien ontologiczny exodus na plaszczyznie
osobowej. Mozna go okresli¢ jako wydarzenie ekstazy (ek-stasis),
czyli wyjscia z siebie. (...) Osoba nie jest jedynie czescig ludzkiej
natury ani jednym z elementow zawartych w istocie cztowieka (np.
myslenie, samoswiadomosc). Jest caloscig natury, ktora aktualizuje
sie w egzystencjalnej relacji. W osobie koncentruje si¢ cala natura

32 PCHW, s. 68.

3 Por. L. Bouyer, Ojciec Niewidzialny, tham. J. Brzozowski, G. Jedrzejowska, W. Szymona,
Krakéw 1998, s. 328-333; K.Ch. Felmy, dz. cyt., s. 59-69; J. Meyendorff, Teologia
bizantyjska. Historia i doktryna, thum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 169—175.

34 W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 357, K.Ch. Felmy, dz. cyt., s. 52-53.
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ludzka. Osoba jest egzystencjalnym wydarzeniem samotranscen-
dencji natury®. Natura ludzka bowiem istnieje jedynie w konkret-
nych osobach. Natura jest ontologiczna trescig osoby w jej inno$ci
i relacyjnosci. Osoba w swej innosci i relacyjnosci jest sposobem
konkretnego istnienia natury ludzkiej. Osoba nie jest czysta relacja,
ale ma oparcie w substancjalnej naturze ludzkiej*. Kazdy cztowiek
jako osoba jest niejako streszczeniem calej ludzkosci. Hryniewicz,
nawigzujac do terminologii rosyjskiego filozofa i teologa W. Zen-
kowskiego, bedzie pisat o pewnej powszechnosci, ,,katolicko$ci”,
»soborowosci” (sobornost’) osoby. Na niej to uksztalttowana jest
zdolno$¢ osoby do egzystencjalnej ekstazy i mozliwos¢ wejscia
w relacje, wspolnote z innymi?”.

Relacyjny charakter osoby ludzkiej wskazuje, ze cztowiek urze-
czywistnia si¢ w swoim cztowieczenstwie we wspdlnocie 0sob ludz-
kich. Osoba i wspdlnota to dwie istotne oraz wzajemnie od siebie
zalezne, a zarazem nierozdzielne strony ludzkiego istnienia. Jak pisat
znakomity wspotczesny teolog prawostawny K. Ware: Poniewaz byt
Bozy jest bytem wspolnotowym, cztowiek jako obraz Boga jest row-
niez wspolnotowy. (...) Autentyczny cztowiek nie jest egocentryczny, 125
lecz ,, egzocentryczny” — ukierunkowany na zewngtrz. Jestem praw-
dziwie ludzki, prawdziwie osobowy jedynie wtedy, gdy odnosze sie
do innych wzorujgc sie na Tréjcy Swietej, gdy wyrazam sie tak, jak
czyni to Bog w zwigzku ,,Ja” i ,, Ty "% Jednym z kluczowych pojeé
w rozumieniu prawdy o cztowieku jest idea wyjscia z siebie (ek-

-stasis). Zostata ona dopetniona przez pojecie hypostasis. Ek-stasis
wyraza prawdg, ze osoba afirmuje si¢, jest poznawalna przez wyda-
rzenie bycia w relacji do innych. Jest to relacja urzeczywistniajaca
si¢ we wspolnocie. Hypostasis oznacza, ze w tej relacji i dzigki niej
osoba urzeczywistnia swojg tozsamos$¢, partykularnosé i innosc¢, ze
»pod-trzymuje” (hypo-stasis) swojg wtasng nature w jedyny i tylko
sobie wtasciwy sposob. Odnajdujemy tu zatozenia charakterystyczne
dla antropologii J. Zizioulasa®. Pewne podobne intuicje spotykamy
u R. Guardiniego*’. Czlowiek na obecnym etapie ekonomii zbawie-
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35 PCHW, s. 70.

36 Por. J. Seifert, Przedmowa do wydania polskiego, w: D. von Hildebrand, Metafizyka wspolnoty.
Rozwazania nad istotq i wartoScig wspélnoty, tham. J. Zychowicz, Krakow 2012, s. 20-23.

37 Por. PCHW, s. 71.

38 K. Ware, Czlowiek jako ikona Tréjcy Swietej, s. 21; por. K. Ware, Kosciol Prawostawny,
thum. W. Misijuk, Biatystok 2011, s. 79-81.

39 Por. R. Malecki, dz. cyt., s. 376-379.

40 Guardini uwazat, ze wspélnota ludzka oparta jest na dwoch przeciwstawnych i dopehiajacych
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nia rodzi si¢ jako ,,atomiczna” jednostka, z wlasciwg sobie tendencja
do egocentryzmu, pragnieniem samowystarczalnosci i podporzad-
kowywania sobie drugich osob. Dotkni¢ta grzechem egzystencja
czyni czlowieka niezdolnym do ekstazy, wyjscia ku drugiemu, aby
w swej innosci stwarza¢ wspolnote. Jest to tragiczna sytuacja upa-
dlego cztowieka, ktory nie jest zdolny urzeczywistnia¢ tajemnicy
swojej osoby. Afirmacja bowiem czlowieka jako osoby dokonuje si¢
przez mito$¢, przez wyjscie ku drugiemu, szanujac inno$¢, rozno-
rodnos$¢ i dar drugiego. Osobowa egzystencja ludzka urzeczywistnia
sie przez bycie-we-wspolnocie, przez spotkanie osob w wychodzg-
cej z siebie wzajemnosci. Ontologia egzystencji prawdziwie osobo-
wej jest ontologiq bytowania w relacji do innych i we wspolnocie
z innymi osobami*'. Cztowiek zamknigty w sobie jest wewnetrznie
sprzeczny, a jego egzystencja jest paradoksalna. On nie moze si¢
spetni¢ jako osoba. Aby ta sytuacja mogta si¢ zmienié, a cztowiek
mogt tworzy¢ autentyczng wspdlnote, konieczny jest dar zbawie-
nia, rozumiany jako wewnetrzna przemiana bytu cztowieka. Jest
ona mozliwa poprzez wszczepienie upadtego cztowieka w byt oso-
by prawdziwej, w ktorej otwarcie na innych i bycie stanowig jedno.
Tym prawdziwym cztowiekiem jest Jezus Chrystus, wcielona oso-
ba Syna Bozego, Czlowiek-dla-innych**. Zbawienie cztowieka jako
wydarzenie o charakterze ontologicznym, a nie tylko moralnym lub
psychologicznym, sprawia przemian¢ catego jego jestestwa, dajac
uczestnictwo w prawdziwym, doskonalym ludzkim zyciu wcielo-
nego Syna Bozego. Dzieki temu pojawiaja si¢ nowe relacje zbawio-
nego czlowieka z Bogiem i z drugim cztowiekiem, relacje w pelni
osobowe i wzajemne, relacje komunii i jednosci.

Hryniewicz, nawigzujac do drogi wytyczonej przez mysl antropolo-
giczng J. Zizioulasa, bedzie pisat o dialogicznej strukturze osoby ludz-
kiej. Czyni to w nawigzaniu do dorobku wspoéiczesnej filozofii dialogu
i filozofii spotkania. Dialogiczny personalizm, analizujac rzeczywi-
sto$¢ migdzyosobowego spotkania, odstania tajemnice osoby ludzkie;j.

si¢ zasadach: Hingabe (poswigcenie si¢, oddanie) oraz Selbsthaltung (samozachowanie si¢).
Pierwsza cecha prowadzi do oddania si¢ drugiemu, aby tworzy¢ wspolnotg. Druga cecha
to obrona samodzielnos$ci, co pozwala na zachowanie dystansu. Prawdziwa wspolnota
zabezpiecza wzajemna relacje pomiedzy oddaniem si¢ a samozachowaniem. Jako taka kazda
ludzka wspélnota jest odbiciem Trojcy Swietej. A zycie Trojcy Swictej jest czyms wiecej
niz tylko wzorem, poniewaz poprzez tajemnicg¢ wcielenia i odkupienia cztowiek otrzymat
udziat w tasce Bozej, w zyciu Osob Bozych. Por. K. G6zdz, dz. cyt., s. 148-149.

4 W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, s. 358.

4 Tamze.
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Czlowiek jako osoba szuka osobowego drugiego ,,ty”, z ktérym spo-
tyka si¢ i wchodzi w wewnetrzny dialog. Dzigki temu u$wiadamia
sobie swojg odrebnos¢, innos¢, a zarazem przekracza samego siebie,
aby tworzy¢ wspolnote. Ostatecznym ,, Ty” czlowieka jest Bog. W re-
lacji do Boga oraz innych osob ludzkich osoba ludzka si¢ aktualizuje
i konstytuuje. Dialog z Bogiem ma dla cztowieka charakter zbawczy,
Jjezeli otwartos¢ osoby wychodzi na spotkanie z samym Dawcq istnie-
nia i bytu osobowego. (...) Prawdziwe duchowe zycie cztowieka pole-
ga na urzeczywistnianiu relacji miedzyosobowych®. Lubelski teolog
wskazuje na wielu przedstawicieli dialogicznego personalizmu w filo-
zofii (np. F. Ebner, M. Buber, F. Rosenzwieg, G. Marcel, E. Mounier)
czy teologii (np. R. Guardini, W. Pannenberg, W. Granat). Zna i cytu-
je prace wielu z nich, cho¢by M. Bubera czy F. Ebnera*’. Wydaje si¢
jednak, ze w zasadniczych tezach na temat dialogicznego rozumie-
nia osoby jest zalezny od tekstow wielkiego teologa niemieckiego R.
Guardiniego®. Podobnie jak Guardini, podkresla, ze cztowiek jako
osoba aktualizuje si¢ i urzeczywistnia w relacji ,,ja-ty”, a nie powsta-
je dzigki tej relacji czy dopiero konstytuuje sie dzieki takiemu spo-
tkaniu*. Poprzez personalne spotkania cztowiek moze aktualizowaé
swoja zdolnos¢ wychodzenia z siebie ku drugiemu, przekraczania
siebie, aby tworzy¢ miedzyludzka wspolnote.

Autor trylogii paschalnej zauwaza, ze dzigki dialogicznemu perso-
nalizmowi dokonata si¢ wielka rewaloryzacja kategorii relacji w opi-
sie osoby, a sama tajemnica osoby bardziej ukazywana jest w per-
spektywie mitosci. Uswiadomiono sobie zalezno$¢ ludzkiego ,,ja” od
,»ty” oraz ,,my”. Spotkania mogg mie¢ wiele form i stopni: mogg by¢
spotkania naznaczone wdzig¢cznoscig lub tragiczne, spotkania rodza-
ce rezygnacje¢, zniszczenie lub tez prowadzace do madro$ci. Mamy
spotkania, ktére urzeczywistniajg si¢ poprzez rozmowe lub tylko
w milczeniu i samotnos$ci. Szczegdlng przestrzenig spotkania sg sa-
motno$¢ i milczenie. Samotno$¢ wybrana §wiadomie lub przezywana
z konieczno$ci nie jest zaprzeczeniem relacyjnosci. Wybierana i prze-
zywana dojrzale przez wiele 0sob, takze wybitnych ludzi i swigtych,

4 PCHW,s. 75.

44 Por. tamze, s. 74-75.

4 Por. K. G6zdz, dz. cyt., s. 192—198.

4 Por. PCHW, s. 75. R. Guardini pisat: Okazalo sig, Ze osoba aktualizuje si¢ w relacji ,,ja-ty”,
ale nie rodzi si¢ z tej relacji. (...) Naprawde osoba jest nie tylko sitq dynamiczng, ale zarazem
bytem; nie tylko aktem, lecz takze postaciq. W spotkaniu nie rodzi sig, lecz tylko si¢ aktualizuje.
Ale zarazem zalezy ona od faktu istnienia w ogole innych osob. R. Guardini, Koniec czasow
nowozytnych, Swiat i osoba, wolnosé¢, taska, los, tham. Z. Wlodkowa, Krakéw 1969, s. 189.
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jest droga do poznania samego siebie, odnalezienia bliskosci z Bogiem
oraz innymi ludzmi. Prawdziwa samotnosé, w ktorej cztowiek dojrze-
wa, nie jest oznakq cofniecia sie na pltaszczyzne bytowania jednostki.
Jest to samotnos¢ petna gltosow i rozmowy, wypetniona obecnoscig
Boga i ludzi, umitowaniem catego stworzenia i bliskoscig ze swiatem
przyrody. Jest takze samotno$¢ 0sob chorych lub starych, réznora-
ko osamotnionych, przez ktérg cztowiek doswiadcza rzeczywistosci
zagubienia, lgku, niepewnosci, zawodu, krucho$ci swojego istnienia.
Poprzez samotno$¢ cztowiek dojrzewa, cho¢ osamotniony moze si¢
zagubi¢ i doswiadczy¢ piekta. Milczenie jest waznym doswiadcze-
niem kazdego czlowieka. Samotno$¢ i milczenie jest takze przestrze-
nig dla modlitwy oraz dos§wiadczeniem mistykow*®. Bog mowi przez
milczenie i sam je przezyl w paschalnej tajemnicy krzyza Wcielone-
go Syna, jak na to zwrdcit uwage Benedykt XVI w adhortacji apo-
stolskiej Verbum Domini®. Doswiadczenie milczenia Boga jawi si¢
jako przedluzenie Jego stéw i prowadzi do glebszego poznania Jego
radykalnej inno$ci i nowosci, a ludzkiej skonczonosci i grzesznosci.
Milczenie jest wpisane w droge stuchania oraz spotkania. Milczenie
1 samotnos¢, a takze wszystkie inne roznorakie formy i stopnie spotka-
nia przypominajg ontologiczng prawdg, ze cztowiek jako osoba zasad-
niczo nie moze zy¢ w odosobnieniu®®. Dodajmy, ze chociaz, zdaniem
Hryniewicza, dialogiczny personalizm nie ogarnia i nie wyczerpuje
catej rzeczywistosci osoby ludzkiej, to poddaje whasciwy kierunek.
Dialogiczny personalizm ma glgbokie oparcie w antropologii bi-
blijnej. Bog stworzyt cztowieka przez Stowo i w Stowie, a nastgpnie
w historii zbawienia wychodzi temu cztowiekowi naprzeciw, objawia
si¢, aby wejs$¢ z nim w zbawczy dialog. Kategoria dialogu i zbawcze-
go spotkania jest fundamentalna dla zrozumienia Bozego objawienia,

47 PCHW,s. 72.

4 Dos$wiadczenie milczenia Boga jest udzialem wielu chrzescijan, §wigtych i mistykow.
Przywotajmy chociazby zapiski bt. Matki Teresy z Kalkuty: Panie, moj Boze, kim jestem,
ze mnie opuszczasz? Twoim ukochanym dzieckiem — a teraz statam si¢ jakby najbardziej
znienawidzonym — tym, ktore odrzucites, jakbys go nie chcial — nie kochal. Wolam, Igne,
pragne — i nie ma Nikogo, kto by mi odpowiedzial — Nikogo, do kogo moglabym przylgngé
— nie, nie ma Nikogo. — Sama. Ciemnos¢ jest taka ciemna — a ja jestem sama. Matka Teresa,
., Pojdz, badz moim swiattem”. Prywatne pisma ,,Swietej z Kalkuty”, ttam. M. Romanek,
Krakow 2008, s. 255.

49 Wtych mrocznych chwilach przemawia On w misterium swego milczenia. Dlatego w dynamice
Objawienia chrzescijanskiego milczenie jawi si¢ jako wazny wyraz Stowa Bozego. Benedykt
XVI, Verbum Domini, 21.

50 Por. K. G6zdz, dz. cyt., s. 195-196; R. Guardini, Koniec czasow nowozytnych, swiat i osoba,
wolnosé, taska, los, s. 189.
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awigc 1 Boga, i cztowieka®. Biblia ukazuje cztowieka jako stuchacza
Stowa, ktory odpowiada na nie w sposob pozytywny lub negatywny.
Objawienie rozumiane jako zbawcze spotkanie i rozmowg¢ pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem/ludzmi, prowadzace do komunii przyjaciol, jest
charakterystyczne dla teologii konstytucji dogmatycznej Dei Verbum™.
Objawienie jako zbawczy dialog jest jedng z centralnych idei encykliki
Pawta VI Ecclesiam suam™ i zostato przypomniane przez Benedyk-
ta XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini**, Objawienie jako
wspolna droge dwoch o0sob, ktore we wzajemnym dialogu poznajg sie,
aby zy¢ we wspolnocie mitosci, ukazywat, miedzy innymi, R. Guardi-
ni, ktory pisat: Czlowiek poznaje drugq osobe, wchodzi z nig w kontakt
iw koncu posrod najbardziej odmiennych warunkow psychofizycznych
napotyka prawdziwg osobe duchowq, prawdziwe ,,ja”. On poznaje jg,
rozumie jg, wigze sie z nig w sposob przekraczajgcy granice wilasnego
Jja, nie zwazajgc na nic. Doswiadcza, Ze w tym ja-ty ukazuje sie rzeczy-
wistos¢ glebsza, najglebszy poziom tego, co moze sie wydarzyc (...)%.
W tekstach Hryniewicza znajdujemy jeszcze jeden wymiar rela-
cyjnos$ci cztowieka, jego istnienia relacyjnego i komunijnego. Zwraca
on uwage, ze autor Listu do Hebrajczykow uzyt terminu Aypdstasis 129
dla wyrazenia tajemnicy wiary. Wiara zas jest hypostasis tych dobr,
ktorych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie
widzimy (Hbr 11, 1), Wiara wobec spraw obiecanych przez nadzieje,
Jjest ufnym przeswiadczeniem o ich realnosci®. Hryniewicz akcentuje
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st Por. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007, s. 105-109; H. Seweryniak, Teologia
fundamentalna, Warszawa 2010, t. 1, s. 153—156.

52 Por. KO, H. de Lubac, Sfowo Boga w historii cztowieka, tham. B. Czarnowska, Paryz — Kijow
— Krakéw 1997, s. 29.

53 Objawienie, bedqce nadprzyrodzonym kontaktem, jaki Bog nawiqzat z ludzkosciq, moze by¢
przedstawione jako dialog, w ktorym Stowo Boze wyraza si¢ poprzez Wcielenie, a nastgpnie
przez Ewangelie (...). To w tej rozmowie Chrystusa z ludzmi (por. Ba 3, 38) Bog ujawnia cos
z siebie samego, tajemnice swego zZywota, scisle jedynego w swej istocie, zas trojjedynego
w osobach; tuwreszcie mowi On, jak pragnie zostac poznany, jest Mitosciq, i jak chce, bysmy
Go czcili i Mu stuzyli; Jego najwyzszym przykazaniem jest mitos¢. Dialog staje sie pelny
i ufny; zaproszono don dziecko, mistyk czuje si¢ zmeczony. Pawet V1, Ecclesiam suam, 72.

54 W tej wizji kazdy cztowiek jawi sig jako adresat Stowa, zachgcany i wzywany, by wigczyt sig
w ten dialog mitosci, dajqc wolng odpowiedz. Tak wigc Bég uczynit kazdego z nas zdolnym do
stuchania Stowa Bozego i odpowiadania na nie. Czlowiek jest stworzony w Stowie i w Nim
Zyje; nie moze zrozumie¢ samego siebie, jesli nie otwiera si¢ na ten dialog. Stowo Boze
ukazuje synowskq i relacyjng nature naszego zycia. Doprawdy mocq taski jestesmy powolani,
bysmy upodobnili si¢ do Chrystusa, Syna Ojca, i zostali w Nim przemienieni. Benedykt X VI,

Verbum Domini, 22; por. P. Kiejkowski, Czlowiek stworzony w Stowie, przez Stowo i dla
Stowa. Przestanie antropologiczne adhortacji Verbum Domini Benedykta XVI, w: Teologia
dogmatyczna, t. 6: Verbum Domini, red. M. Antoniewicz, Poznan 2011, s. 81-84.

55 R. Guardini, Pismo Swiete i nauka wiary, thum. K. Czuba, Krakéw 2002, s. 32.

56 Zobacz na temat wiary jako hypostasis kapitalne teksty Benedykta XVI w encyklice Spe salvi,
7-10.

57 W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa 2004, s. 24.
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w tym wyrazeniu o nadziei bardziej wymiar subiektywny, ,,przeswiad-
czenia”, ,,przekonania”, charakterystyczny dla mysli protestanckie;j,
chociaz jest ono zakorzenione w obiektywnie danej rzeczywistosci.
Nadzieja jako obiektywna hypostasis/substantia oczekiwanej escha-
tycznej rzeczywistosci jest blizsza przestaniu Listu do Hebrajczykow
oraz mysli Ojcow i tradycji katolickiej, co podkresla Joseph Ratzinger™.
Podejmujac mysl J. Zizioulasa, lubelski teolog bedzie pisal, Zze onto-
logia osoby ludzkiej zakorzeniona jest w przysztosci, w ktorej spetnig
si¢ wydarzenia ostateczne dotyczace cztowieka i $wiata. Ujecie takie
pozwala spojrze¢ w sposdb dynamiczny na osobe¢ ludzkg. Cztowiek
zmierza ku temu, czym ostatecznie bedzie w Bogu. Kierunek jego sta-
wania si¢, dojrzewania wyznacza nadzieja prawdziwego eschatycznego
spelnienia w Bogu. Cztowiek zyje w istotnej dla niego relacji wobec
spelnionej w Bogu przysztosci, uobecnianej juz teraz poprzez teologal-
ng cnote nadziei. Cztowiek, chrzeScijanin jawi si¢ jako istota zdolna do
nadziei (homo capa spei). Jest w tym swoisty paradoks: oczekiwanie
i nadzieja sq sktadowymi czynnikami naszego obecnego istnienia. Na-
sze korzenie sq nie tylko w przesztosci, ale rowniez w przyszitosci. (...)
Nasza tozsamos¢ wigze sig z ostatecznym spelnieniem egzystencji>.

Summary

The ontology of the human person ranks among the most fundamental issues
in theological anthropology. Wactaw Hryniewicz, one of the most significant and
original contemporary Polish theologians, stresses that understanding the person
is key to the entire theology of the Christian mystery. The Christian ontology of
the person becomes evident primarily through the Trinitarian and Christological
dogma. It is this perspective that reveals God’s intended original truth about the
human person — created in the image and likeness of God, open to God (capax
Dei), and called to communion with Him and with people. The essential dimen-
sions of the human person include its epicletic dimension, ethical rootedness and
reference to the truth, goodness and beauty. Man is endowed with a mind, a will
and emotions. He has been created free and called to freedom. He finds fulfill-
ment in love. The most significant dimensions of the human person include its
relation-oriented and ecstatic dimensions.

8 Por. Benedykt X VI, Spe salvi, 7.
% W. Hryniewicz, Dlaczego glosze nadzieje?, s. 25.



