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Co dalej z ekumenizmem? Spojrzenie w przesztos¢

i nadzieje na przyszlos¢

Wy jestescie swiadkami tego

Hastem Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan w roku 2010 byly sto-
wa Jezusa: ,,Wy jestescie Swiadkami tego” (Lk 24, 48). Zastanawiajac sie
nad tym stowem, mozemy postawi¢ trzy pytania: kto ma by¢ swiadkiem,
kim swiadek jest oraz czego to $wiadectwo ma dotyczy¢? I wreszcie, biorgc
pod uwage kontekst modlitwy o jednos$¢ chrzescijan, warto tez przyjrzec
si¢ temu, w jaki sposéb aktualnie Ko$cioly dajg swiadectwo o jednosci. Jaka
widzialng jedno$¢ w wyniku toczonych dialogéw udalo si¢ osiagna¢? O ja-
kiej jednosci $wiadczg dzi$ Koscioly chrzescijanskie?

Wy jestescie...

Wezwanie do $wiadectwa Jezus kieruje do swoich uczniéw. Wielokrot-
nie wzywal ich do $wiadectwa. Powolal swoich uczniéw po to, by glosili
Dobrg Nowine, po to, by kontynuowali Jego dzieto: ,Wtedy zwolal Dwuna-
stu, dat im moc i wladze nad wszystkimi ztymi duchami i wladzg leczenia
choréb. I wystat ich, aby glosili krolestwo Boze i uzdrawiali chorych. Wyszli
wiec i chodzili po wsiach, gloszac Ewangeli¢ i uzdrawiajac wszedzie” (Lk 9,
1-2.6). Ewangelista Marek zaznacza, iz uczniowie rozsytani byli po dwoch
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(zob. Mk 6, 7), ,,zeby na stowie dwoch albo trzech $wiadkéw oparla sig
cala sprawa” (por. Mt 18, 16)". Jezus od poczatku czynit z nich wspélnote,
wezwanie do swiadectwa zawsze adresowane bylo do uczniéw, ktdrzy sta-
li si¢ pierwszym zaczynem Kosciota. Nie posytal uczniéw indywidualnie.
Ich swiadectwo postrzegal w kontekscie wspolnoty Kosciola. Uczniowie
wyslani na misj¢ w pelni reprezentuja samego Jezusa, a odrzucenie nauki
Chrystusa wiaze si¢ z odrzuceniem samego Boga: ,Kto was stucha, Mnie
shucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym,
ktory Mnie postfal” (Lk 10, 16). Zatem przekaz objawienia, pochodzacy od
Ojca, poprzez Chrystusa dany jest Ko$ciolowi apostolskiemu i dalej ma by¢
przekazywany na caly $wiat: ,,Ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzyma-
cie Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei,
i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Jezus zapowiada powszechno$¢
misji Kosciota - ma on dociera¢ do kazdego czlowieka, na kazdym miejscu.
Dzi$ kazdy chrzeécijanin ma by¢ swiadkiem Jezusa w $wiecie. Ale ma by¢
swiadkiem, bedac we wspodlnocie Kosciola, a jako czlonek wspolnoty staje
sie $wiadkiem wiarygodnym. Do wspdlnoty ucznidw Jezus kieruje wezwa-
nie, ktére nie traci na aktualnosci: ,Wy jestescie...”

...Swiadkami...

»lego wlasnie Jezusa wskrzesil Bog, a my wszyscy jesteSmy tego $wiad-
kami” (Dz 2, 32); ,,zabili§cie Dawce Zycia, ale Bog wskrzesit Go z martwych,
czego my jestesmy Swiadkami” (Dz 2, 15). Zatem kim jest $wiadek?

W Pismic Swietym i w najstarszej tradycji $wiadek nazywany jest
z gr. poptupog czyli meczennik. Meczenstwo jest najwyzszym swiadec-
twem wiary: zawiera w sobie publiczne swiadectwo dla Chrystusa i mg¢znie
poniesiong smier¢ na potwierdzenie tego swiadectwa’. By¢ $wiadkiem to
znaczy stwierdzi¢ rzeczywistos¢ jakiegos faktu. Apostotowie szczegdlnie
maja $wiadczy¢ o Zmartwychwstaniu, ktore usankcjonowalto panowanie
Jezusa® Sa Swiadkami Jezusa jako wydarzenia historycznego 1 sensu tego
wydarzenia, ale Ow sens w calej pelni objawit im si¢ dopiero po Zmar-

! Sw. Pawel odwoluje si¢ do znaczenia tego stwierdzenia (por. Pwt 19, 15) w kontekscie przy-
wolania adresatow do nawrocenia: ,Na ustach dwu albo trzech swiadkow zawisnie cala sprawa” (2 Kor
13,1).

* Por. W. Lydka, Mgczenistwo, [w:] Stownik teologiczny, Katowice 1998, s. 286 n.

* Zob. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 952.
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twychwstaniu (zob. Dz 10, 39—-40). Ich $wiadectwo wiary przypiecz¢towa-
ne byto wielokrotnie $wiadectwem krwi, czyli mgczenstwem.

Apostol Piotr méwil, iz jest potrzeba czystego i szlachetnego zycia chrze-
$cijan, aby na ich widok ,nawet ci, ktorzy nie wierza stowu [...] bez stowa
zostali dla wiary pozyskani” (1 P 3, 1). W zakres samego $wiadczenia wcho-
dzi zaréwno slowo, jak i czyn. Do tego wezwani sa wszyscy chrzescijanie
poprzez chrzest, przez ktéry przyoblekli si¢ w Chrystusa, a w czasie bierz-
mowania zostali umocnieni Duchem Swigtym wtaénie po to, aby §wiadczy¢*
o swojej przynaleznosci do Jezusa. Dzigki temu ludzie zyjacy wokot moga
zostac pociagnieci do poznania Tego, ktdry jest zrodtem dobrych czynéw,
ktory usposabia i daje sil¢ do ich pelnienia: ,,Jestesmy bowiem Jego dzie-
fem, stworzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynéw, ktére Béog z gory
przygotowal, abysmy je peinili” (Ef 2, 10). Cate zycie chrzescijan winno by¢
wcieleniem wszystkich pouczen i wskazan Jezusa. Inni ludzie maja widzie¢
w ich zyciu droge, ktdra sami zechcg kroczy¢, gdyz autentyczne swiadectwo
pociaga i doprowadza do poznania Boga: , Tak niech $wieci wasze §wiatlo
przed ludZzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego,
ktdry jest w niebie” (Mt 5, 16).

Nie mozna nazwa¢ autentycznym $wiadkiem Chrystusa kogos, kto nie
kroczy droga, jaka przeszed! Jezus. A zatem tylko uczent moze by¢ $wiad-
kiem, gdyz uczen idzie drogg z i za Jezusem (por. Mk 10, 52; Lk 9, 57; ] 14,
6; Ga 2, 14; Ef 5, 2). Uczniem jest ten, kto trwa we wspolnocie z Jezusem:
,TLOTOC O Bedc, 6L’ ol éxAndBnrte €i¢ koivwriav toh viod adtod 'Inood
Xptotod tob kuptov Nuav” (1 Kor 1, 9). Koinonia z Chrystusem polega na
wlgczeniu ucznia w poszczegdlne stadia losu Mistrza. Uczen - $wiadek Zyje
z Chrystusem (Rz 6, 8; 2 Kor 7, 3), cierpi z Chrystusem (Rz 8, 17), zostat
ukrzyzowany z Chrystusem (Rz 6, 6; Ga 2, 19), z Nim wskrzeszony (Kol 2,
12; Ef 2, 6), razem z Chrystusem jest dziedzicem (Rz 8, 17), z Chrystusem
zostal otoczony chwalg (Rz 8, 17), bedzie z Chrystusem panowac (2 Tm
2, 12)°. Tej wspolnoty z Chrystusem do$wiadcza si¢ przez udzial, uczest-
nictwo. W tej koinonii Chrystus ksztaltuje ucznia i czyni z niego swego
swiadka.

1 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciola Ad gentes divinitus, 11.
s Zob. P. J. Cordes, Communio. Utopia czy programn?, tlum. B. Widla, Warszawa 1996, s. 58.
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Papiez Pawel VI moéwi, ze Swiadek to przede wszystkim ten, kto zyje
tym, co glosi, czego naucza. W kwestiach wiary szczegolnie wymaga sie
tego od misjonarzy, ewangelizatorow i wszystkich nauczajgcych. Swiat bar-
dziej potrzebuje $wiadkow niz nauczycieli, a je$li nauczycieli, to dlatego, ze
s3 Swiadkami®. W tym nurcie postrzega koniecznos$¢ swiadectwa takze Jan
Pawel II:

$wiadectwo zycia chrzedcijanskiego stanowi pierwsza i niezastgpiong forme misji.
Chrzescijanin czy misjonarz przediuza w czasie misje Jezusa Chrystusa, ktdry jest
wzorem chrzescijanskiego $wiadectwa. Dlatego jest potrzeba, by Zyciem pelnym
wiary, nowym sposobem postepowania by¢ znakiem Boga i rzeczywistosci trans-
cendentnych’

...tego (tres¢ swiadectwa).

»Lak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwych-
wstanie, w imi¢ Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechow
wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy. Wy jestescie swiadkami
tego” (Lk 24, 46-48). Jezus moéwi o swiadectwie, ktore nalezy dawac dzis,
gdyz aktualnie jest czas zbawienia, czas wyzwolenia z grzechoéw. Wezwanie
to pada po $wiadectwie danym przez uczniéow z Emaus, przez Jedenastu, po
doswiadczeniu Zmartwychwstatego.

Zbawienie zapowiadane przez prorokow realizuje si¢ w osobie Jezusa
Chrystusa 1 to On jest Dobra Nowina wprowadzajaca radykalng zmiang
w zyciu ludzi. Uczniowie sg $wiadkami tego, co zapowiadali prorocy. Glo-
szenic Ewangelii w pierwszym rzedzie obwieszcza radosng wiadomos¢, ze
z nastaniem Chrystusa zbawienie ma faktycznie miejsce w dziejach ludzko-
Scif. Swiety Piotr $wiadczyt wobec Komeliusza: ,,Wiecie, co si¢ dziato w ca-
tej Judei, poczawszy od Galilei, po chrzcie, ktory glosit Jan. Znacie sprawg
Jezusa z Nazaretu, ktérego Bog namascit Duchem Swigtym i moca. Dlatego
ze Bog byl z Nim, przeszedt On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich,
ktorzy byli pod wiadza diabla. A my jestesmy $swiadkami wszystkiego, co
zdziatat w ziemi zydowskiej i w Jerozolimie” (Dz 10, 37-39). Swigty Pawet
wobec krola Agrypy: ,,daj¢ swiadectwo matym i wielkim, nie gloszac nic
ponad to, co przepowiedzieli Prorocy i Mojzesz, ze Mesjasz ma cierpiec, ze

* Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 40.
Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, 42.
* Por. R. Rubinkiewicz, Nowotestamentalna idea przepowiadania, ,Seminare’, 1978, t. 3, s. 43 n.
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pierwszy zmartwychwstanie, Zze glosi¢ bedzie swiatto zarowno ludowi, jak
1 poganom” (Dz 26, 22-23). We wszystkich kolejnych mowach i swiadec-
twach apostoléw bedacych zapisem autora Dziejow Apostolskich wyroznic
mozna centralng prawde kerygmatu, gloszonego przez apostotow. Sa to fak-
ty paschalne: ukrzyzowanie, Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.
Swiety Marek dokonuje utozsamienia Jezusa Chrystusa z trescig Ewangelii,
u ktorego to evayyeitov jest ekwiwalentem Chrystusa: ,,Bo kto chce zacho-
wac swoje zycie, stracl je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii,
zachowa je” (Mk 8, 35; por. Mk 1, 1).

Jestesmy swiadkami jednosci dzis

Jedno$¢ jest w Chrystusie dana Kosciotowi, ale ta jedno$¢ nie jest do-
strzegana w postaci widzialnego zjednoczenia wszystkich wspélnot Ko-
Sciota - podziat Kosciola to fakt. Ale faktem jest tez dgzenie do osiggniecia
widzialnej jednosci. Faktem s3 tez konkretne kroki i uzgodnienia podjete
w wyniku dialogu ekumenicznego. Inng sprawe stanowi problem recep-
¢ji tych uzgodnien w lokalnych wspdlnotach Kosciota. Nalezy jednak mie¢
nadziej¢, iz organizowane Tygodnie Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, a tak-
ze wszelkie inne inicjatywy, przyczyniaja si¢ do poglebiania refleksji nad
eklezjologia nie tylko wlasnego Kosciola, ale tez innych wyznan, a takze
uswiadomienia sobie, jak wiele nas Igczy. Sfera nadziei wciaz obejmuje
wiele dziedzin, ale nie mozna nie dostrzec tych faktéw, ktore si¢ dokonaly
i zblizyly Koscioty.

Jezus Chrystus przed swa meka modlit si¢: ,,Aby wszyscy byli jedno,
jak Ty, Ojcze we mnie, a ja w Tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby $wiat
uwierzyt, ze$ Ty mnie postal” (J 17, 21). Zakonczenie modlitwy arcykaptan-
skiej Jezusa (] 17, 20-26) skoncentrowane jest gléwnie na prosbie o jedno$¢
wiernych miedzy sobg. Jedni egzegeci twierdza, ze wzorem powinna by¢
ta jednos¢, ktora wzajemnie taczy Boga Ojca i Jezusa Chrystusa’. Z kolei
inni komentatorzy zauwazajg, iz ,jedno’, jakim s3 Ojciec i Syn, ma nie tyle
stanowi¢ wzor dla ucznidw, ile raczej mete, ku ktdrej winni zmierzac: ,,Ja
w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, ze$ Ty
Mnie postat i ze§ Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowates” (] 17, 23).

¥ Por. E. Gryglewicz, Wi¢Z z Bogiem, [w:] Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin
1992, s. 314.
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Uzycie formuly: ,Ja w nich” wskazuje, ze wzgledem wierzacych, ktorzy
sg na $wiecie, Jezus bedzie nieustannie wychodzit z inicjatywg umacniania
i poglebiania wiezi jednoczacej'®. Wiez miedzy Ojcem i Synem ma by¢ dla
ucznidw przestrzenig otwarta, relacja, w ktorej majg uczestniczy¢.

W modlitwie o jednos$¢ zawierajg si¢ i tacza dwa bieguny: ,,My” wspol-
noty wypelnia si¢ w ,My” Boga. Trdjca Boga otwarta jest na ludzko$¢,
a jednos¢ wierzacych spelnia si¢ w Bogu. Jest ona boskim darem, jak zostato
to wspomniane wyzej. O ile milo$§¢ wzajemna, braterska jest wymaganiem
Jezusa, o tyle jednos$¢ przekracza zakres etyki, cho¢ wyraza si¢ w mitosci
wzajemnej. W $wietle teologii $w. Jana mozna zrozumie¢, ze w prosbie Je-
zusa do Ojca o jedno$¢ nie chodzi o proste zjednoczenie na plaszczyznie
moralnej, ale o jednos$¢ na poziomie bytu, o jedno$¢ na wzér Trdjcy: jed-
no$¢ Ojca i Syna w Duchu Swietym jest statym zrédlem ,,bycia jedno” wie-
rzacych''. Z kolei jednos¢ wierzacych stanowi przedluzenie misji Jezusa,
ktdry objawia Boga.

Jan Pawet II w czasie modlitwy ekumenicznej podczas 46. Miedzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu (1997) wzywal:

Nie mozna poprzesta¢ na wzajemnej akceptacji. Pan dziejow stawia nas wobec trze-
ciego tysiaclecia chrzescijanstwa. Wybija wielka godzina. Nasza odpowiedZ winna
dorasta¢ do wielkosci chwili szczegélnego Bozego kairosu. Prosz¢ o wspolne swia-
dectwo skladane przed swiatem Chrystusowi.

Los ewangelizacji faczy si¢ ze swiadectwem jednosci dawanym przez Kosciol, przez
chrzescijan. Powinnoscia jest modlic si¢ o te jednos¢: jest ona bowiem darem Trojcy
Przena‘js’wigtszej. Im mocniejszg wigzig bedziemy zespoleni z Ojcem, Synem i Du-
chem Swigtym, tym latwiej przyjdzie nam poglebi¢ wzajemne braterstwo'-.
Mozna wnioskowa¢, ze wspdlna, usilna modlitwa o jednos¢ jest gwa-
rantem tego, ze Bog ja wystucha i uzdolni chrzescijan do odnowy zycia, do
rewizji pogladéw, postaw wobec siebie. Do tego zmierzaja wszelkie dzia-
lania ekumeniczne. Ich powodzenie zaklada poglebienie wlasnej wiary
w obrebie swojej tradycji, jak i duchowosci, a takze przyjecie wezwania do
pozytywnej postawy wobec cztonkéw innych Kosciolow i wspolnot ko-
scielnych.

" Por. H. Witczyk, ., Aby byli jedno”, (w:] Biblia podstawg jednosci, red. A. Sikora, Lublin 1996, s. 97

"' X. Leon-Dufour, Lecture de 1" Evangile selon Jean, t. 3, Paris 1993, s. 306.

** Por. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979. 1983. 1987. 1991. 1995. 1997. Przemdwienia,
homilie, Krakow 1997, s. 870.
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Jeden chrzest. Jedna Eucharystia, jeden urzad duchowny?

W wyniku podejmowanych dialogéw Koscioly juz dzi§ doszly do
uzgodnien, ktére mozna okresli¢ jako milowy krok ku widzialnej jedno-
$ci. Chrzest jest podstawowg wiezig jednosci. Zjednoczenie z Chrystusem,
w ktoérym uczestnicza chrzedcijanie przez chrzest, zawiera donioste im-
plikacje dla jednosci chrzescijanskiej. Wspdlnota wiary opiera si¢ na tym,
ze »[...] jest jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich” (Ef 4, 4-6).
Jest to wezwanie dla Kosciolow, aby przezwyciezaly podzialy i w widzial-
ny sposob potrafily zamanifestowac swoja jednos¢. Dla wszystkich wyznan
chrzest stanowi sakramentalny wezel jednosci trwajacy miedzy tymi, kto-
rzy przez niego zostali odrodzeni, dlatego niemalze wszystkie realizowane
dzi$ formy teologicznego dialogu ekumenicznego akcentujg podstawowe
znaczenie sakramentu chrztu sw."?

Najkonkretniejszym ich owocem jest Dokument z Limy*? (1982), ktory
rozpatruje historiozbawcze znaczenie chrztu jako udzialu w $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa, jako daru Bozego Ducha, inkorporacji
w cialo Chrystusa oraz znaku Krolestwa Bozego. Wzajemne uznanie chrztu
swiadczy o tym, Ze ,powszechne braterstwo chrzescijan stalo si¢ trwalym
elementem ekumenicznej sSwiadomosci™'>.

Chrzest dzieci, bedacy wyrazem tego, ze wiara jest darem, oraz chrzest
dorostych stanowiacy znak potwierdzajacy wiare, to komplementarne sta-
nowiska. W wyniku dialogéw i rozméw zauwazono, ze wykluczenie jedne;
z tych dwdch praktyk spowodowaloby zubozenie przekazu chrzedcijanskiej
tradycji. Zaréwno chrzest dzieci, jak i dorostych ma swe zZrédlo w wiernosci
Chrystusa i wskazuje na inicjatywe samego Boga w Chrystusie jako funda-
ment wszelkiego zycia w wierze'.

1 Por, Sobor Watykaniski 11, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, [dalej: UR], 22.

4 Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciolow, Chrzest, Eucharystia, postugiwanie du-
chowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, 1989 [dalej: BEM - Baptism, Eucharist, Ministry],
tlum. W. Hryniewicz, ]. S. Gajek, P. Jaskola, S. J. Koza, Lublin. Na kilka lat przed wydaniem BEM Ko-
scioly chrzescijaniskie w Polsce podjely prace nad wzajemnym uznaniem chrztu, czego wyrazem jest
dokument Podkomisji Dialogu Polskiej Rady Ekumenicznej i Komisji Episkopatu do Spraw Ekumeni-
zmu: Jeden chrzest, Warszawa 1993.

15 Jan Pawel I1, Encyklika Ut unum sint, [dalej:UUS}, 42.

‘¢ Por. BEM, Al12,s. 17-63.
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Wzajemne uznanie chrztu jest Srodkiem wyrazania jednosci chrzcielne;j,
totez Kodcioly winny jasno wyrazi¢ to wzajemne uznanie. Uzgodnienia do-
tyczace chrztu to wymierny owoc dialogu ekumenicznego, majacy zasad-
nicze znaczenie dla wspdlnej ewangelizacji, gdyz jest uznaniem wspoélnych
dla wszystkich chrzescijan korzeni. Znacznie wiecej trudnosci sprawiajg
uzgodnienia dotyczace Eucharystii i urzedéw ko$cielnych.

Eucharystia z natury swej jest ekumeniczna, gdyz uczy chrzescijan trwa-
nia nie obok siebie, ale we wspdlnocie. Jest ona ,,najwyzszym sakramentem
jednosci Ludu Bozego, jej stosownym znakiem i cudowna przyczyng’"’
Podczas Eucharystii prosimy Boga Ojca w Modlitwie eucharystycznej,
»aby$my posileni Cialem i Krwig Twego Syna i napetnieni Duchem Swie-
tym, stali si¢ jednym cialem i jedng dusza w Chrystusie”'®. Pelna jednos¢ w
wierze urzeczywistni si¢, gdy bedzie mozliwe zgodne sprawowanie Swietej
Eucharystii Pana. W czasie trzeciej pielgrzymki do Polski Jan Pawet II mé-
wil, ze wspolnej uwadze chrzescijan nie moze ujs¢ bolesny fakt, ze sg oni
zjednoczeni w chrzcie, a pozostaja rozdzieleni w sprawowaniu Wieczerzy
Panskiej. Eucharystia jest wielkim darem Zmartwychwstalego danym Ko-
sciolowi'” Stanowi ona sile dla postannictwa chrzescijan w $wiecie, nie jest
celem sama w sobie, lecz istnieje dla zbawienia $wiata. Egzystencja eucha-
rystyczna, misyjna i ekumeniczna stanowig te samg rzeczywisto$¢. Eucha-
rystia najglebiej buduje Koscidl, oznacza i sprawia jedno$¢ Kosciola: jest
jej przyczyng sprawcza (por. UR 2). Cialo Chrystusa i wspdlnota Kosciofa
wyznaniowego nie s3 jednak ze sobg tozsame. Cialo Chrystusa jest rzeczy-
wistoscia szersza, wigksza niz ktérykolwiek z Kosciotow konfesyjnych®.

Jednak, w rozumieniu katolickim wspélnota eklezjalna i eucharystyczna
sa nierozlaczne, gdyz komunia eucharystyczna stanowi i okresla komunie
eklezjalng. Wychodzjc z takiego zalozenia, dochodzimy do wniosku, iz nie
mozna domagac si¢ komunii eucharystycznej bez pozostawania w jednosci
z Kosciotem, ktory ja celebruje?'. Podstawy biblijne (1 Kor 10, 17: ,,Ponie-
waz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bo-

' Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, [dalej: EAE], 43.

** III Modlitwa eucharystyczna, (w:] Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 324.

" Jan Pawel 11, Przemowienie do przedstawicieli Koscioléw chrzescijariskich podczas spotkania
ekumenicznego, [w:] Trzecia pielgrzymka Jana Pawla II do Polski, Poznar - Warszawa 1987, s. 15.

* Zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 15; UR 22.

! Por. Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytar o ekumenizm, Krakow 2004, s. 93 n.
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wiem bierzemy z tego samego chleba”) oraz wspoélna tradycja siegajaca lat
siedemdziesigtych XX wieku stanowig fundament obowiazujacej zasady:
przystepuje sie do komunii w Kosciele, do ktérego si¢ nalezy*.

Pod wplywem dialogu ekumenicznego Koscioly reformacyjne prze-
zwyciezyly indywidualistyczne rozumienie Wieczerzy Panskiej na korzysé
eklezjalnego wymiaru Eucharystii jako celebracji wspoélnoty. Z kolei w teo-
logii katolickiej pojawily sie poglady, ze wspolnota eucharystyczna moze
uprzedzac i antycypowa¢ pelng widzialng wspdlnote Kosciola, a roznice
miedzy Ko$ciolami w rozumieniu Eucharystii nie muszg wyklucza¢ wspol-
noty eucharystycznej, poniewaz to, co laczy wszystkich chrzescijan, jest
o wiele silniejsze niz to, co ich dzieli. Laczy wiara w zmartwychwstalego
Chrystusa, ktory jest obecny w swym oddaniu si¢ ludziom pod postaciami
chleba i wina, a r6znice w doktrynie i strukturach koscielnych nie rozbijaja
podstawowej jednosci istniejacej wewnatrz jednego Kos$ciota Chrystuso-
wego. Jedno$¢ Kosciola jest naznaczona byciem w drodze ku ostatecznemu,
eschatologicznemu spelnieniu si¢. Wspoélnota eucharystyczna antycypuje,
cho¢ w niepeiny jeszcze sposob, jednosc, ktora urzeczywistni sie w Krole-
stwie Bozym. W 2003 roku w Niemczech opublikowano studium o mozli-
wosci praktykowania otwartej tzw. goscinnosci eucharystycznej pomiedzy
Kosciotem rzymskokatolickim a ewangelickim?”, na mocy ktérego wie-
lu chrzescijan domaga si¢ zmian dotychczasowego stanowiska w sprawie
otwartego uczestnictwa w Eucharystii.

Pojecie goscinnosci eucharystycznej oznacza otwarty charakter zaproszenia skiero-

wanego do tych, ktérzy ze spokojnym sumieniem moga podziela¢ eucharystyczng
wiare wspolnoty sprawujacej Wieczerze Panska®.

Jednak petna goscinno$¢ eucharystyczna jest ostatecznym celem zjed-
noczenia, a nie $rodkiem do jej osiagniecia. Poglad ten potwierdzil Jan Pa-
wel II, mowiac, iz traktowanie wspoludzialu w komunii eucharystyczne;

2 Por. W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciof, ttum. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 68.

¥ Abendmahlsgemeinschaft ist moglich. Thesen zur eucharistischen Gastfreudschaft, Frankfurt am
Main 2003.

' W. Hryniewicz, Czy wspdlnota stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, (w:] To czyncie na mojg pa-
migtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, red. L. Gérka, Warszawa 2005, s. 221. Poglad o otwar-
tej goscinnosci eucharystycznej zostal uzasadniony w siedmiu tezach przez trzy Instytuty Ekumenicz-
ne: Centre d’Ftudes Oecuméniques w Strasburgu, Institut fiir Oekumenische Forschung Katolickiego
Wydzialu Teologicznego w Tiibingen, Konfessionskundliches Institut w Bensheim.
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jako srodka nie przybliza, lecz oddala w czasie zjednoczenie chrzedcijan
(por. EdE 30). Petna interkomunia jest wiec szczytem, do ktérego chrzeci-
janie winni doj$¢, odbudowujac jedno$é w wierze, a nie drogg dochodzenia
do jednosci widzialnej, bez usuniecia réznic w wierze. Dotyczy to takze
zakazu intercelebracji, czyli koncelebry eucharystycznej z szafarzami z in-
nych Kosciotéw i wspolnot eklezjalnych:
Poniewaz wlasnie jednos¢, ktorg Eucharystia urzeczywistnia przez ofiar¢ i komunie
z Cialem i Krwig Pana, koniecznie domaga si¢ pelnej komunii w zakresie wyznania
wiary, sakramentéw i wladzy koscielnej, nie jest mozliwe koncelebrowanie tej samej
liturgii eucharystycznej, dopoki nie bedzie na nowo przywrécona w pelni ta wigz.
Tego rodzaju koncelebracja nie bylaby waznym $rodkiem, a wrecz moglaby okaza¢
si¢ przeszkoda do osiaggnigcia pelnej komunii (EdE 44).

Problemy ze wzajemnym dopuszczaniem do Wieczerzy Panskiej czlon-
kéw réznych wyznan wigzg sie¢ z odmiennymi koncepcjami pojmowania
istoty Eucharystii. O ile Kosciol rzymskokatolicki twierdzi, ze podczas niej
dokonuje sie przeistoczenie chleba i wina w cialo i krew Jezusa Chrystusa,
o tyle Koscioly reformowane uznajg symboliczng obecnosé Chrystusa, lu-
teranie wierzg w realng obecnos¢ Zbawiciela w chlebie i winie, lecz - w §lad
za Lutrem - nie dociekaja, jak to si¢ dzieje”®. Krok naprzod we wspolnym
rozumieniu Eucharystii zrobila Wspolna Komisja Kosciota Ewangelickie-
go i Kosciola Rzymskokatolickiego w Niemczech: poglebiono rozumienie
Wieczerzy Panskiej jako anamnezy ofiary Jezusa Chrystusa na krzyzu, osia-
gnieto wspodlne przekonanie doktrynalne co do prawdziwej i rzeczywistej
obecnosci Jezusa w Eucharystii. Historyczne réznice w rozumieniu Wie-
czerzy Panskiej zrodzily si¢ z troski polegajacej na adekwatnym wyrazeniu
rzeczywistej obecnosci Jezusa w Eucharystii*®.

Pomimo wystepowania réznic w pojmowaniu Eucharystii, pomimo
braku widzialnej jednosci eklezjalnej, Kosciot katolicki uznaje istnienie
nadzwyczajnych sytuacji szczegélowych oraz potrzeby indywidualnych
wierzagcych. Wobec tego prawo kanoniczne dopuszcza do Komunii eucha-
rystycznej osoby innych wyznan” Uwzgledniajac jednak utozsamienie

** Por. D. Chwastek, Wieczerza Panska - perspektywa luterariska, [w:] To czyncie na mojg pamigt-
ke, dz. cyt, 5. 115.
* Por. K. Karski, Protestanci i ekumenizm. Wkilad spadkobiercow Reformacji w dzielo jednosci,
Warszawa 2002, s. 324.
Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1752. KPK odwoluje si¢ do zasady: ,Salus animarum
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komunii eklezjalnej i Komunii eucharystycznej warunki tej mozliwosci sg
scidle okreslone.

Jesli chodzi o Koscioly wschodnie, to Kosciol katolicki uznaje istnie-
nie w nich prawdziwych sakramentéw. Dyrektorium ekumeniczne zaklada
mozliwo$¢ uczestnictwa z Kosciolami wschodnimi w kulcie liturgicznym,
a nawet w Eucharystii w odpowiednich okoliczno$ciach i za zgodg kosciel-
nej wladzy. Miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotami wschodnimi, ktére
nie pozostaja z nim w petnej komunii, istnieje zawsze bardzo $cista lacznosé¢
w dziedzinie wiary. Co wiegcej, przez sprawowanie Eucharystii Panskie;
w tych poszczegolnych Kosciolach tworzy si¢ i rozszerza Kosciét Bozy,
a Koscioly te mimo odlaczenia posiadaja prawdziwe sakramenty, szcze-
golnie zas, na mocy sukcesji apostolskiej, sakrament kaptanstwa i Eucha-
rysti¢’®. Dzigki podstawie eklezjologiczno-sakramentalnej mozliwy jest
wspoludzial w Eucharystii ,w odpowiednich okolicznosciach i za zgoda
koscielnej wiadzy” (UR 15).

Dla katolika warunkiem przystapienia do sakramentu Eucharystii
w Kosciele wschodnim jest nazbyt wielka odleglos¢ fizyczna od kaplana
swego Kosciota, krytyczny stan zdrowia lub inna powazna trudnosé. Po-
nadto katolik chcacy przyja¢ Komunie Swieta w Kosciele wschodnim zobo-
wigzany jest do przestrzegania dyscypliny tego Kosciola, dotyczacej postu
eucharystycznego, jak tez do otrzymania od szafarza prawostawnego zgody
na przyjecie Komunii Swietej w tym Kosciele. W sytuacjach wyjatkowej
duchowej potrzeby Kosciél katolicki udziela Komunii Swietej wiernym
z Ko$ciotéw wschodnich, gdy ci o to prosza. Warunkiem jest nalezyta
dyspozycja, a takze zachowanie dyscypliny sakramentalnej obowiazujacej
w Kosciele prawostawnym?®. Ta goscinno$¢ nie jest ograniczona do jed-
norazowego aktu, ale moze trwa¢, dopdki istnieje niemoznos$¢ dotarcia do
szafarza wlasnego wyznania®.

W gestii Konferencji Episkopatu lub biskupa miejsca lezy opracowanie
szczegOtowych zasad i pozwolen dotyczacych udzielania, w sytuacjach wy-
jatkowych, Komunii Swigtej protestantom. Ko$ciot katolicki zabrania swym

suprema lex” (dobro duszy najwyzszym prawem).

2 Por. Dyrektorium ekumeniczne z 25.03.1993 r., [dalej: DyE], 122.

* Por. Z. ]. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan, dz. cyt., s. 95.

 por. P. Kantyka, Goscinnos¢ eucharystyczna wedlug dokumentéw Kosciola rzymskokatolickiego,
[w:] To czyticie na mojg pamigtke, dz. cyt., s. 195.
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wiernym przystepowaé do Komunii Swietej w Kosciotach tradycji prote-
stanckiej. Zezwala im natomiast uczestniczy¢ w liturgii Wieczerzy Panskiej,
jesli nie jest mozliwe uczestnictwo w Eucharystii w swoim Kosciele, ani
tez w Kosciele prawostawnym, aby podtrzyma¢ ducha wiary. Odnosi sig
to przede wszystkim do emigrantow, os6b podejmujacych prace sezonowe
czy innych, ktore przez dluzszy czas byly pozbawione opieki duszpaster-
skiej w swoim Kosciele katolickim. Jezeli brak réwniez w poblizu Kosciota
prawostawnego, moga udac si¢ do ktdéregos z tradycji protestanckiej, aby
stucha¢ Bozego stowa i chrzescijanskiej nauki, aby poglebic zycie wiary*'.
Przyklady tych szczegélowych rozwigzan pokazuja, Ze Eucharystia
scisle zwiagzana jest z dang wspdlnota wyznaniowa i podzielanie wiary w
ten sakrament ma zasadnicze znaczenie. Jest to zgodne z myslg wyrazong
w Dyrektorium ekumenicznym:
Kosciot katolicki, w sposob ogdlny, dopuszcza do komunii eucharystycznej oraz

do sakramentow pokuty i namaszczenia chorych wylacznie tych, ktorzy pozostaja
w jednosci jego wiary, kultu i Zycia eklezjalnego (DyE 129).

Wspomniany juz wczesniej Dokument z Limy nie zawiera sugestii co
do interkomunii*, aby wlasnie nie stwarza¢ dodatkowych trudnosci Ko-
$ciolom nieuznajagcym Eucharystii jako $rodka do osiggniecia widzialnej
jednosci. Przeszkoda dla wspdlnoty stolu Panskiego migdzy chrzedcijana-
mi jest zagadnienie urzedu kodcielnego i jego rézne koncepcje. Réznice do-
tyczace charakteru sakramentalnego, koscielnego postugiwania i apostol-
skiej sukcesji s3 niewatpliwie przeszkodg do interkomunii. Interkomunijne
refleksje beda napotykaly trudnosci, dopoki we wszystkich denominacjach
nie wypracuje si¢ wspolnego pojecia Kosciota®.

Zagadnienia rzutujgce na calg eklezjologie to hierarchiczna struktura
Kosciola, postugiwania koscielne i ich praktyczne konsekwencje. Doku-
ment Urzgd duchowny w Kosciele, bedacy owocem dialogu pomiedzy Ko-

! Por. Z. |. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan, dz. cyt., s. 97 n.

2 Interkomunia - uczestniczenie w jednej Eucharystii (Uczcie Eucharystycznej) chrzescijan
roznych wyznan. W scistym znaczeniu oznacza ona przystepowanie chrzescijan do stolu Parskiego
po porozumieniu si¢ z hierarchig swoich Koscioléw. Taka interkomunia moze istnie¢ tam, gdzie s3
sakramenty kaplansiwa i Eucharystii (np. Ko$cié} rzymskokatolicki, Koscioly starokatolickie, Kosciol
prawostawny).

** Por. W. Hang, Interkomunia - mozliwosci i perspektywy, [w:] Eucharystia i postannictwo. Wie-
czerza Panska w dialogu chrzescijan, red. L. Gorka, W. Hryniewicz, Warszawa 1987, s. 112-116.
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$ciolem Rzymskokatolickim a Swiatowa Federacjg Luteranska, wskazuje na
to, ze zarowno Kosciot katolicki, jak i luteranski uznajg istnienie réznych
form urzedu koscielnego, lecz odmiennie je interpretuja pod wzgledem
teologicznym (p. 40). O mozliwosci wzajemnego uznania postugiwan win-
na decydowac nie tyle wyizolowana kwestia sukcesji apostolskiej, ile raczej
apostolskos¢ Kosciola jako calosci i duchowe owoce urzedowych postugi-
wan.

Dokument z Limy zawiera wiele uzgodnien, ktore podjety Koscioly
w wyniku wspolnej refleksji nad wlasng eklezjologig. Osiagnieto porozu-
mienie, na mocy ktérego uznano, ze istota apostolskiej sukcesji urzedu jest
»autoryzowany” przekaz urzedu koscielnego, ktdry ma stuzy¢ podtrzymy-
waniu cigglosci tradycji wiary. Wzajemne uznanie poslugiwan wymaga de-
cyzji ze strony kompetentnych autorytetow i domaga si¢ tez liturgicznego
aktu, poczawszy od ktdérego jednos¢ bylaby publicznie zamanifestowana.
Odpowiednim miejscem takiego aktu bylaby bez watpienia wspdlna Eu-
charystia (por. BEM 55).

Przyktadem owocnego dialogu ekumenicznego jest dokument studyjny,
wypracowany przez bilateralng komisje roboczg: reprezentantow niemiec-
kiej konferencji biskupéw rzymsko-katolickich oraz Zjednoczonego Ko-
sciola Ewangelicko-Luteranskiego Niemiec. Dokument Communio sanc-
torum (2000 r.)** dotyczy nader trudnej kwestii, jaka jest postuga Piotra
i urzedu papieza. Strona luteranska wypracowala stanowisko, zgodnie
z ktérym nalezy rozwazy¢ mozliwos¢, a nawet koniecznos$¢ ogolnokosciel-
nego ,urzedu Piotra’, ktorego zadaniem bylaby pastoralna troska o trwanie
calego Kosciota w apostolskiej prawdzie>. Dokument ten w ocenie zarow-
no katolickich, jak i luteranskich teologéw posiada slabe strony, ale wy-
znacza pewien etap w dyskusji i pokazuje, ze w kwestii papiestwa katolicy
i luteranie wspdlnie juz moga wiele powiedziec™.

Waznym wydarzeniem, stosunkowo niedawnym, staje si¢ Konstytucja
apostolska Anglicanorum coetibus, podpisana 4 listopada 2009 roku przez

M Communio sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, hrsg. von Bilaterale Arbeits-
gruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchen-Leitung der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche Deutschlands, Paderborn - Frankfurt am Main 2000.

* Por. tamze 189.

3 Por. R. Porada, Posluga Piotra i papiestwo wedlug .Communio sanctorum”, ,Studia Oecume-
nica’, 2003, t. 3, s. 42.
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Benedykta XVI, umozliwiajaca stworzenie ordynariatéw personalnych dla
anglikan6w wchodzacych w petng komunieg z Ko$ciotem katolickim, z jed-
noczesng mozliwoscia zachowania wtasnej tradycji liturgicznej. Jest ona
odpowiedzig Kosciota katolickiego na liczne prosby grup anglikanskich
pragnacych przystapic¢ do peinej wspolnoty z katolikami. W ocenie pastora
anglikanskiego Slippera Callana konstytucja ta proponuje niestety jedno$¢
poprzez cz¢$ciowe wchlonigcie Kosciola anglikanskiego do katolickie-
go, gdyz stara si¢ podtrzymac liturgiczne, duchowe i pastoralne tradycje
Wspolnoty Anglikanskiej w ramach Kosciota katolickiego. Z drugiej strony
jednak, konstytucja ta jest wyrazem wyraznego uznania dla anglikanizmu
i stanowi nadziej¢ dla przysziego pojednania na plaszczyznie eklezjalnej”
Czas pokaze, ilu anglikanow skorzysta z mozliwosci, jaka stwarza konsty-
tucja’®.

Owocow dialogéow ekumenicznych jest tak wiele, iz nie sposéb wyka-
za¢ ich w jednym opracowaniu. Czy jednak liczba dokumentéw przeklada
sie na rzeczywista widzialng jedno$¢ Koscioléw? Na ile Koscioly przyj-
mujg umozliwione w wyniku dialogédw rozwigzania i czy wprowadzaja je
w zycie? OdpowiedzZ na to pytanie zbiega si¢ z wolaniem o koniecznos¢ re-
cepcji ekumenicznych uzgodnien, albowiem to niewiedza buduje mur leku
i uprzedzen oraz sprawia, ze ekumenia bywa postrzegana jako dziedzina
dla waskiego grona specjalistow, jako zbyt trudna dla realizacji na poziomie
Kosciotow lokalnych lub co najwyzej fakultatywnie traktowana.

Wspdlni swiadkowie wiary

Nowym sposobem postepowania cechujg si¢ ci, ktorzy sa sSwiadomi wagi
czynow zmierzajacych do zjednoczenia tego, co podzielone, przypomnie-
nia tego, co zapomniane i uzdrowienia tego, co zranione. Mowa o uczest-
nikach i inicjatorach dialogu ekumenicznego, wéréd ktérych, w wyniku
toczonych dialogéw zrodzila si¢ inicjatywa stworzenia wspolnego marty-

" Por. C. Slipper, Konstytucja apostolska , Anglicanorum coetibus” Benedykta XVI z perspektywy
anglikanskiej, [w:] Wspolnota anglikanska a ekumenia. Wokét konstytucji apostolskiej ,, Anglikanorum
coetibus” Benedykta XVI, red. T. Kaluzny, Z. Kijas, Krakow 2010, s. 114 n.

** Na pytanie o problemy, ktore apostolska konstytucja rozwiazuje i o te, ktore ze sobg niesie,
podj¢li si¢ odpowiedzie¢ uczestnicy konferencji naukowej zorganizowanej przez Katedre Ekumenizmu
Wydzialu Teologicznego UPJPII w Krakowie, 29.04.2010 r. Zob. Z. J. Kijas, Slowo wstgpne, [w:] Wspdl-
nota anglikariska a ekumenia, dz. cyt., s. 6 n.
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rologium ekumenicznego, ksiegi $wietych. Sposréd wielu ekumenicznych
owocow warto przywolaé jeszcze ten fakt. Celem tego przedsigwzigcia jest
poznanie §wiadkéw wiary jednych wyznan przez inne, a takze znalezienie
sposobéw upamietniania $wiadkow réznych tradycji podczas ekumenicz-
nych spotkan.

~Wiara za$ jest poreka tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1). Aby ukazaé moc
wiary w Zyciu poszczegolnych osdb, autor Listu do Hebrajczykow przebie-
ga cala histori¢ biblijng. Wiara objawia si¢ bowiem w Biblii nie poprzez
anonimowe opowiadania, lecz w bohaterskiej wytrwatosci przodkéw. ,,Po-
chwala ojc6w” opiera si¢ na wzorcach literackich Starego Testamentu (por.
Syr 44 - 50). W calym wywodzie dotyczagcym dawnych bohateréw przebija
pochwala ich wytrwalosci w wierze. To ona wiodla patriarchéw ku nowej
rzeczywistosci, ktorej jeszcze nie mogli oglada¢ wzrokiem. Oczekiwali jej
jednak z nadzieja oparta na wiernosci samego Boga.

Do tekstu: Hbr 11, 1 - traktowanego jako swoista definicja wiary - od-
wolujg sie chetnie nie tylko chrzescijanscy teologowie. Otéz poréwnanie tej
formuly z nastepujacymi po niej przykladami biblijnymi wskazuje, iz nie
jest to tylko abstrakcyjna definicja wiary, lecz zapowiedz tematu calego roz-
dzialu. Nalezy wiec odczytac sens uzytych tu sléw w szerszym kontekscie.
Chodzi zwlaszcza o dwa terminy opisujace wiare: ,,gwarancja’ (poreka)
(hypostasis) i ,dowdd” (elenchos). Wielu komentatorow rozumie hyposta-
sis jako ,,pewnos$¢’, zas elenchos jako ,przekonanie”. Jeszcze innych znaczen
tych stow doszukuje si¢ H. Koester i twierdzi, ze hypostasis oznacza ,rze-
czywisto$c, a elenchos obiektywny ,,dowdd™ Wiara jest wiec ,,rzeczywisto-
scig” dobr, co do ktorych zywimy nadzieje, dobr nalezacych do swiata. Ale
wiara jest tez ,dowodem” rzeczy niewidzialnych, zatem tych nalezacych do
Swiata niebieskiego”.

Wiara ojcow, Abrahama, Mojzesza i pozniejszych meczennikow, kto-
rzy wytrwali w probie, jest postawg wewnetrzng, oparta na obietnicach
wiernego Boga (,Uznala bowiem za godnego wiary Tego, ktéry udzielit
obietnicy”: Hbr 11, 11 - mowa o Sarze). Poréwnanie wstepnej zapowiedzi
z dalszymi przyktadami wiary patriarchow pozwala tez zrozumie, ze autor

¥ por. M. M. Bourke, List do Hebrajczykéw, [w:] Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2004,
kol. 62.
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Listu kfadzie nacisk nie tyle na stalo$¢ i bezpieczenstwo wiary, ile raczej na
jej dynamizm i otwarcie ku przysztosci (,,rzeczywisto$ci niewidzialne;”).
Ten wlasnie wymiar wiary bedzie podkreslany w duchowych sylwetkach
»0jcOW”: Abrahama, patriarchéw, Mojzesza i meczennikow zydowskich.
Whpatrywali si¢ oni w rzeczy ostateczne, obiecane przez Boga, totez zdofali
wytrwa¢ w swym wyborze. Obietnice Boga podtrzymywaly ich nadzieje
i pewnos¢, ze Bog godzien jest wiary.

Prezentacja wiary oséb biblijnych zaczyna sie od Abla. Adam i Ewa
bowiem nie s3 w Pi$mie Swietym wytrwalym wzorem wiary. Jak wynika
z rozdzialu 11, wiary nie mozna sprowadzi¢ do zbioru formul doktrynal-
nych. Jest ona ,,gwarancja tego, czego si¢ spodziewamy. Jest dowodem rze-
czywistosci niewidzialnej” Zapowiada wigc ostateczne zbawienie, ktorego
zrodlem i dopelnieniem jest sam Jezus™,

»Wiara za$ jest porekg tych dobr, ktérych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy. Dzi¢ki niej to przodkowie otrzy-
mali $wiadectwo. Swiat nie byl ich wart” (Hbr 11, 1-2.38). Te stowa autora
Listu nakreslaja motywacje, dla ktérych bohaterowie wiary podjeli hero-
iczne czyny, aby okazac swa wiernos$¢ Bogu. Lista tych swiadkow wiary jest
dluga. Dzieje chrzescijaristwa dopisaly jeszcze wielu kolejnych znanych, czy
tez bezimiennych - $wiadkow, ktérzy wlasng krwia zaswiadczy¢ musieli
o prawdzie, potwierdzajac tym samym, ze s3 wartosci, dla ktérych warto
oddac zycie ziemskie.

Swiety Chryzostom komentujac zdanie: ,,Swiat nie byt ich wart” (Hbr
11, 38) mowil, Ze wiara jest porgka nagrody, jaka swiadek otrzymuje w zy-
ciu wiecznym:

Kto moglby wigc otrzymac, nawet w tym zZyciu, to czego $wiat nie byl wart? Autor
Listu do Hebrajczykow podkresla duchowos¢ uczniéw, uczy ich zupetnie nie przy-
wigzywac si¢ do spraw ziemskich; on chce, aby ich serce miato wigksza nadziej¢ niz
wszystkie dobra obecnego wieku. Caly swiat nie jest wcale tych débr wart. Czego
wigc pragnglibyscie tutaj na niskosci? Nie ponizatoby was to, gdybyscie tutaj mieli
odebrac¢ wasza nagrodg?'’.

* Por. A. Tronina, Do Hebrajczykéw. Slowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa 1998, s. 142-145.
i Por. Sw, Chryzostom, Chrysostome Homélies, [w:] hitp://www.clerus.org/bibliaclerusonline/fr/
index.htm (18.05.2010), tlum. wlasne.
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Wspolne upamietnienie

Wyzwaniem dla ekumenii staje si¢ ponowne odkrycie pamigci $wiad-
kow w Kosciotach, ktére nie majg tej praktyki, a takze dzialania, majace
w zamysle stworzenie wspolnego martyrologium ekumenicznego. Ukazata
si¢ na rynku wydawniczym pozycja Jamesa i Martiego Hefleyoéw: Wiara
i krew. Wielka ksigga meczennikow XX wieku*, a takze praca zbiorowa:
Ksigga swiadkéw. Martyrologium ekumeniczne®. Ekumeniczna wspolno-
ta monastyczna Communita di Bose z Wloch zorganizowata w 2008 roku
sesjc ekumeniczng na temat swiadkéw wiary. Byla to wspodlna inicjatywa
Wspolnoty z Bose i Komisji ,Wiary i Ustr6j” Swiatowej Rady Ko$ciolow*,

To jest wazny wkiad w dzielo catego Kosciola, jakim jest upamietnianie $wiad-
kéw roznych wyznan. Pierwsza koniecznos$c, jaka pojawila sie wskutek rozmdw
i wspolnych poszukiwan, to ustalenie definicji $wiadka, meczennika wiary.

Wedlug najbardziej wspdlnego, dla chrzescijan réznych denominacji,
pojmowania tego terminu, meczennik jest osoba, ktora zniosta $mier¢
gwaltowna z powodu swej wiary — $mier¢ w sposéb wolny zaakceptowa-
ng z powodu Chrystusa, ale nie poszukiwang jako koniec sam w sobie.
W swietle tej definicji jest to ktos$, kto raczej wybiera $mier¢, niz wyrzeka
si¢ swej wiary”. W XX wieku termin ten zaczal oznacza¢ réwniez tych,
ktérzy umierali, stawiajac czolo niesprawiedliwosci z powodu Ewangelii.
Zatem bardziej pojemng definicjg m¢czennika jest ta, ktora uznaje, ze jest
nim takze kto$, kto umiera, cierpi lub poswieca wszystko dla zasad, kto
swiadczy o prawdzie Ewangelii az do konca. Cij, ktérzy moga by¢ okresleni
jako ,bohaterowie wiary’, ktorzy $wiadczyli o Chrystusie przez cale swe
zycie, ale nie zaznali $mierci naglej i gwaltownej, naleza z pewnoscia do
grona komunii $wietych - s3 to meczennicy jawni, dostrzezeni, ale tez ano-
nimowi‘.

2 Opisuje historie mgczennikéw Chin, Japonii, Korei, Azji, nazistowskich Niemiec i Zwigzku
Sowieckiego, a takze meczennikow Afryki, Karaibow, Ameryki Lacinskie;j.

4 Ksigga swiadkow. Martyrologium ekumeniczne, [dalej: Ksigga swiadkow], red. R. Larini, thum.
K. Stopa, Cz¢stochowa 2004.

i1 Zob. Une nuée de témoins. Message adressé aux Eglises d'un symposium au Monastére de Bose,
(dalej: Une nuée de témoins), [w:] http://www.monasterodibose.it/index.php/content/view/2646/582/
lang,fr/ (17.05.2010), ttum. wiasne.

= Por. J. i M. Hefley, Wiara i krew. Wielka ksigga meczennikow XX wieku, tham. T. Karlowicz,
Krakow 2006, s. 17.

i Por. Ksigga swiadkow, dz. cyt., s. 15.
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Jan Pawet II w jednym z najczeéciej cytowanych fragmentow Tertio mil-
lennio adveniente zauwazytl:
U kresu drugiego tysiaclecia Kosciot znowu stal sie Kosciotem meczennikow. Swia-
dectwo dawane Chrystusowi az do przelania krwi, stalo si¢ wspolnym dziedzic-
twem zaréwno Kkatolikéw, jak prawostawnych, anglikanow i protestantow [...]. To
swiadectwo nie moze zosta¢ zapomniane. Trzeba, aby Koscioly lokalne, zbierajac
konieczng dokumentacje¢, uczynily wszystko dla zachowania pamigci tych, ktérzy
poniedli meczenstwo. Chyba najbardziej przekonujacy jest ten ekumenizm $wie-

tych, meczennikow. Communio sanctorum moéwi glosniej anizeli podzialy (TMA
37).

Wspominac¢ bohaterskich swiadkéw wiary XX wieku znaczy przy-
gotowywac przysztos¢, budujac mocne fundamenty nadziei, gdyz nowe
pokolenia musza wiedzie¢, jak wiele kosztowala wiara, ktoérag otrzymaty
w dziedzictwie. [ dlatego Papiez zach¢cal w tymze liscie apostolskim, by nie
zapomina¢ o $wiadectwie meczennikow wszystkich Kosciolow. Powyisza
zacheta zostala odwaznie i zdecydowanie ukazana réwniez w encyklice Ut
unum sint:

Komunia Kosciota - niedoskonala, ale realna - utrzymuje si¢ i wzrasta na wielu
poziomach Zycia koscielnego. Tutaj stwierdzam natomiast, ze jest ona juz doskonata
w tym, co wszyscy uwazamy za szczyt zycia taski: w meczenstwie (martyria) az do
$mierci, w tej najprawdziwszej realistycznej komunii z Chrystusem, ktory rozlewa

wlasng krew i przez te¢ ofiare przybliza ku sobie tych, ktorzy niegdys byli daleko
(UUS 84).

Wspolne meczenstwo chrzescijan ré6znych wyznan jest istotnym wezwa-
niem do pojednania i jednodci. Na tym polega ekumenizm meczennikow
i $wiadkéw wiary, wskazujacy droge jednosci chrzescijanom XXI wieku.
W ostatnich stuleciach nagromadzilo si¢ zbyt wiele stereotypow w mysle-
niu, zbyt wiele wzajemnych uraz i nietolerancji. Aby usuna¢ przeszkody
z tej drogi, nie ma innego sposobu, jak w odpowiedzialny sposéb zapo-
mniec o przesztodci, wzajemnie si¢ przeprosi¢ za zadane i doznane krzyw-
dy, i ofiarowac sobie przebaczenie®’.

Odczytywanie przeszlosci w duchu uzdrowienia pamigci moze pro-
wadzi¢ do wniosku, Ze wydarzenia i osoby, ktore pami¢tamy, moga nas

" Por. Jan Pawel 11, Niech swigtos¢ bgdzie celem waszych dgzen. Homilia papieska podczas
Mszy $w. i beatyfikacji 27 meczennikow i Jozafaty Michaliny Hordaszewskiej — pielgrzymka na Ukraing
27.06.2001 r., ,L'Osservatore Romano”, R. XXII, 2001, nr 9(236), s. 33.
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utwierdza¢ w podziale (bo pamietamy zlo, jakie si¢ dokonalo wobec nas),
ale czyn wspolnego upamietniania ma walor zblizania i jednoczenia chrze-
scijan, gdyz otwiera droge do przeszlosci poprzez zal i wybaczenie wobec
sprawcow czynow przemocy. Ekumenizm rodzi przekonanie, ze $wiadko-
wie wiary nie naleza jedynie do poszczegdlnych grup wyznaniowych, ale ze
moga by¢ radoscia i pocieszeniem wszystkich Koscioléw, jak w pierwszych
wiekach chrzescijaniskiej ery. Znamienni bohaterowie wiary nie nalezg juz
wylacznie do wyznaniowej grupy, z ktorej pochodza, ale mogg by¢ trakto-
wani jako wspdlny spadek jednego, $wigtego, katolickiego i apostolskiego
Kosciota.

O wydanie na uzytek wszystkich Kosciolow ekumenicznej antologii
opisow meczenstwa, zarowno z poczatkowego okresu, jak i z dzisiejszych
czasow postulowala w 1978 roku Komisja ,Wiara i Ustr6j;” Ekumeniczne;j
Rady Kosciotéw. Na swoim spotkaniu w Bangalore (Indie) Komisja podje-
fa temat: ,,Zdac sprawe z nadziei, ktora jest w nas” i wyrazila konieczno$¢
uznania meczennikéw, co przekracza granice kazdego z wyznan i prowa-
dzi wszystkich wierzacych do centrum wiary, do zrédia nadziei oraz do
przyktadu mitosci Boga i braci. Uzywanie tego rodzaju ksiegi umocniloby
solidarnos¢ chrzescijan w modlitwie i w dzialaniu z tymi, ktorzy znajdujg
si¢ w trudnych i niebezpiecznych sytuacjach*.

Aby wyrézni¢ wspdlnych swiadkow wiary, trzeba: dostrzec w nich wier-
no$¢ wierze danej na chrzcie, potwierdzonej zyciem uksztaltowanym przez
smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, jak réwniez wole Zycia zgodnie
z tg wiarg az do konca, czyli nawet do $mierci. W Zyciu $wiadka rozpo-
znajemy Chrystusa, ktory cierpial odrzucenie, upokorzenie i $mier¢ na
krzyzu. Wszyscy chrzesdcijanie ochrzczeni sa wezwani do zycia w Duchu
i do uczestnictwa w nowym zyciu w Chrystusie. Ale wérdd nich rozpozna-
jemy $wiadkow ktorzy, w szczegdlnym sensie, staja sie ,,méwcami Ducha™:
otwarci na Ducha, w mocy Ducha gloszacy Ewangelie. Ci $wiadkowie s3
zrédtem natchnienia dla innych. Ich Zycie jest interpretacja autentycznosci
blogostawieristw. Swieto$¢ nigdy nie jest tylko indywidualng sprawa. To jest
zycie we wspolnocie szczegolnej wiary, w ktorej swiadkowie sg ksztattowa-
ni jako uczniowie. Gdy ich wspominamy, celebrujemy Ko$ciot, ktéry na-
szym udzialem dopiero bedzie, Kosciol uwielbiony. Swiadkowie ofiarowuja

® Por. Ksigga swiadkéw, dz. cyt.,s. 12 n.
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nam przedsmak Krolestwa i jego sprawiedliwosci. Oni posiadajg nadzieje
i rados$¢ eschatologicznag, jak rowniez piekno, bedace odbiciem ich mito-
sci do Boga. Oni ukazuja nam pelnie Krolestwa. Przez sposdb swego Zycia
jednocza nas w Chrystusie z przeszloscia, terazniejszoscia i przysztoscia.
Swiadkowie przemawiajg jako czlonkowie Ciala Chrystusa i przyblizaja ta-
jemnice tego Ciala. Centrum Eucharystii stanowi anamnesis (upamigtnie-
nie) $§mierci i zmartwychwstania Chrystusa mocg Ducha Swietego. W tym
momencie jesteSmy otoczeni przez zastepy $wiadkow i z aniotami, archa-
niotami $piewamy: ,,Swiety, $wiety, $wiety..” To jest przyczyna, dla ktérej
chrzescijanie pragng goraco obchodzi¢ Eucharystie razem®.

W lacznosci ze Swigtymi, wszyscy wierzacy kazdej epoki i kazdego miej-
sca s3 ztaczeni przez Ducha we wspolnot¢. Mimo ze chrzescijanie zgadzajg
sie w tym punkcie, istnieja migdzy nimi réznice w sposobie wyrazania tej
rzeczywistosci. Te roznice przejawiajg si¢ w pytaniach dotyczacych ore-
downictwa $wietych, kanonizacji, szacunku do $wietych relikwii i praktyki
odpustow. W XVI wieku na tym tle pojawialy si¢ ostre spory i doprowa-
dzity do walk wyznaniowych, co wyrazilo si¢ w przesladowaniach i w me-
czenstwie. Dzi$ istnieje zgoda co do tego, ze konieczne jest upamietnienie
$wiadkow, ktore moze stanowi¢ zrodlo inspiracji dla wszystkich wspdlnot
eklezjalnych.

Trzeba jednak zdac sobie sprawe z zasadniczych przeszkéd, jakie po-
jawiajg si¢ w tworzeniu martyrologium ekumenicznego. Jedng z nich jest
problem uznania, Zze moc u$wiecajgca Ducha Swietego moze dziata¢ poza
granicami wlasnego wyznania (por. Mk 9, 38-40). Biblia pokazuje nam
przypadki, gdy Duch Bozy zstepuje na ludzi spoza granic instytucjonal-
nych®.

Przeszkoda jest takze lek przed innoscia. Nie mozna sie spotkac z dru-
gim, jedli dostrzega si¢ w nim wylgcznie to, co widzi si¢ juz w sobie. Grozi
to niebezpieczenstwem tworzenia nowych monologéw pod falszywa ety-
kieta dialogu. Niebezpieczenstwem jest tez trwanie w przekonaniu, ze jest
sie w stanie spotkac z drugim, wychodzgc od koncepcji prawdy, ktéra moze
obyc si¢ bez drugiego®'. Bledem jest tez pomijanie przykrych faktéw z hi-

¥ Por. Une nuée de témoins, dz. cyt.
* Por. Ksigga swiadkow, dz. cyt., s. 11.
St Por. tamze, s. 13.
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storii i przykrywanie ich milczeniem. Taka proba ,wyzerowania” historii
nie zlikwiduje skutkéw konfliktéw, ktore przeciez pozostaja.

Z tych tendencji trzeba zdawac¢ sobie sprawe, aby mdc wlasciwie poko-
nywac wszelkie trudnosci.

W sposobach upamietniania $wiadkéw Koscioly si¢ roznia. Jedne robig
to przez relacje historyczne, ksztaltowanie religijne, publikacje i tworczo$¢
artystyczna. W niektorych wspomnienie §wiadkéw stanowi cze$é codzien-
nego zycia liturgicznego. Pewne Koscioly potwierdzaja wyraznie $wietosé
poprzez proces kanonizacji. Inne przygotowuja formalne procesy zmierza-
jace do wprowadzenia $wiadkéw przeszlo$ci do swego kalendarza. Jeszcze
inne traktuja $wiadkow jak dziedzictwo dla przysztego zycia Ko$ciota. Brak
wyraznej wdzigcznosci, a jeszcze bardziej brak okreslonego miejsca swiad-
kow przeszlosci w zyciu liturgicznym niektorych Kosciotéw, by¢ moze do-
prowadzily w ogdle do niskiej oceny upamiegtniania $wiadkow przesztosci.
Trzeba pomaga¢ Koéciotom, ktore z powodu kontekstu kulturowego i mi-
syjnego staraja si¢ unikna¢ tego wszystkiego, co mogloby przypominac¢ kult
ich przodkow.

Autorzy Ksiggi sSwiadkow wyszczegdlnili sposoby upamietniania obecne
zaréowno w tradycji Kosciota zachodniego, jak i wschodniego. Na Zacho-
dzie wypracowano przede wszystkim klasyczng struktur¢ martyrologium
polegajacg na wyznaczeniu na kazdy dzien kilku §wietych, podaniu nazwy
miasta lub kraju, w ktorym sa wspominani, dodaniu ewentualnie informa-
¢ji na temat miejsca meczenstwa lub zycia tych swiadkéw. Dodawano tez,
zwiezly ~ czesto zaledwie jednozdaniowy - opis jakiegos czynu, ktérym
sie wstawili. Obok martyrologiow, ale jako wyraznie rézne od nich, licznie
powstawaly takze ,leggendaria’, czyli zbiory zywotow $wietych.

Z kolei na Wschodzie rozwijaly si¢ przede wszystkim menea, ktore za-
wieraly teksty hymniczne napisane na cze$¢ §wietych z okazjiich wspomnie-
nia liturgicznego; takze menologia, przypominajace zachodnie leggenda-
ria, jednak Zywoty sg w nich ulozone zgodnie z chronologiczna kolejnoscia
wystepowania $wietych w kalendarzu Kosciota. Powstawaly tez synaksaria,
czyli martyrologia zawierajgce bardzo liczne informacje, zwykle wykorzy-
stywane podczas zgromadzen chrzescijanskich, przede wszystkim mona-
stycznych, przeznaczone do lektury tak osobistej, jak i wspolnotowe;j>.

2 Por, tamze, s. 7 n.
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Koscioly nie tylko upamietniajg wlasnych swiadkow wiary, ale takze do-
laczaja do swojego martyrologium $wiadkéw z innych tradycji. Znajdujemy
konkretne przyklady: w miejscu pamieci katedry protestanckiej z Utrechtu
znajduje si¢ martyrologium cerkwi rumunskiej i posagi meczennikow z XX
wieku w zachodnim portalu z Opactwa Westminster. Pojednanie i uzdro-
wienie pamieci s3 widzialnym sposobem wyrazenia tego stopnia komunii,
ktory juz istnieje.

Wiele jest propozycji pielegnowania wspdlnej pamieci swiadkdw wia-
ry: wykorzystywac te sposoby, ktore juz istnieja, wspominac kazdego roku
$wiadkéw réznych tradycji z okazji $wieta Wszystkich Swietych, $wieta
Reformacji, w dniach Wielkiego Postu albo Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan; oglasza¢ i wymienia¢ kalendarze koscielne, wyszczegdlnia¢
swiadkow, ktorzy sg albo mogliby by¢ uznani przez rozne tradycje; zache-
ca¢ chrzescijan, by na poziomie lokalnym ujawniali historie ich swiadkow;
zacheca¢ Ekumeniczng Rade Koscioldw, by eksponowata $wiadkéw i ich
biografie w okresie ekumenicznych modlitw. To jedne z postulatéw sesji
ekumenicznej w klasztorze w Bose™.

Wszyscy jesteSmy wezwani

Owocem dialogu ekumenicznego sa konkretne uzgodnienia, zblizajace
chrzescijan. Sg one wazne i niezb¢dne, ale nie wystarczy, by istnialy jedynie
teoretycznie. Potrzeba ich recepcji wérdd wiernych chrzescijan. Do prak-
tycznego ekumenizmu prowadzi solidna formacja duchowa, bedaca funda-
mentem duchowosci ekumenicznej. Duszg i sercem calego ruchu ekume-
nicznego jest nawrdcenie serca i $wigto$¢ zycia, a wiec prymat stanowi eku-
menizm duchowy. Do tego wezwani sa wszyscy chrzescijanie, niezaleznie
od wyznania. Nie ma jednos$ci wiary, ktdra jest warunkiem chocby przy-
jecia Komunii Swigtej w Kosciele katolickim przez osoby innych wyznan,
bez glebokiej i szczerej modlitwy, bez wstuchiwania si¢ w Ducha Swigtego,
ktory tchnie tam, gdzie chce (por. ] 3, 8).

Wszyscy wezwani sg tez do dawania $swiadectwa, sfowem i czynem,
o Jezusie Chrystusie zmartwychwstalym, ktory przynosi nowo$¢ zycia,
i ktory przemienia réwniez kondycje¢ Kosciola. Uczestnictwo we wspolne;

Por. Une nuée de témoins, [w:] http://www.monasterodibose.it/index.php/content/
view/2646/582/1/4/lang,fr/ (8.06.2010).
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modlitwie ma ogromne znaczenie, gdyz ona jednoczy podzielonych braci
i warunkuje nowe widzenie Kosciola i chrzescijaiistwa (por. UR 8; UUS
21). Tyle mozemy zrobi¢ kazdy z nas osobiscie, tylko tyle i az tyle..., po to,
bysmy byli jedno. A to nie jest mato...

ue plus loin avec l'eecumenisme? Le regard au passé et I'esperance sur
P
I'avenir
Résumé

Il conclut: ,Cest bien ce qui était annoncé par I'Ecriture: les souffrances du Messie, sa
résurrection d'entre les morts le troisieme jour, et la conversion proclamée en son nom pour
le pardon des péchés a toutes les nations, en commengant par Jérusalem. C'est vous qui en
étes les témoins” Jésus parle du témoignage, qu’il faut rendre aujourd’hui, car actuellement
nous vivons le temps du salut, le temps de la libération des péchés. Cet appel est adressé
apres le témoignage rendu par les Onze, aprés avoir rencontré le Ressuscité. Les disciples
sont témoins de tout ce qui a été annoncé par les prophétes. Tout d’abord la proclamation
de’Evangile annonce une joyeuse nouvelle: Avec I'arrivée du Christ, le salut a véritablement
lieu dans I'histoire de 'humanité.

Lauteur applique lexpression de Jésus a de I'unité visible de I'Eglise, dont nous pouvons
étre dés maintenant les témoins. Méme si cette unité, faite de I'union de toutes les commu-
nautés de I'Eglise, nest pas encore visible, on en poursuit le but. Les pas et les réalisations
concretes opérées dans le cadre du dialogue cecuménique en sont déja un exemple. La ré-
ception des réalisations cecuméniques est un moyen pour que leecuménisme ne soit pas vu
comme le domaine d’un petit cercle de spécialistes.

Comme événement suivant, essentiel pour I'unité des chrétiens, 'auteur a détaillé la
commémoration des témoins de la foi. La commémoration des témoins peut constituer une
source d’'inspiration pour toutes les communautés ecclésiales. Les Eglises non seulement
réalisent la commémoration de leurs propres témoins de la foi mais elles incluent a leur
martyrologe des témoins des autres traditions. Ainsi se forme le martyrologe cecuménique,
qui est un don servant l'unité de I'Eglise.

Pour que les ceuvres cecuméniques ne restent pas dans la sphére théorique, on a besoin
de leecuménisme spirituel: la conversion du cceur et la sainteté de la vie. Cest un appel a tous
les chrétiens, indépendamment de la confession de la foi.



