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ARGUMENT PATRYSTYCZNY W ENCYKLICE PAPIEZA
JANA PAWEA II DOMINUM ET VIVIFICANTEM

WSTEP

W dowodzeniu teologicznym, obok argumentacji biblijnej, czesto dotacza
si¢ tzw. argument patrystyczny!. Juz w starozytnosci Pismo §w. i Tradycja liczy-
ly si¢ jako uzupelniajace sig autorytety, Srodkirézne w formie, ale zgodne, jesli
chodzi o tre$¢. Na tle Pisma $w. Tradycja jawita si¢ jako najpewmejszy klucz
do jego interpretacji. Tym samym za$ Pismo $w. i Tradycja dawaty w réwnym
stopniu $§wiadectwo rzeczywistego sensu i znaczenia Objawienia?.

Pierwsze proby powolywania sig¢ na doktrynalng powagg autoréw kosciel-
nych minionych pokolesi spotykamy juz w II wieku®. Przyjmuje si¢ jednak po-
wszechnie, ze z petna sita dowodowa argument patrystyczny byl po raz pierw-
szy zastosowany dopiero podczas sporéw chrystologicznych, tj. pod koniec IV
wieku i w pierwszej potowie wieku V. Ta sita dowodowa zasadzata si¢ przede
wszystkim na przekonaniu, ze Ojcowie Kosciota i autorzy koscielni, przekazu-
Jacy prawdy wiary, ciesza si¢ specjalng asystencja Ducha Swictego“.

Dowodem, na to, ze Ojcowie Kosciota stanowia do dzi$ zywa czastke Misty-
cznego Ciata Chrystusa, s3 liczne dokumenty koscielne>. Do nich nalezy ency-
klika obecnego papieza Jana Pawta II o Duchu Swigtym: Dominum et Vivifi-
cantem®. Chcac rozwijac kult i studium Ducha Swietego, rozpoczgte Soborem
Watykanskim 117, nie mégt Papiez przej$¢ obojetnie obok Tradycji, w ktére;j
od zarania chrze$cijafistwa wazne miejsce zajmuje problem dziatania Trzeciej
Osoby Bozej.

' S. Longosz, Argument patrystyczny w okresie sporéw arianskich (318-362), w: Studia anti-
quitalis christianae, Warszawa 1980, tom II, s. 196.

2 JUN. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 46.

3 S. Longosz,art. cyt.,s. 197.

4 Tamze, s. 196.

5 Por. A. Bober, Encykliki i listy pasterskie o Ojcach Kosciota i ich nauce -w: Vox Patrum 3,
Lublin 1982, s. 322-339.

6 Joannes Paulus II, Litterae Encyclicae, ,,Dominum et Vivificantem” (18 maii 1986), ., Acta
Apostolicae Sedis” 78 (1986), s. 809-900 [dalej skr6t: AAS].

7 Na Soborze Watykariskim II zgodnie z postulatami biskupéw Kosciotéw Wschodnich wiaczo-
no do dokumentacji soborowych liczne wzmianki o Duchu Swigtym, zwlaszcza o Jego zbawczej
obecnosci w Kosciele i w $wiecie, akcentujac role i miejsce Ducha Swigtego w historii Zbawienia.
Zob. L. Balter, ,,Duch Swiety”, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, t. IV, kol. 285.
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Tekst encykliki jest jednak peten nie tylko aluzji skierowanych w strong Oj-
céw Kosciota, ale czgsto dotyka Zrodta, jakim jest Pismo §w.8, jak réwniez po-
woluje si¢ na wypowiedzi wielkich teologéw sredniowiecza® oraz orzeczenia
koscielne!C.

W bogactwie prawdy o Duchu Swietym, jakie wniosty minione wieki!l, wy-
suwa si¢ na pierwszy plan dorobek okresu patrystycznego. Jan Pawet II pod-
kresla t¢ sprawg poprzez powolywanie si¢ w encyklice na liczne fragmenty dziet
Ojcéw Kosciota.

W naszej pracy wigc przez argument patrystyczny rozumie¢ bedziemy uka-
zanie jakiej$ tezy, tematu lub sentencji teologicznej autora encykliki, opartych
na doktrynalnej powadze starozytnych autoréw koscielnych. Jest to inaczej ar-
gument zbudowany z cytatéw wybitnych Ojcéw i pisarzy koscielnych!2.

Pragniemy zastanowic si¢ takze, czy czg¢ste si¢ganie Papieza do starozytnych
pisarzy koScielnych ma charakter postugiwania si¢ argumentem patrystycz-
nym? Bedzie nas takze interesowalo to, czy encyklika opiera si¢ na tekstach
Ojcéw Kosciota, ujmujac je integralnie czy selektywnie? Jak argument patry-
styczny wplywa na teologig¢ w encyklice?

Powstate problemy sprébujemy rozwigza¢ za pomoca metody poréwnaw-
czej.

W wyniku wyboru metody i tematyki podzieliliS§my nasza pracg na dwie cze-
$ci. W pierwszej z nich sprobujemy zbada¢ i oceni¢ metodg postugiwania sig
przez Papieza tekstami Ojcéw Kosciota w redagowaniu encykliki. Druga czesé
stanowi¢ bedzie poréwnanie teologii Ducha Swigtego przedstawionej przez
Jana Pawla II z pneumatologia Ojcéw Kosciota. Nie zamierzamy przeprowa-
dzac bardzo szczeg6towej analizy poréwnawczej nauki papieskie]j i patrystycz-
nej. Przez ogdlne spojrzenie na oddzielne jednostki tematyczne, uprzednio wy-
brane, pragniemy jedynie uchwyci¢ najwazniejsze podobieristwa i rdznice.
Z tego wzgledu siggniemy przede wszystkim po ogdlne opracowania starozyt-
nej nauki Kosciota, sami opracowujac mysl papieska.

I. WYPOWIEDZI OJCOW KOSCIOLA W ENCYKLICE

Papiez Jan Pawel II wielokrotnie odwotuje si¢ w encyklice do tekstéw
Ojcow Kosciota. Pojawiaja si¢ one w formie konkretnego cytatu lub tylko
wzmianki. Wiele razy przypisy informuja, ze w tekscie encykliki zostata wyko-
rzystana mysl starozytnego pisarza koscielnego.

1. Cytowanie dostowne

W encyklice papieskiej spotykamy kilka dostownych cytatéw z dziet Ojcéw
Kosciota. Wéréd nich jedne Ojciec $w. wykorzystuje zgodnie z kontekstem au-
tora, zamieszczajac inne, pomija aspekt zgodnosci, aby przytoczony tekst le-
piej zilustrowal poruszony przez niego temat.

8 Problem wykorzystania przez Papieza fragmentéw Pisma $w. w encyklice stanowi cze$é na-
szych rozwazan, kt6re zostaly umieszczone w II rozdziale niniejszej pracy.
w. Tomasza z Akwinu i §$w. Bonawentury.
10 Encyklika jest szczegélnie inspirowana dokumentami Soboru Watykariskiego I1.
11 por, L. Balter, art. cyt., kol. 283-285.
12§, Longosz, art. cyt., s. 196.
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Wsréd cytatéw zastosowanych zgodnie z kontekstem pisarza koscielnego
znajdujemy fragment Wyznari $w. Augustyna, w ktérym autor pisze m.in.: ,,tu
autem eras interior intimo meo, et superior meo”!3. Papiez wykorzystuje roz-
wazania Augustynowe, wlaczajac je w tok wlasnej mysli: ,,Deus enim, 1n inti-
mis eius quod est ille, in cogitatione videlicet, conscientia, corde inest, veritas
est psychologica et ontologica, quam considerans sanctus Augustinus dixit de
€0: «interior intimo meo»”14. Biskup Hippony wspomina duchowe poszukiwa-
nia i wewnetrzna walke, kt6ra toczyl z wtasnymi przekonaniami, pragnac od-
nalez¢ Boga. Sam przyznaje si¢, ze w swych poszukiwaniach rozminal si¢ z Bo-
giem, ktory byl bardzo blisko niego. Papiez podkresla duchowa ptaszczyzng
dziatania Tréjjedynego Boga, wskazuje na Jego transcendencje, a zwlaszcza
Immanencje, jako wymiaru szczeg6lnie bliskiego cztowiekowi.

Réwniez fragment homilii $w. Augustyna do ewangelii $w. Jana: ,,0 sacra-
mentum pietatis, 0 signum unitatis, o vinculum caritatis”!® cytuje Ojciec §w. w
mys] jego autora, piszac: ,,Ut in uno Spiritu omnes in unum corpus baptizati
sese fratres invenialis in celebratione eiusdem Eucharistiae quae est «sacra-
mentum pietatis, signum unitatis, vinculum caritatis»”16. Czotowy przedstawi-
ciel okresu patrystycznego, dajac komentarz do 6. rozdzialu ewangelii Jano-
wej, podkresla wielkie znaczenie przyjmowania Ciata Chrystusa, ktére w cu-
downy sposéb pobudza pobozno$¢, buduje jednos¢ i wzmacnia mitosé. Papiez
wykorzystuje ten motyw i ukazuje, jak wazny wptyw na ksztatt i rozwéj Kos-
ciola ma Eucharystia. Podobnie jak Sw. Augustyn, podkresla przy okazji zasa-
dnicza role Ducha Swigtego w zyciu Mistycznego Ciata Chrystusa.

Wsréd fragmentéw zacytowanych niezgodnie z kontekstem starozytnego
autora znajdujemy taki, ktory Papiez potraktowal wybidrczo, ale jednoczesnie
oryginalnie zastosowal w dokumencie. Cytat 6w pochodzi z dzieta §w. Augu-
styna De civitate Dei. Autor pisze: ,,Facerunt itaque civitates duas amores duo,
terram scilicet amor sui usque ad contemptum Dei, caelestem vero amor Dei
usque ad contemptum sui”"’. Z kolei u Jana Pawla czytamy: ,,...Peccatum, iu-
stitiam et iudicium. Eae spatium denotat illius mysterii pietatis, quod in historia
hominis repugnat peccato videlicet mysterio iniquitatis. Hinc, ut ait sanctus
Augustinus, est «<amor sui usque ad contemptum Dei»; illinc «<amor Dei usque
ad contemptum sui»”18. A na innym miejscu: ,,Peccati perscrutatio eius in pri-

13 Ty byles bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej osobiste™. Augusti-
lilgussi, g'onfessiones, Corpus Christianorum, series latina [dalej skrot: CCL]t. XX VII, Tournhnolti
,33.
. '%,Bég jest w jego wnetrzu jako myél, sumienie, serce; jest to rzeczywisto$¢ psychologiczna
| ontologiczna, ktora rozwazajac, $w. Augustyn powiedziat o Nim: «Ty byle$ bardziej wewnatrz
mnie niZ to, co we mnie byto najbardziej osobiste»”. AAS 78 (1986), s. 875.
15O sakramencie poboznosci, o znaku jednosci, o wezle mitosci”, CCL 36, 226.

. »--.aby wszyscy ochrzczeni w jednym Duchu dla utworzenia jednego ciala poczuli si¢ braémi
zjednoczonymi w sprawowaniu tej samej Eucharystii, kt6ra jest «sakramentem milosierdzia, zna-
[(lem jednosci i weztem milosci»”. AAS 78 (1986), s. 890-891. Polskie ttumaczenie encykliki okre-
Sla tacisiskie stowo ~pietas” jako ,,milosierdzie”. Jednak analiza tekstu sk}ania do tego, aby widzie¢
W nim czeéciej uzywana na jego okreSlenie ,poboznosé”. Zreszta w takim znaczeniu ,,pietas” wy-
StQ?uje w tlumaczeniu O. Wladystawa Szotdrskiego (PSP, t. XV).

7" ,,Dwie mitosci wigc powotaly dwa pafistwa: mitos¢ wlasna, posunieta az do pogardy Boga,
powolata paristwo ziemskie; mitos¢ Boga za$, posunigta az do pogardzenia sobg, powolata panst-
wo niebieskie™. CCL 48, 451.

'8 ,...grzech, sprawiedliwos¢ i sad. Razem tez wyznaczajg one obszar owego «mysterium pieta-
tis», ktére przeciwstawia si¢ w dziejach czlowieka grzechowi, «mysterium iniquitatis». Z jednej
strony tak to wyraza $w. Augustyn: «milo$é wlasna az do pogardy Boga», z drugiej za$: «mitosé
Boga posunigta az do pogardzania soba»” AAS 78 (1986), s. 867.
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migenia ratione docet, operante «patre mendacii» futuram esse per totam ho-
minum generis actatem continuam quandam impulsionem in homine ad Deum
reiciendum, in odium usque: «Amor sui usque da contemptum Dei», quemad-
modum scribit sanctus Augustinus”!®. Augustynowym rozwazaniom o powsta-
niu i cechach paristwa ziemskiego i niebieskiego Papiez w pierwszym przypad-
ku nadal nowy wymiar i wtaczyl je w swojespekulacje na temat ,,mysterium ini-
quitatis” i ,,mysterium pietatis”, a w drugim ukazal, jak grzech pierworodny od
samego poczatku kierowal cztowieka w strong odrzucenia Boga.

Podobny zabieg zostal dokonany w stosunku do urywku §w. Bazylego Wiel-
kiego. Fragment u biskupa Kapadocji brzmi nast¢pujaco: ,,Simplex essentia,
varius potentis; qui singulis totus adest, et totus ubique est. Qui sic dividitur ut
ipse nihil patiatur; cuius sic omnes participes sunt, ut ipse maneat integer, rodii
solaris in morem cuius beneficium fruenti, tanquam uni adest, et tamen terram
ac mare illustrat misceturque aeri. Sic et Spiritus Sanctus, unicuique capacium
cum adsit quasi soli, sufficentem omnibus gratiam ac integram infundit: quo
fruuntur quaecumque de illo participant quantum ipsis fas est natura, non
quantum ille potest”20. Papiez wtacza ten fragment do encykliki w spos6b na-
stepujacy: ,,Qui, ut ait magnus Basilius «simplex essentia, varius potentis (...)
sic dividitur ut ipse nihil patiatur (...) unicuique capacium cum adsit quasi soli,
sufficientem omnibus gratiam et integram infundit»"2!. Papiez wybiera te przy-
mioty Ducha Swigtego, aby zilustrowaé Jego dziatanie jako szafarza Bozego
zycia w czlowieku.

Dwa kolejne fragmenty pochodzace z traktatu §w. Ireneusza Przeciw herez-
jom maja u Papieza zastosowanie niezgodne z kontekstem autora. W pierw-
szym z nich biskup Lyonu pisze: ,,Gloria enim Dei vivens homo, vita autem ho-
minis visio Dei”?%. Ojciec §w. powtarza ten fragment, a po nim dodaje: ,,homo
nempe vitam divinam agens, est gloria Dei; cuius vitae et gloriae Spiritus Sanc-
tus est abditus dispensator”?3. Zdanie wyrazone przez Ireneusza wynikalo z
jego rozwazan o wzajemnej relacji Ojca i Syna oraz plynacej z niej konsekwen-
cji dla cztowieka. Jan Pawet II za$ wlaczyl to zdanie do swej refleksji na temat
godnosci czlowieka, ktéra — odkryta i uSwiadomiona — pozwala mu by¢ zy-
wym odbiciem Boga i umozliwia lepsze obcowanie z Nim. Warto doda¢, ze Pa-

19 Analiza grzechu w jego pierworodnym wymiarze wskazuje na to, iz za sprawa «ojca ktams-
twa» pojdzie przez dzieje ludzkosci state ci$nienie w kierunku odrzucenia Boga przez czlowieka, az
do nienawisci: «amor sui usque contemptum Dei», jak wyrazit to §w. Augustyn” AAS 78 (1986),
s. 851.

20 Prosty w istocie, wieloraki w mocy, kt6ry caly jest jeden i caly jest wszedzie, ktéry udziela
si¢ bez jakiegokolwiek uszczerbku, w ktérym tak uczestnicza wszyscy, ze On sam zostaje nienaru-
szony, na wzOr promienia stonecznego, ktérego dobrodziejstwo jest jakby dane jednemu, a jednak
ziemi€ i morze o§wieca i miesza si¢ z powietrzem. Tak i Duch Swigty, kazdemu sposréd tych, ktérzy
zdolni sg Go przyjaé, tak jakby byt tylko sam, wszystkim udziela pelnej i wystarczajacej taski, ktéra
cieszg sig, ktorzy w owej uczestnicza, na ile jest im to dane z natury, a nie naile Onsammoze” Ba-
silius, De Spiritu Sancto, Patrologiae Cursus Completus, series graeca, [dalej skrot: PG],
t. XXXII, wyd. J. P. Mingne, Parisiis 1886, 110.

Tekst Bazylego podajemy w wersji lacifiskiej, gdyz do takiej nawiazuje Ojciec $w.; ulatwia to
takze analiz¢ tekstu. Podobnie jest z innymi Ojcami greckimi.

2l On — méwi §w. Bazyli Wielki — jest prosty w swej istocie, w mocy wieloraki... udziela si¢
bez jakiegokolwiek uszczerbku kazdemu sposrdd tych, ktérzy sa zdolni Go przyjac, tak jakby byt
tylko On sam, wszystkim udziela pelnej i wystarczajacej taski” AAS 78 (1986), s. 886.

22 ...chwata Boga jest bowiem zyjacy cztowiek, zycie za$ czlowieka jest ogladaniem Boga”
Irenaeus, Adversus haereses, Sources chrétiennes [dalej skrét: SCJ, t. 1({0, cz. 11, s. 648.

23 czlowiek zyjacy zyciem Bozym jest chwala Boga, a utajonym szafarzem tego zycia i tej
chwaly jest Duch Swiety”. AAS 78 (1986), s. 886.
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piez uwzglednia w swym rozwazaniu role Ducha Swiqtego, czego nie ma u §w.
Ireneusza. Drugi fragment z traktatu biskupa Lyonu brzmi: ,,Spiritu ad unita-
tem redigente distantes tribus et primitias omnium gentium offerente Patri”4.
U Papieza powyzszy cytat brzmi nastgpujaco: ,,ita in unitatem stirpes dispersas
redigens Patrique offerens omnium nationum primitias”?>. Jan Pawet Il i tutaj
pomija kontekst wypowiedzi Ireneusza, podkreslajac bezposrednia jedno$é lu-
dzi, wynikajaca z faktu zestania Ducha Swigtego i majaca w nim swe podstawy.
Biskup Lyonu zaznacza natomiast, ze jedno$¢ cztowieka z innymi dokonuje sig
przez chrzest. Latwo réwniez zauwazy¢, ze powyzszy fragment §w. Ireneusza,
chociaz zostat wyziqty z traktatu przez Papieza jako cytat, nie ma wiernego od-
bicia w.encyklice?S.

2. R6zny stopieni inspiracji

Od wielu autoréw starozytnych Papiez czerpal tylko pewna mysl, ktéra p6z-
niej podejmowat, badZ integralnie lub selektywnie ujmowat we wiasnej reflek-
sji. Swe wierne odbicie w encyklice znalazla mys] sw. Bazylego Wielkiego, za-
warta we fragmencie dzieta O Duchu Swietym?’. Pozwolila ona Ojcu §w. uka-
za¢ prawdg o tym, ze cala dzialalno$¢ Jezusa odbywala si¢ w obecnosci Ducha
Swietego?®. Papiez ujmuje temat podobnie jak $w. Bazyli.

Jan Pawet Il odsyla nas réwniez do starozytnych pisarzy koscielnych, gdy
snuje rozwazania na temat zamieszkania w cztowieku catej Tréjcy Swigtej9
Petniejszy obraz co do roli Ducha Swietego, kt6ry sprawia zamieszkanie Ojca
1 Syna, mégt daé sw. Hilary3?. Podobna prawde przekazuje §w. Ireneusz’!,
cho¢ akcentuje bardziej aspekt koniecznosci zamieszkania Boga w cztowieku,
Jako co$ nieodzownego do zycia osobl ludzkiej. Sw. Augustyn natomiast poda-
Je mysl o przebdstwieniu cztowieka®?, co Papieza moglo pobudzi¢ do refleks;ji
0 wyniesieniju ludzi do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Dydym Aleksandryj-
ski podkresla prawde o wsp6lnym przebywaniu i dziataniu Boga Ojca, Boga
Syna i Boga Ducha. Zaznacza, ze wzywana przez nas Tréjca zawsze dziata

. 24 Duch Bozy taczyt w jedno oddalone od siebie ludy i sktadat Ojcu w darze pierwociny wszyst-
kich narodéw” SC211, 331. .

25 »»-..doprowadzajac w ten sposéb do jednosci ludy rozproszone i ofiarujac Ojcu pierwociny
wszlstkich narodéw” AAS 78 (1986), s. 841. )

6 Réznice obu fragment6w sa typu gramatycznego i slownego. Mozemy przypuszczaé, ze sko-
10 Papiez przyjmuje tylko cze$¢ zdania Ireneusza, rezygnuje ze stosowania formy taciriskiej ,,abla-
tivus absolutus” i zamienia ja na ,,participium” Inna hipoteza proponuje widzie¢ w dokonanych
zmianach che¢ unikniecia mnozenia orzeczen w zdaniach podrz¢dnych. Stad zastepowane sa one
najczesciej ,,participium praesentis activi” Tego zabiegu mégt dokona¢ autor encykliki.

We fragmencie papieskim pojawiaja si¢ tezZ dwa nowe stowa, kt6rych nie ma u Ireneusza:
»Stirps” i, dispergo”. Polaczone w jeden zwrot: ,stirpes dispersas” (rozproszone ludy), zastapity
uzyte przez biskupa Lyonu stowa: ,tribus” i ,,disto”, ktére z kolei jako zwrot ,,distantes tribus” oz-
naczaty ,,oddalone od siebie ludy”. Mozemy przypuszczac, ze Ojciec §w. zrezygnowal ze zwrotu
»distantes tribus”, bowiem 6w mégt suponowac ograniczenie tylko do pokolerni Izraela, a Papiez —
byé moze — pragnal, przez wprowadzenie nowego zwrotu ,,stirpes dispersas”, podkresli¢ zasigg
dziatania Ducha wictego w dniu Pigédziesiatnicy na wszystkich ludzi. Bierzemy pod uwage takze
1'to, ze autor encykliki pragnal tylko za pomoca innych stéw wyrazi¢ mysl Ireneusza.

%7 PG 32, 139.

28 AAS 78 (1986), s. 828.

2 Tamze, s, 884.

3 Hilarius, De Trinitate, Patrologiae Cursus Completus, series latina [dalej skrét: PL], t. X,
wyd. J. P. Migne, Parisiis 1845, 250, 252.

31 8C 153,s. 72~80.

32 CCL 38, 575n.
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w jednakowej mocy i sprawia, ze cztowiek uczestniczy w Bogu?3. AtanazyiJan
Chryzostom zauwazaja, ze tam, gdzie jest Duch, tam jest i Ojciec, i Syn34.
Chryzostom dodaje, ze zawsze cata Trojca jest obecna w czlowieku, bo nie
moze by¢ podzielona33. Atanazy udowadnia réwniez, ze posiadamy wewngtrz-
na facznosé z Ojcem, Synem i Duchem, nazywajac ja naszym ,,uczestnictwem”,
a ukazujac relacje wewnatrz Tréjcy, wskazal jej relacje do cztowieka3¢. Podo-
bne relacje podaje $w. Cyryl Aleksandryjski3’. Akcentuje on to, ze dzieki tasce
adopcji cztowiek w jakis sposob zostal przytaczony do naturalnej wspolnoty
Boga. Ci, ktdrzy zostaja wyniesieni przez wiar¢ w Chrystusa do grona adopto-
wanych dzieci Boga, zanurzaja si¢ w sama Trdjce za posrednictwem Stowa38.
Cyryl podkresla tez role Ducha Swigtego, ktéry mieszka w nas i dzigki Niemu
wierzymy, Ze mamy réwnoczesnie Ojca i Syna3®. Podobna mys] podaje $w.
Ambrozy piszac, ze obecno$§¢ Ducha pozwala si¢ czlowiekowi wewnetrznie
rozwing¢ i umocnié40,

Po przeanalizowaniu tresci nauki autoréw koscielnych, zaproponowanych
przez Papieza, dochodzimy do wniosku, ze Ojciec §w. nie korzystat z niej jed-
nakowo, ale wszystkie teksty w wigkszym lub mniejszym stopniu dotykaja sed-
na sprwy poruszanej przez Papieza.

Kiedy Ojciec $w. cztowat konstytucjf; dogmatyczna o Kosciele Soboru Wa-
tykanskiego II w I czesci encykliki®!, a p6Zniej §w. Tomasza z Akwinu w I cze-
$ci dokumentu#?, uzupetnit te fragmenty tekstami Ojcéw Kosciota, podajac je
w przypisach.

W pierwszym przypadku, gdy zajmowal si¢ zagadnieniami dziatalno$ci Du-
cha Swietego w Kosciele, za Lumen gentium powotat sie najpierw na $w. Irene-
usza*3, ktérego refleksja na temat Trzeciej Osoby Boskiej w Kosciele stata si¢
juzinspiracja dla Ojcéw Soboru Watykarnskiego II. Ojciec §w. rozszerza zakres
tematu takze o innych autoréw koscielnych i wymienia ich w przypisach. Sw.
Augustyn w tematyke dzialalnosci Ducha Swigtego w Kosciele wiacza nowy as-
pekt. We wskazanych przez Papieza fragmentach mowi o Duchu Swigtym, kt6-
ry ozywia Cialo Chrystusa** i 6] est przyczyna jego jednosci opartej na mitosci*’
oraz nieustannie go odnawia*6. Grzegorz Wielki ukazuje Ducha Swigtego, kt6-
ry ozywia i wypelnia Kosciét. Podkresla, ze ten tylko, kto zyje z Ducha, jest w
Kosciele*’. Dydym Aleksandryjski, powtarzajac prawdg, ze wierni to §wiaty-
nia Ducha Swietego, zaznacza, ze Swiadomos¢ tego faktu rodzi w nich czesc i
szacunek okazywany catej Tréjcy Swictej. Podaje przy tym szereg przymio-
tow, ktore zyskuje cztowiek oddany pod kierownictwo Ducha*®. Atanazy daje

3 PG 39, 523-530.

¥ PG 26,274n.; PG 60, 519.
35 PG 60, 519.

36 PG 26, 586 n.

37 PG 73, 154.

38 Tamze, 158.

39 PG 74, 262.

40 PL 16,752 n.

41 AAS78(1986), s. 835.

42 Tamze, s. 864.

43 §SC211,s. 470474,

44 PL 38, 1231; CCL 26,272 n.
45 PL 38, 1232.

16 Tamze.

47 PL 79, 602.

48 PG 39, 449 n.
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$wiadectwo prawdzie o jednoéci cztowieka z Bogiem, ale podkresla obustronna

relacje: dzieki Duchowi Swigtemu ludzie tacza si¢ z Boskoscia i Jego réwniez
Jest zastuga, ze Bog przebywa w nich*. Jan Chryzostom podaje jako jedno z
podstawowych zadan Ducha Swigtego funkcje jednoczenia®.

Powyzsze wypowiedzi Ojcéw Kosciola poszerzaja tres¢ niektorych aspek-
téw dziatania Ducha Swiqtego w Kofciele, wskazane przez dokument soboro-
wy, dlatego trafne wydaje si¢ ich zauwazenie i wyeksponowanie przez Ojca $w.

Wracajac do sprawy cytowania przez Papieza Sw. Tomasza, pragniemy za-
znaczyé, ze Jan Pawet I1, ilustrujac swe rozwazania na temat grzechu przeciw-
ko Duchowi Swictemu, postuguje si¢ fragmentem jego Sumy teologicznej, a
przy tej okazji wskazuje w przypisach jeden z listow sw. Augustyna®!. Nasza
analiza pozwala stwierdzié, ze mysli Akwinaty i Augustyna staly si¢ integralna
czgscia encykliki.

Jednym z zadan Ducha Swigtego jest przemienianie cztowieka na podobies-
stwo Chrystusa. Papiez skrzetnie odnotowuje ten fakt>2 i w trakcie swoich roz-
wazafi odsyta nas do Cyryla Aleksandryjskiego, ktérego fragment homilii>3 po-
stuzyt Ojcu $w. za zrodto refleksji.

Jan Pawel I uwaza Ducha Swietego za dar, ktory przychodzi do serca ludz-
kiego z modlitwa54. T¢ prawde w spos6b oczywisty potwierdzit juz OrygenesSs,
Podkreslit waznosé i nieodzownosé pomocy Ducha Swietego, ktéry wynosi
czlowieka jakby na ptaszczyzng irracjonalng. Sposob ujecia tematu przez Ojca
$w. wskazuje na podobiefistwa w ujgciu papieskim i Orygenesa.

Swoistg sprawa byto powolanie si¢ Papieza na calg/ komentarz §w. Augusty-
na do stéw Psalmu 41: ,,Abyssus abyssum invocat”>. Tekst encykliki nie za-
Wwiera zadnego cytatu z tego komentarza, natomiast jest nim wyraznie, cho¢ se-
lektywnie, inspirowany. Ojciec §w. umieszcza w przypisach tylko fragmenty
komentarza, ktére sa charakterystyczne dla tresci jego rozwazar.

3. Wnioski

W powyzszym rozdziale pragneliSmy przedstawi¢ szczegétowo sposob od-
wolywania sie do §wiadectw Ojcéw Kosciola przez papieza Jana Pawta I1.

Wielokrotnie w encyklice pojawiaja sig cytaty z dziet.starozytnych pisarzy
koscielnych. Czesé z nich zawiera mysli, z ktorych Papiez czerpie bezposrednie
whnioski dla swych spekulacji. Kilka cytatow postuzylo Janowi Pawtowi II tylko
za tto, na ktérym oparl wlasne rozwazania. Mozemy wysuna¢ hipotezg, ze za-
bieg ten miat na celu lepsze trafienie do odbiorcy, w sensie lepszego zrozumie-
nia poruszanego tematu. Nie dziwi wigc w tym wypadku pomijanie kontekstu
autora starozytnego, ktére rowniez mogto postuzy¢ wyeksponowaniu toku my-
§li Papieza.

Przewazajaca cze$¢ wzmianek o Ojcach Kosciota znajduje si¢ w przypisach
encykliki, co nie znaczy, ze s3 mniej istotne od cytatéw. Ich pobiezna analiza,
potrzebna na tym etapie pracy, wskazuje na to, Ze dla autora encykliki stanowi-

49 PG 26, 368-372.

%0 PG 62,72 n.
SLPL33,814n.

52 AAS 78 (1986), s. 832.
53 PG 73, 755.

54 AAS 78 (1986), s. 895.
55 PG 11, 419473,

6 AAS 78 (1986), s. 863.
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ly rowniez wazny material w redagowaniu dokumentu. Jestesmy sklonni twier-
dzié, ze niektére byly wrecz konieczne.
Kolejny rozdzial pracy bedzie nawiazywat do teologii Ducha Swietego.

II. DUCH SWIETY W ENCYKLICE I W MYSLI OJCOW KOSCIOEA

W kolejnym rozdziale pracy pragniemy dokonaé konfrontacji tresci teologi-
cznych zawartych w encyklice z trescia pneumatologii patrystycznej. Postuzy-
my si¢ metoda poréwnawcza, ktérej przedmiotem stana si¢ tematy wyptywaja-
ce z dokumentu papieskiego. Ukazemy podobienistwa i réznice nauki Papieza
i Ojcéw Kosciota. Kolejnosé tematyczna teologii Ducha Swietego wyznacza
wypowiedzi papieskie, ich waga i znaczenie.

1. Duch Swiety a Kosci6t

Papiez, na Spodstawie ,»mowy pozegnalne;j” Jezusa’’, ukazuje genezg dziatal-
nosci Ducha Swigtego w zyciu Kosciota i §wiata. Ojciec $w. podkresla Jego role
i zadania, ktdre dotycza kontynuowania przepowiadania Dobrej Nowiny, roz-
poczetego przez Chrystusa, towarzyszenia Apostolom, a p6Zniej catemu Kos-
ciolowi, pobudzania ludzi do rozpowszechniania Ewangelii i dopomagania w
zrozumienu tresci Chrystusowego oredzia®®. Duch Swiety ma szczegélnie jed-
noczy¢ ucznioéw Jezusa, ktérych Swiadectwo w Nim znajduje najwyzsze oparcie
i wewnetrzny fundament>®. On tez sprawi, ze w Kosciele bedzie zawsze trwaé
ta sama Prawda. Jan Pawel I1, ktory patrzy z nadzieja na Kosciét, widzi trwaja-
ca w nim nadal task¢ Pigé¢dziesiatnicy, czyli poczucie zdolnos$ci do wypetnienia
powierzonego przez Boga postannictwa, odwagg i mestwo. Przypomina, ze
Kosciél gtoszac Tego, ktéry daje zycie, jednoczesnie wspélpracuje z Nim w da-
waniu zycia. Zjednoczony z Duchem éwietym Koscidl jest Swiadomy tego, co
w czlowieku jest wewnetrzne, najbardziej gtebokie i istotne, bo duchowe i uni-
wersalne®0.

Treé¢ nauki o Kosciele, w powiazaniu z Trzecia Osoba Boza, wyplywa w en-
cyklice réwniez z wyrazne;j inspiracji dokumentami Soboru Watykanskiego II.
Papiez nazywa nauczanie Vaticanum II ,,gruntownie pneumatologicznym”®!,
a sam Sobér ,,potwierdzeniem obecnosci Ducha Swietego — Pocieszyciela™62.
Powtarza za Soborem prawd¢ o Duchu, ktéry zamieszkuje Kosciét 1 serca lu-
dzi, jest przewodnikiem i tym, ktéry obdarowuje. Wreszcie podkresla Jego pie-
cz¢ nad biegiem czasu i odnowa oblicza Ziemi%3. Idac za gtosem Soboru, Pa-
piez nazywa Kosci6t ,,sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem”%4,
Podkresla jednak, ze ta nazwa przystuguje mu na innych zasadach niz pozosta-
lym sakramentom, ktére oznaczaja taske i daja taske¢ oraz oznaczaja Zzycie
i daja zycie. Kosciot jest widzialnym szafarzem sakrament6w, za$ Duch Swiety

57 J14-16.

58 AAS78(1986), s. 814-815.
5 Tamze.

0 Tamze, s. 834-835.

61 Tamze, s. 835.

62 Tamze, s. 836.

63 Tamze, s. 837.

64 Tamze, s. 888-894.
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jest niewidzialnym szafarzem Zycia, ktére sakramenty oznaczaja%. Poréwna-

nie to ma na celu ukazanie zwiazku Kosciota z moca Ducha Swietego: Kosciotl

jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha Swiqtego. Potwierdze-

nie tego faktu widzi Jan Pawet II szczeg6lnie w sakramencie Eucharystii®.

:’aﬁeiez zaznacza tez fakt istnienia prawdy o Duchu Swigtym jako duszy Koscio-
ad’,

Od samego poczatku chrzescijafistwa wierni Chrystusa byli $wiadomi tego,
ze Kosci6t Bozy jest dzietem Ducha Swigtego®®. Swladqmoéé ta byla niejasna,
ale gleboka®. Poglad 6w wyrastat z rozumienia misterium Kosciota jako dal-
szy cigg i rozwoj misterium Wcielenia. A Wciclenie jest dzietem Ducha Swiete-
g07%. Prawda o tym, ze Duch Swiety stoi u podstaw Kosciota, znajduje swéj wy-
raz w nauce Ojcéw Kosciota. Wystarczy chociazby wspomnie¢, Ze u najstar-
szych pisarzy chrzescijanskich przed Soborem Nicejskim $325 I.) panuje prze-
konanie o tym, ze bez Ducha Swigtego nie ma Kosciota’!. Za reprezentanta
wspomnianego okresu i powyzszej prawdy moze uchodzi¢ $w. Ireneusz, ktéry
podsumowat my$I II wieku i dominowal w chrzescijaniskiej mysli ortodoksyj-
nej”2, Biskup Lyonu w znanym tekscie o Kosciele’, w ktérym poréwnuje stwo-
rzenie cziowieka do zstapienia Ducha na Kosci6t, wskazuje, ze Duch Swigty
Jest Zrédtem zycia dla Kosciota’. Analogia zachodzaca pomigdzy tchnieniem
zycia a Duchem z jednej strony, z drugiej za$ pomigdzy uksztalttowanym juz
dzietem a Kosciolem ukazuje relacjg stworzenia cztowieka do ukonstytuowa-
nia Kodciota jako Ciata Chrystusa w dniu Pigédziesiatnicy. Podobnie jak
»tchnienie Zycia” zostato dane dzietu juz uksztattowanemu, tak tez dar Bozy
zostal powierzony Kosciotowi. Bog dat tchnienie Adamowi, a Duch ozywiaja-
cy dat je Kosciotowi. Dla Ireneusza Duch jest tym, ktory ozywia cztonki Kos-
ciola, tzn. sam Kosciot, dajac mu zadatek nieémierteln_oécn, utwierdzajac wier-
nych w wierze i wyposazajac ich w charyzmaty. Niezniszczalnos¢, ugruntowa-
nie w wierze, wzlot ku Bogu i charyzmaty sa znakami i owocami Ducha w Kos-
ciele’S. Nie tylko jednak Ireneusz widzial w PiQélees_iatmcy wazne wydarzenie
objawiajace moc Ducha Swigtego. Inni koscielni pisarze starozytni zwracali
uwagg, ze zstapienie Ducha stalo sig poczatkiem Kosciola i jego widzialnej
obecnosci w §wiecie’s. Podkreslali, ze Duch Swigty obdarowat Kosciét od dnia
Zielonych Swiatek w taki sposéb, ze jedynie dzigki Niemu Ko$ciét moze zacho-
wywaé zgodnosé i ciaglo$é z pierwotna Ewangelia”’. Ojcowie Ko$ciota méwia
0 dziatalno$ci Ducha Swigtego w Kosciele w ten sposGb, ze mozemy stosowac
nazwe duszy’®. Tradycja bowiem przypisuje Duchowi Swigtemu te funkcje,

65 Tamze, s. 892.

% Tamze, s. 889-891.

&7 Tamze, s. 835-836.

68 J. Szymusiak, Duch Swiety w Kosciele wedtug Ojcéw Kosciota trzech pierwszych wiekéw,
»Ateneum Kaplarskie” 65 (1973), z. 1, s. 50.

% J.N.D. Kelly, dz. cyt.,s. 74.

0 J. Szymusiak, art. cyt., s. 50.

1 Tamze, s. 55.

2 J.N.D. Kelly, dz. cyt., s. 86.

3 8C211,s. 470-474.

8 Y. Andia, Swiety Pan i dawca zycia, ,Communio” B (1988),z. 1, s. 44.

75 Tamze, s. 45.

7 W. Hryniewicz, Czlowiek w mocy Ducha Swietego, »Znak” 29 (1977), s. 787.

77 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 225.

® W. Granat, Chrystus Odkupicieli Kosciot, Jego Mistyczne Ciato, w: W. Granat, Dogma-
tyka katolicka, Lublin 1960, t. IV, s. 273.
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ktére moga by¢ poréwnane z dziataniem duszy w Zywym organizmie: ta nauka
uwazana jest za prawde wiary’®. Nauka Ojcéw jest zgodna co do tego, ze Duch
Swigty dzialajac w Kosciele jednoczy go®, umacnia w wierze, przeb6stwia
przez sakramenty®!. Kosciét jako miejsce Ducha Prawdy i Zycia jest jedynym
miejscem, w ktérym mozna rzeczywiscie znaleZ¢ prawdg i zycie82. Réwnoczes-
nie dzieki Duchowi Kosciét zachowuje wiare i postepuje na drodze zrozumie-
nia prawdy®3.

W pierwszych wiekach chrzescijafistwa uwazano takze, ze Kosciot nie otrzy-
muje Ducha ze wzglgdu na siebie, lecz po to, zeby urzeczywistni¢ cel Boga w hi-
storii ludzkiej. Tej misji nadaje autentycznosé Duch Swigty84.

W nauczaniu papieskim i patrystycznym o tacznoéci Ducha Swigtego i Kos-
ciola wysuwa si¢ na pierwszy plan wydarzenie dnia Pigédziesiatnicy, w ktérym
zaréwno objawienie Trzeciej Osoby Bozej, jak i Kosciota, stato si¢ widzialnym
znakiem lacznosci Boga ze swoim ludem. Odtad Duch Swigty i Kosciol sa nie-
rozdzielnie zwigzani, bo pierwszy jest gwarantem drugiego. Warto zwrdcic
uwagg, ze Jan Pawet II czerpie elementy z terminologii patrystycznej, nazywa-
jac Ducha Swigtego np. dusza Kosciota czy gwarantem prawdy. Do podobnie
ujetego problemu sakramentéw, ktére przyblizaja do Boga, Papiez dodaje pe-
wna nowos¢, nazywajac Kosciot sakramentem. Czyni to, jak wspomnieliSmy,
za Soborem Watykariskim II.

2. Uswigcajace dziatanie Ducha Swiqtego

W wypowiedziach papieskich kryje si¢ wezwanie do gigbokiego i Swiadome-
go przezywania tajemnicy Ducha Swictego, a przez Niego catej Tréjcy Swigtej,
ktdra jawi si¢ jako catkowicie transcendentna, ale réwniez immanentna®. Pa-
piez wskazuje na ten drugi aspekt przenikania §wiata szczegélnie w odniesieniu
do konkretnego cztowieka 1 jego zycia wewngtrznego®. Jednak w tym we-
wnetrznym obcowaniu Bég natrafia czgsto w cziowieku na opdr i sprzeciw. Ist-
nicje bowiem w ludziach dualizm, ktdéry przeciwstawia duszg — cialu, a cialo
— duszy®’. Jan Pawet II, chcac ukazaé zmagania cztowieka na tym polu, postu-
zy!t si¢ tekstami §w. Pawta, ktory trafnie wyrazit w swym listach napigcia i roz-
terki, jakie ngkaja serca ludzkie®8. Czesto jednak opdr, ktéry §w. Pawel ukazu-
je w wymiarze wewnetrznym i podmiotowym?®’, znajduje swéj wymiar ze-
wngtrzny, jako twor kultury czy cywilizacji, jako system filozoficzny czy ideo-
logia®. Ojciec §w. zwraca uwagg, Ze szczegdlnie materializm i ateizm zagrazaja
wewngetrznemu rozwojowi cztowieka®l, dlatego tym destruktywnym elemen-
tom przeciwstawia dziatanie Ducha Swigtego, pod ktérego wpiywem dojrzewa

7 Tamze,s. 277.

80 Tamze, s. 209.

81 1. Balter,art. cyt., s. 284.

82 Y. Andia, art. cyt., s. 46.

83 W. Hryniewicz, art. cyt., s. 787.
84 J. Meyendorff, dz. cyt., s. 225.
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8 Tamze.

87 Tamze, s. 876-882.
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89 AAS 78(1986),s. 879.

% Tamze.
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i umacnia sig cztowiek wewngtrzny, czyli duchowy®2, W Duchu Swietym cata
Tréjca otwiera sig dla cztowieka i czlowiek otwiera si¢ na zbawcze i uswigcaja-
ce dziatanie Boga®3. Staje si¢ wigc czlowiek mieszkaniem Ducha Swigtego,
a przez Niego i Ojca, i Syna®. Wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu
wigtym sprawia, ze cztowiek w nowy sposéb rozumie réwniez siebie same-
g0%>. Papiez podkresla, ze proces dojrzewania cztowieka powinien i$¢ w kie-
runku ,,odnajdywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie” oraz poddanie
si¢ Duchowi Swietemu, ktéry dopomaga uwolni¢ si¢ od wszelkich determiniz-
mow i pozwala odkry¢ cztowiekowi jego godnos¢ na bazie prawdziwej wolnos-
¢i¥6, Wreszcie Ojciec $w. zaznacza, ze Duch staje sie tez przewodnikiem czto-
wicka w osiagnieciu ,,catej prawdy”, petniac rolg ,,Swiatta ducha ludzkiego™”.
Starozytni pisarze koscielni na rézne sposoby akcentuja uswigcajaca rolg
Ducha Swictego. Ojcowie widzg w Nim glownego i prawdziwego autora uwie-
cenia ludzi®8. Przybiera ono, ich zdaniem, r6zne postaci. Duch Swigty przebé-
stwia®, oczyszcza cztowieka!®, podnosi go do zycia Bozego'?!. Prawdziwe zy-
cie i autentyczna wolno$é moze osiagnaé cztowiek jedynie dzicki Duchowi
Swigtemu!%Z, bowiem przez Niego dociera ono do wszystkich ludzil%. W tej
wolnosci, ofiarowanej przez Ducha, mozemy lepiej wielbi¢ Boga!%. Duch
Wwigty jest darem zestanym na wiernych, zeby ich uswiecic i uczynié swiatynia-
mi Boga'®3, odnowi¢ dla Boga!%. Duch to $wiatlo, ktére o§wieca wiernych,
1 moc, ktéra przyciaga ludzi do Ojca!??. On uzdalnia czlowieka do poznania
Boga zywego, daje zrozumienie Pisma $w. i umacnia w wierze!%, Réwnoczes-
nie pomaga czlowiekowi tworzy¢ wspélnotg z Bogiem i jednoczy¢ sig ludziom
migdzy soba!®. Ojcowie Kosciota poruszaja tez problem ,,uczestnictwa” czto-
wicka w Bogu. Za sprawce tego dzieta uwazaja Ducha Swigtego. To uczestnic-
two zaktada réwniez uswigcenie i przebdéstwienie!!?. Duch Swigty przywraca
czlowiekowi uczestnictwo w Boskiej naturzelll, ktére cztowiek utracit ?O grze-
chu pierworodnym, odnawia wigc poczatkowe podobieristwo do Bogal!2. Jest
uwazany za spetnienie doskonalosci i pelni wolnosci, poniewaz taczy ludzi z Sy-
nem, a w Synu z Ojcem!!3. Przez task¢ Ducha Swigtego znamy Chrystusa i w

_—
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Nim Ojca''4, Tym samym Duch objawia tajemnice trjjedynego Boga i Jego
obecnosci w cztowieku!!S. Niemozliwe jest bowiem dla cztowieka wnikniecie w
tajemnice Boskie, jesli nie towarzyszy mu Duch'Swicty. Madrosé i wiedza sa
Jego taska!16, Duch Swigty obecny w zyciu ludzkim jest przewodnikiem czto-
wieka i Jego dzialanie w istocie wchodzi w serce. On rozdaje kazdemu charyz-
maty. Cztowiek umocniony przez Ducha Swigtego postepuje duchowo i rozle-
wa laski na innych''?. Mozna konkludowa¢, ze nie istnieje Boskie i prawdziwe
u$wiecenie, ktére nie pochodzi od Ducha Swigtego!18.

Powyzszy wniosek, ktéry podsumowuje zaproponowane przez nas ujgcie
patrystyczne, w jakims stopniu odzwierciedla takze naukg papieska. Oba oma-
wiane bowiem okresy faczy ten sam Duch, ktéry uswigcat wtedy i u§wigca dzis
t3 sama moca. Dal temu wyraz Jan Pawet 11, ktéry za Ojcami Kosciota powta-
rza wiele prawd dotyczacych Uswigciciela: umacnia od wewnatrz i pomaga zy¢
wéréd ludzi, oswieca, czyni wolnym, przybliza ludzi w milosci do siebie. Na
uwagg zastuguje fakt, ze oba zrédta: Papiez i pisarze koscielni, w Duchu Swie-
tym widza przyczyne przebywania w cztowieku calej Tréjcy Swiete;j. Jest jed-
nak pewien nowy element w spekulacjach Jana Pawla II. Papiez, rozwazajac
uswigcajaca role Ducha, ukazuje zagrozenia, jakie moga zniszczy¢ cheé otwar-
cia si¢ na Ducha Swigtego: materializm i ateizm.

3. DuchSwiety w Pis§mie §w

W encyklice Dominum et Vivificantem papiez Jan Pawel 11 przedstawia nau-
ke o Duchu Swigtym, odwotujac si¢ przede wszystkim do §wiadectw biblijnych.
W wigkszosci dokumentu opiera sig¢ na ewangelii §w. Jana, a zwtaszcza na ,,mo-
wie pozegnalnej” Jezusall?, z ktérej wyptywa wigkszos¢ refleksji pneumatolo-
gicznych Papieza. Autor encykliki eksponuje takze inne fragmenty Nowego
Testamentu; wsréd nich do najwazniejszych zaliczymy: urgwki ewangelii §w.
Lukaszal?, Dziejow Apostolskich'? i Listéw Pawtowych1??, Ojciec §w. wspo-
mina tez, choé¢ w malym stopniu, pneumatologie Starego Testamentu'?3. Opie-
rajac si¢ na proroctwie Izajasza, aczy osobg Mesjasza i Jego postannictwo ze
szczegb6lnym dziataniem Ducha Bozego!?4. Jan Pawet II nawiazuje réwniez do
innych fragmentéw Starego Testamentu, podkresla jednak, ze u Izajasza, jak i
w clzgslej pierwszej czesci Biblii, zupetnie jest zakryta osobowosé Ducha Swigte-

0125,
& Doktryna teologiczna w odniesieniu do Ducha Swigtego, ktéra zostata roz-
winigta i poglgbiona przez Ojcéw Kosciota w zwiazku z Pismem $w., zasadza

114 Tamze,s. 1273. 1277

115 1, Balter, art. cyt., s. 283.

16 J. Gribomont, L’ Esprit sanctificateur dans la spiritualite des Peres, Peres Grecs, w: Dic-
tionnaire de Spiritualite, t. IV, Paris 1960, s. 1270.

17 Tamze,s. 1269. 1271. .

118 P Smulders, art. cyt., s. 1282.

119 J 14-16.

120 ¥k 1,34-35.41; 3,16.21, 4,1.14.16-21; 10,17-22; 11,13; 12,10.

21 Dz 1,4-5.8.14; 2,4.22-24; 3,14, 4,10.27; 7,52; 10,37-39; 13,28.

122 Ga4,6;5,16-25; Rz 1,3;5,5; 8,3-27; 14,17; 1 Kor 2,10.12; 6,19; 13,13; 2 Kor 1,22; 3,17; Ef
1,3-14; 3,14-16; 4,30; Flp 1,19; 1 Tes 5,19.

123 A AS 78 (1986), s. 822-826.

124 Tamze.

125 Tamze, s. 826.



(13)  ARGUMENT PATRYSTYCZNY W ENCYKLICE JANA PAWLA II 55
»

si¢ na formutach pneumatologicznych!?6. Formuty te, odwotujace si¢ do osoby
Jezusa z Nazaretu, wyznawanego jako Chrystusa, rozwijaja tez idee o Duchu
Boga ze Starego Testamentu. W Starym Testamencie ,,Duch Boga” by} tym,
ktéry zstgpowal przede wszystkim na kr6léw i przywédcéw ludu w chwilach ich
namaszczenia, a nast¢pnie na prorokéw, potem zas rozlewat si¢ na caty lud wy-
brany, jako dar przyrzeczony w Dniu Panskim. Duch unoszacy si¢ nad wodami
byt tym, ktéry mial odnowié serce i ducha cztowieka. Duch Boga byt zawsze
obecny jako ozywiajaca zasada Boska, identyfikowana z Boza Madroscia. Te
dane ze Starego Testamentu tworza pewne tto, na ktérym mozna zlokalizowaé
teksty pneumatologiczne Nowego Testamentu.

Nowy Testament, prezentujac zycie Jezusa opisane w Ewangelii i innych pis-
mach, ukazuje swoista pneumatologig chrystologiczna: poczawszy od poczecia
Chrystusa ,,w Duchu Swigtym”, przez Jego chrzest, ktoremu towarzyszyto
zstgpienie nan Ducha, i przez cuda, az po zmartwychwstanie, wyjscie do chwa-
ly, rozestanie uczniéw w Duchu i mocy Ducha. W nowotestamentalnych pis-
mach na szczeg6lna uwage zastuguja formuty chrzcielne (np. Mt 28, 19) czy for-
muty liturgiczne badZ pozdrowiema (np. 2 Tes 2, 13; 2 Kor 13, 13; Flp 2,1; 1 P
1, 2). Z formut tych bowiem wzigla poczatek refleksja teologiczna na temat
Tréjcy Swietej okresu patrystycznego w ogéle, a szczegdlnie za$ na temat Du-
cha Swietego. Czesto te reguty byly rozpatrywane same w sobie, gdyz wymaga-
ty tego racje teologiczno-spekulatywne. o

Prawda o Duchu Swigtym wyptywa z Pisma $w., ktre jest i byto pierwszym
zrédtem refleksji pneumatologicznej. Jest wigc sprawa oczywista, ze nie mogto
zabrakna¢ ani u Papieza, ani u Ojcéw Kosciota argumentu biblijnego, kiedy
Poruszali problemy zwiazane z Trzecia Osoba Boza. Warto jednak zwrdcic
uwage, ze rozpigtos¢ czasowa i racje teologiczne miaty wptyw na niejednakowe
korzystanie ze zrédta, jakim jest Pismo sw. Dla przyktadu mozemy podac spo-
sOb wykorzystania przez Papieza powyzej wsgommanych formut. W encyklice
Jan Pawet IT umiescit tylko dwie. Fragment: 2 Kor 13,13 zacytowat we wstepie
do dokumentu, gdy wspominat o Duchu jako zrédle jednosci!??. Drugim uryw-
kiem: Mt 28,19, ki6ry byt najczgsciej uzywana formulg chrzcielna pod koniec
Li w I wieku, a potem stat si¢ podstawa catej spekulacji na temat Tréjcy Swie-
tej, az do Soboru Konstantynopolitanskiego I w 381 rokul?8| Ojciec $w., nie
zrywajac z jego kontekstem historycznym 1 teologicznym, postuzyt sie, rozwi-
Jajac tajemnice objawienia trynitarnego!?®.

4. Duch Swigty a modlitwa

Modlitwa stanowi element uswiecajacego dziatania Ducha Swiqtego. Posta-
nowilismy jednak omé6wic ja osobno ze wzgledu na jej specyficzne znaczenie w
zyciu czlowieka.

Papiez Jan Pawel II przypomnial, 7e chrzescijanie od samego poczatku
»trwali na tamaniu chleba i modlitwie”1*0. Zaznaczajac, ze czasy, w ktérych zy-
jemy, szczegélnie potrzebuja modlitwy, Ojciec $w. ukazuje, Ze jest ona w czto-

'26 Rozwazania na temat Ducha Swigtego w Pismie §w. w nauce starozytnej na podstawie
F. Bol giani, Spirito Santo, w: Dizionario Patristico e di antichita cristiane, Casale Monferrato
1983, t. 11, 3285-3286.

127 AAS 78 (1986), s. 811.

128 F Bolgiani, art. cyt., 3287-3288.

129 AAS 78 (1986), s. 818.

130 Tamze, s. 890.
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wieku dzielem Ducha Swigtego!3!. Za Jego sprawa i przy wspétpracy z Nim
modlitwa moze si¢ sta¢ coraz dojrzalszym wyrazem czlowieczenstwa, poniewaz
Duch Swiqty nie tylko sprawia, zZe si¢ modlimy, ale prowadzi nas wewngtrznie
na modlitwie i nadaje ludzkiej czynnosci Boski wymiar!32. Papiez przypomina,
ze gdziekolwiek kto$ si¢ modli na §wiecie, tam jest Duch Swigty, 1 jak szeroko
rozprzestrzenia si¢ modlitwa, tak rozlegta jest obecnos¢ i dziatanie Ducha
Swigtego!33. Autor encykliki podkresla tez opinig, ze modlitwa ma wymiar in-
dywidualny, jak i wspélnotowy, a w kazdym z tych dwéch aspektéw stanowi
wazny czynnik rozwoju zycia wewnetrznego'4, Ludzie bowiem przez powr6t
do modlitwy zblizaja sig do Ducha Swigtego. Jest to symptom naszych czaséw.

Wsréd pisarzy starozytnych problem obecnosci Ducha Swictego w ludzkiej
modlitwie trafnie opracowat Orygenes w traktacie O modlitwie'>. Podajemy
go jako reprezentanta w tym temacie niezaleznie od tego, ze zacytowal go Pa-
piez w swojej encyklice!3¢. Orygenes uczy m.in., ze Duch modli si¢ w nas i za
nas, aby uratowa¢ dusz¢, ktéra ,,rungta w proch”, i aby ,,doprowadzic¢ ja do
zwycigstwa”. Sam cztowiek bowiem nie wie, ani jak, ani o co si¢ modli¢. Wie to
zas Duch i stad Jego modlitwy na pewno sa dobre i skuteczne!?’.

Krétkie, ale tresciwe ujgcie nauki Orygenesa pozwolito dostrzec w niej Zro-
dto mysli papieskiej. Nie mozna bowiem zaprzeczy¢ prawdziwosci nauki o roli
Ducha jako przewodnika i twércy modlitwy. Rozwd) mysli teologiczne) po-
zwolil jednak Papiezowi zwrdci¢ uwage na uniwersalistyczny charakter modli-
twy i wskazaé na jej aspekt indywidualny i zbiorowy.

5. Duch Swiety adziatalno§é Jezusa

Uwypuklajac na podstawie fragmentu ewangelii §w. Lukasza!3# istotny mo-
ment zycia Jezusa, jakim byt Jego chrzest u progu dziatalnosci publicznej, Jan
Pawetl I1 widzi w wydarzeniu znad Jordanu wazny element teofanii trynitarnej
i prawdg, ze od samego poczatku dzialania towarzyszyt Jezusowi Duch Swie-
ty!39. Na poparcie swojej tezy Papiez cytuje fragmenty Biblii: ,,peten Ducha

wietego” 140 zawiedziony przez Ducha na pustyni¢”!4!, ,rozradowal sie¢
w Duchu Swigtym”142, Autor encykliki zaznacza, ze to, co Jezus méwi o Ojcu
i sobie, ptynie z petni Ducha, ktéry jest w Nim i przenika Jego serce. Owa pel-
nia od ?odstaw ksztaltuje Jego ,.Ja”, pobudza i ozywia od wewnatrz Jego dzia-
tanie!43. Rozwazania Papieza o obecnosci Ducha gl\:,ictego w calym zyciu Jezu-
sa pozwalaja dostrzec jakby zachgte do refleksji nad obecnoscia Ducha w od-
kupiericzej ofierze Stowa Wcielonego!*4. W ofierze Syna Cztowieczego Duch

13) Tamze, s. §94-896.

132 Tamze, s. 895.

133 Tamze, s. 894.

134 Tamze, s. 894-897.

135 PG 11.

136 AAS 78 (1986), s. 895.

137 H. Pietras, Uswiecajqce dziatanie Ducha Swietego w nauce Orygenesa, ,Vox Patrum” 15,
Lublin 1989, s. 645.

138 ¥k 3,21 n.

139 AAS 78 (1986), s. 828.

140 ¥k 4,1,

141 Tamze.

142 ¥k 10,21.

143 AAS78(1986), s. 828-829.

14 Tamze, s. 854.
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Swiety jest obecny i dziata tak, jak dziatal przy Jego poczeciu i przyjsciu na
$wiat, w Jego zyciu ukrytym i Jego postudze!4S. Duch Swigty do same;j glebi
przeniknat Jego wiasne cztowieczenstwo, dlatego mozna Go uwazac za Zrodto
zycia i mesjanskiego dziatania Jezusa'#®, )

Wsréd Ojcéw Kosciota proponujemy spojrzeé na Swiadectwo sw. Bazylego
Wielkiego!47, ktére wydaje si¢ by¢ autorytatywne dla naszego problemu. Zo-
stalo ono takze wykorzystane w encyklice'#*. Biskup Kapadocji dowodzi, ze
Duch byt obecny w samym ciele Chrystusa, poniewaz stat si¢ Jego namaszcze-
niem i byt z Nim nierozdzielnie ztaczony. Podkresla, ze kazdy czyn Jezusa do-
konywal si¢ w obecnosci Ducha Swigtego: Duch towarzyszyt Chrystusowi, gdy
byt kuszony przez diabta, gdy dokonywat cudéw, gdy zmartwychwstat i spoty-
kal si¢ z Apostotami. 3 o ) _

Biblia jako podstawowe Zrédio prawdy chrzescijaniskiej potwierdza Sciste
powiazanie drugiej i trzeciej osoby Boskiej. Z tego Zrédta czerpal Jan Pawet I1
1 $w. Bazyli, inaczej bowiem tres¢ ich nauki nie bytaby autorytatywna i kom-
pPletna. Stad wynikaja podobiefistwa ujecia tematu przez obydwu i jedynie r6z-
nice w okresleniach stownych.

6. Duch Swigty a grzech

Rozwazanie ,mowy pozegnalnej” umozliwito Papiezowi zaakcentowanie
zadania Ducha §wiete o0, jakim jest ,przekonywanie Swiata o grzechu, o spra-
wiedliwosci i o sadzie”149. Ojciec §w. podkresla, ze tak przedstawiona rola Du-
cha Swiqtego nabiera swego konkretnego znaczenia dzigki wyjasnieniu samego
Jezusa!>®, Koncentruje sie jednak Papiez na postannictwie Ducha, jakim jest
»Przekonywanie §wiata o grzechu”, cho¢ nie zrywa z kontekstem pozostate;
czgsci wypowiedzi Chrystusa. Jan Pawel. 11 ukazule,-ze ,zprzelgopyw?nle” 10Z-
poczeto sie z chwilg wylania Ducha Swu:tego w inu Pigcdziesiatnicy, kiedy
W ramach pierwszego $wiadectwa o Chrystusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstatym Piotr odwaznie wskazal na grzech odrzucenia Chrystusa przez
skazanie Go na $mier¢ i wykonanie wyroku na Golgocie!>!. Papiez zaznacza, ze
prawda o odrzuceniu Jezusa jest w sposob organiczny zespolona z dawaniem
swiadectwa o tajemnicy paschalnej, a przekazywanie ,,tresci” grzechu ma na
celu nie tyle oskarzanie czy potgpianie, ale niesienie nawrécenia, prowadzace-
£0 do odpuszczenia grzechow!32. W swych rozwazaniach na temat grzechu nie
chcial autor encykliki pozosta¢ tylko w krggu ,,mowy pozegnalnej”, dlatego
siggnat do Ksiegi Rodzaju'>3, aby ukaza¢ grzech, ktéry stanowi poczatek i ko-
1zen wszystkich innych, a polegajacy na mepostuszeristwie. Papiez podkresla,
ze to nieposluszeristwo zaktada w tajemnicy stworzenia t¢ sama niewiarg
1odrzucenie, jakie towarzyszyly tajemnicy paschalnej. Rzuca tym samym po-
most mi¢dzy tak odlegte wydarzenia, aby ukazac ciaglo$¢ zgubnego w skutkach

145 Tamze, s. 855.
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147 PG 32,139.
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niepostuszenstwa Bogul**. Spoiwo za$ tych faktow widzi Papiez w Duchu
Swiegtym, ktéry zna od poczatku tajemnice czlowieka i jego grzesznosci, bo-
wiem jako Mitos¢ Ojca 1 Syna oraz Dar stanowi o poczatku §wiata i cztowie-
kal’5, Tylko wigc On moze ,przekonywaé o grzechu”, ktéry jest Zrodtem
wszystkich innych oraz punktem zapalnym grzesznosci cztowiekal6. | Przeko-
nywanie” wigc znaczy tyle, co wykazywanie zla, jakie si¢ w grzechu zawiera, a
bedace w swej istocie obraza Bogal>’. Nade wszystko jednak Papiez podkresla,
ze ,,przekonywac o grzechu” znaczy tyle, co objawiac prawde o przezwycigze-
niu grzechu w ofierze Chrystusa, ktéry dokonujac odkupienia §wiata, naprawit
niepostuszenstwo cztowiekal®®. Duch bowiem byt obecny w odkupieiiczej
ofierze Stowa Wcielonego i dziata tak, jak dziatal przy pocz¢ciu Syna Czlowie-
czego oraz Jego zyciu i postudze!>® Duch Swigty jako Mitosé i Dar zstgpuje w
samo serce ofiary, ktéra jest sktadana na krzyzul%0. Pozostajac nadal w krggu
ewangelii Janowej, Papiez zaznacza fakt udzielenia przez Chrystusa Aposto-
tom wtadzy odpuszczania grzechéw, ktdra to wtadza zakiada i wiacza dziatanie
zbawcze Ducha Swietego!6l. Pocieszyciel pomaga poznaé cztowiekowi zto
i réwnoczes$nie skierowuje do dobra, a jako §wiatto ludzkiego sumienia ,,prze-
konuje o grzechu” Pod wptywem wigc Ducha dokonuje si¢ nawrdcenie czlo-
wieka, ktore jest nieodzownym elementem i warunkiem przebaczenia grze-
ch6w162, Nie moze bowiem Duch Prawdy ,,przekonywac o grzechu” na innej
drodze, jak tylko na drodze sumienia. ,,Przekonujac §wiat o grzechu”, Duch
Swigty spotyka sig z gtosem ludzkich sumieri, z trudem, jaki podejmuja!®3,
Kazdy podjety przez cztowieka trud pozwala i pomaga mu odwrdci¢ si¢ od
grzechu, na nowo budowa¢é zagubiong prawde i mito$¢. Trud sumienia, ktéry
prowadzi do przemiany serc, wspomagany jest faska Ducha Swietego, dzieki
ktdrej czlowiek otwiera si¢ w strong przebaczenia, odpuszczenia grzechéw164.
Nie zawsze zbawcza dzialalno$¢ Ducha, ktéra ma na celu dobro cztowieka, jest
przez ludzi doceniona, ale czasem wrecz lekcewazona. Taka postawa prowadzi
do grzechu przeciw Duchowi Swietemu, na ktéry zwrécili uwage wszyscy Sy-
noptycyl65. Papiez analizujac teksty ewangeliczne zaznacza, ze nie polega ten
grzech na stownym zniewazaniu Ducha, ale na odmowie przyjgcia zbawienia,
jakie Bog ofiaruje czlowiekowi przez Pocieszyciela'%6. W konsekwencji ozna-
cza to réwniez odmowe nawrécenia, ktérego szafarzem jest sam Duch Swiety.
Cztowiek zamknigty w grzechu uniemozliwia ze swej strony nawrécenie, a przy
tym odpuszczenie grzech6w. Papiez nazywa taki stan ,,duchowym upadkiem”,
gdyz bez pomocy Ducha Swigtego cztowiek nie moze wyzwoli¢ si¢ z wlasne]
niewoli i sam otworzy¢ si¢ w kierunku Zrédta Bozej mitosci, prowadzacej do
odpuszczenia grzechGw i oczyszczenia sumienial®’” Widzac powage sytuacji,
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Jaka powoduje grzech, Ojciec §w. podkre§la role modlitwy i postugi catego Ko-
Sciota, aby rodzina ludzka ,,nie odpadta w strong bieguna grzechu”, ale wznosi-
la si¢ w strone mitosci objawionej przez Ducha Swietego!68. . .

W III wieku zaczely sie ksztattowaé ogélne zarysy powszechnie przyjgtej dy-
scypliny pokutnej’®®, za§ w wieku IV 1 V dokumenty Kosciola obfituja we
wzmianki na temat praktyki odpuszczania grzechéw popetnionych po
chrzcie'”. Wiadomo jednak, ze $wiadomos¢ grzesznosci i sam problem grze-
chu istniat od poczatku chrzescijafistwa, ale nie wszyscy wigzali go, i sprawy
jemu poboczne, z dziatalno$cia Ducha §wietego. Ojcowie Kosciota, jesli wy-
powiadali si¢ na ten temat, nie zawsze rozwiazywali go do korica. Dla przykta-
du podajemy kilka ich §wiadectw. Tertulian uznaje w zasa_dzne, ze Duch Pocie-
szyciel ma w Kosciele wtadzg odpuszczania grzechéw, ale jest sktonny opowia-
da¢ si¢ nawet za ekskomunika, bowiem twierdzi, ze udzielanie przebaczenia
byloby zacheta do dalszych grzech6w!7!. Orygenes dostarcza innego $wiade-
ctwa méwiac, ze odpuszczenie grzechéw nastgpuje pod kierownictwem Ducha

wigtego!72, Cyprian wyklucza mozliwo$¢ uzyskania przebaczenia za grzechy
przeciw Duchowi Swigtemu. Jednak czyni pokutuj acym nadziejg, ze uzyskaja
Przebaczenie od Boga i pokdj z Kosciotem. Chodzi Cyprianowi o tych, ktérzy
Z uporem przeciwstawiaja si¢ tasce Bozej!”. Jednak to, co Cyprian pisze
0 grzechach przeciwko Duchowi S'W1Qtemu, $wiadczyloby raczej, ze chodzi tu
0 szczegdlny up6r grzesznikéw, nie pragnacych pokutowac!?. §’w‘1qty Augu-
styn uczy, ze odpuszczenie grzechéw mozna otrzymac tylko w Koscnele,‘ ponie-
waz posiada on Ducha Swietego, ktory jest podstawa aktu odpuszczenia grze-
ch6éw!75. Wspomina tez, ze wierni ztaczeni przez mito§¢ z Duchem Swigtym od-
Puszczaja grzechy i zatrzymujg tym, ktérzy odtaczaja sig od gminy przez zte zy-
cie!”. Kiedy przetozeni Kosciota odpuszczaja lub zatrzymuja grzechy, czynia
to w imieniu wszystkich wiernych ztaczonych mitoscia i przez moc Ducha Swie-
tego mieszkajacego w calym Kosciele'7”. Syv. Ambrozy wspomina, ze Duch

wigty darowuje grzech, a ludzie odpuszczaja grzechy nie moCa SWego prawa,
ale w imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Wedtug Ambrozego obowiazek ka-
plana jest podobny do funkcji Ducha Swigtego, ktdry rozwiazuje i wiaze!’8,

Rozwéj pojecia grzechu w teologii pozwolit Papiezowi w encyklice spogrzeé
0 wiele szerzej na ten problem, niz czyni to patrystyka. Okreslenie Ducha Swice-
tego jako przyczyny sprawczej odpuszczenia grzechGw jest niewatpliwie u Pa-
pieza dziedzictwem minionych wiek6w, co moze potwierdzié poglad Augusty-
na. Podobnie ma si¢ rzecz z grzechem przeciw Duchowi Swietemu, choé jego
1stota byta trochg przez Cypriana zamazana. Jest jednak wiele tematéw, ktére
Papiez W swoisty spos6b ukazat w encyklice. Przyktadem moze byé sprawa
»przekonania $wiata o grzechu”, ktdra specyficznie wplywa na catos¢ zagad-
nienia: Duch i grzech. Jest warte zaznaczenia, ze Ojcowie Kosciota tylko przy

168 Tamsze, s. 867.

'$9 J.N.D. Kelly, dz. cyt., s. 165.

170 Tamze, 5. 323.

"' W. Granat, Sakramenty swiete, w: W. Granat, Dogmatyka katolicka, Lublin 1966, t.
VII, cz. 11, 5. 271.

172 J N.D. Kelly, dz. cyt., s. 166.

I3 W, Granat, .gakramenty.\‘wiete,s. 288.

174 Tamze, s. 292.

75 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1988, s. 581.

176 W, Granat, Sakramenty Swiete, s. 301.

177 Tamze, s. 301-302.

178 Tamze, s. 304.
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okazji poruszania tematu grzechu méwia o Duchu Swigtym. Jan Pawet II za$
wyeksponowat Jego Osobg i w Nim widzi wazny element, a nawet punkt wyjs-
cia w rozwazaniach o grzesznosci.

7. Duch Swiety a Eucharystia

Papiez Jan Pawet II przypomina, ze za sprawa Ducha Swigtego Chrystus
jawi si¢ w Kosciele stale obecny i dziatajacy, ale na sposéb sakramentalny!79.
Najpelniejszym sakramentalnym wyrazem zlaczenia Chrystusa z czlowiekiem
jest Eucharystia'8. Kosciél zawsze, bedac kierowany przez Ducha Swnqtego
»wyrazal i potwierdzal siebie przez Eucharystu.;”‘81 a tym samym dawal §wia-
dectwo tego, ze jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha Swiete-
go Ozywiciela. Autor encykliki podkresla, ze za posrednictwem Eucharystii
Duch Swigty umacnia wewnetrznie cziowieka, ktéry dzigki temu uczy sie od-
najdywad Boski sens swego ludzkiego iycia‘sz.

W Kosciele starozytnym u$wiadomienie zwiazku migdzy Eucharystia a dzia-
taniem Ducha Swigtego wzrastato odpowiednio do rozwoju pneumatologii!3,
Nauka o Duchu Swietym wystepowala w ramach chrystologii i nauki trynitar-
nej i tylko w tym powiazaniu ewentualnie wptywala na nauke eucharystycz-
na34, Role Ducha Swigtego w Eucharystii wigzano z eplkleza185 i wyrazano w
podwdjny sposob: jako przemieniajacego dary i przemieniajacego przyjmuja-
cych te dary'®. Innymi stowy: Duchowi Swigtemu w Eucharystii przypisywano
Moc sprawcza i uswigcajaca'®’. Pneumatologia eucharystyczna znalazla swe
uwiericzenie w nauce Jana Damascenskiego. Twierdzit on, ze rola Ducha Swig-
tego w Eucharystii nie moze by¢ mniej decydujaca niz byla w dziewiczym po-
CZQCillls,S skoro Eucharystia takze daje nam w sposéb realny Ciato i Krew
Pana

Starozytna pneumatologi¢ eucharystyczna z pogladami Papieza taczy jeden
bardzo wazny element: prawda o tym, ze Chrystus przez Ducha Swigtego jed-
noczy si¢ ze swym Mistycznym Cialem szczegolnie przez Eucharystig. Ta praw-
da pozwolita przed wiekami umiesci¢ trzecia osobg Boza, ze wzgledu na jej
moc Sprawczy, na centralnym miejscu w problematyce eucharystycznej. Roz-
woj nauki o Eucharystii post¢puje wciaz naprzéd, ale pozostata wcigz ta sama
prawda o Duchu, ktdry dajac Chrystusa, jednoczesnie umacnia tych, ktérzy
Go przyjmuja. Prawda ta, cho¢ zrodzona w starozytnosci, jest wciaz Zywa, jak
i tajemnice oraz Osoby, ktore j ja potwierdzaja.

179 AAS 78 (1986), s. 889-890.

180 Tamze, s. 889.

181 Tamze, s. 890.

182 Tamze.

183 E. Ozorowski, Uwarunkowania i kierunki rozwoju nauki o Eucharystii w starozytnosci,
w: Pokarm nieSmiertelnosci, praca zbiorowa pod red. W. Myszora i E. Stanuli, Katowice 1987,
s. 27.

184 Tamze.

185 Tamze; zob. K. Staniecki, Epikleza, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, t. 1V, s.
1028.

18 Tamze; por. J. Tyrawa, Eucharystia, w;: Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, t. IV, kol.
1243,

187 Por. J. Tyrawa, art. cyt., tamze.

18 E Ozorowski, art. cyt., s. 28.
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8. Wnioski

W niniejszym rozdziale podj¢liSmy prébe poréwnania teologii Ducha S\yiq-
tego przedstawionej przez Jana Pawta I w encyklice z nauka Ojc6w Kosciota
fiotyczaca trzeciej osoby Bozej. Jak zapowiedzieliSmy we wstgpie do rozdziatu,
Interesowaly nas tylko te zagadnienia, ktore podsuwata encyklika. Ich wybér
byt wigc w konsekwencji ograniczony papieskim uj¢ciem problematyki. Sigg-
neliSmy po siedem tematéw, ktére jasno wybijaly sig na pierwszy plan juzw po-
czatkowej fazie studiowania dokumentu; nastgpne badania potwierdzity stusz-
oS¢ spostrzezen. Wyniki naszych badan ida w kierunku stwierdzenia, ze pa-
pieska nauka, zawarta w encyklice, ma wigcej podobieristw niz réznic w stosun-
ku do analogicznej w starozytnosci. Podobienstwa dotycza wyboru przez Pa-
Pleza poruszanych problemow, jak réwniez po czgsci ich opracowania. R6zni-
ce — to przede wszystkim czgsto inna terminologia badz wyprowadzanie no-
wych wnioskéw. Ten fakt wyplywa z naturalnego prawa rozwoju nauki, w tym
wypadku teologii. Pragniemy takze zaznaczy¢, z¢ ujgcie papieskie nie wyczer-
Puje problematyki pneumatologicznej, ktéra w okresie patrystycznym byta bo-
gata. Dotyczyta ona m.in. sporow trymt:_arnych, herez_p, kgore d_zxs nie s3 na tyle
aktualne, aby poswigcaé im za duzo miejsca. Zrozumiale jest wigc ich pominie-
Cie przez Papieza. Niemniej jednak porownanie pneumatologii papieskiej z pa-
trystyczng okazalo sig zabiegiem niezwykle ciekawym: potwierdzito fakt, ze
Jest wrgcz niemozliwa spekulacja teologiczna, ktéra pomija aspekt historycz-
NEego znaczenia SWOjego rozwoju.

III. ZAKONCZENIE

Zamiarem naszej pracy byto ukazanie w encyklice o0 Duchu Swiqtym Domi-
hum et Vivificantem ojca Sw. Jana Pawla Il argumentu patrystycznego - Na pod-
Stawie badarn, opartych na metodzie por(’)wnawcz_e], .stw1er§lzﬂlsmy, ze wszel-
kie racje przemawiaja za tym, aby dokument papieski uznac za szczegélnie in-
Spirowany starozytna nauka Koég:_iola, a tym samym widzie¢ w nim miejsce wy-
korzystania argumentu z Tradycji. ] . .

_ Tok naszych wywodéw przebiegal .dWll].(lCI'ur.]kOWO. Mc;toda postugiwania
S1¢ przez Papieza wybranymi tekstami z d21e¥ Ojcow K(_)éClola pozwala na na-
stgpujace wnioski. Jan Pawel 11 wykorzy_stUJe ngukq plsarzy'staroiytn_ych na
Iézne sposoby: cytuje dostownie, dokonuje wzmianki stownej badZ umieszcza
W przypisach. Kazdy jednak z tych sposobow stanowi wazny sktadnik nauki za-
Wwartej w dokumencie papieskim i nie jest przypadkowy. Po drugie, dokonalis-
my poréwnania starozytnej i wspolczesnej nauki o Duchu Swigtym. Ten zabieg
potwierdzil niemozliwosé rozwijania si¢ pneumatologii dzisiaj bez si¢gania do
Przesztosci, ktéra swym bogactwem karmita i nadal karmi pokolenia. Papiez,
Swiadom tej prawdy, skorzystat ze skarbca wiek6w i nauka Ojcéw Kosciota zi-
lustrowal szereg pogladéw na temat trzeciej osoby Bozej. Moze dziwic fakt, ze
autor encykliki tylko niektére prawdy o Duchu Swigtym argumentuje patrysty-
Cznie. Fatwo jednak dostrzec, ze mieszcza one sprawy szczegélnego znaczenia
dla chrzescijan korica XX wieku. Nie chodzi o to, by mniej wyakcentowane w
encyklice problemy pneumatologiczne byly na marginesie; wiele bowiem z
nich nalezy do prawd wiary. Mozna przypuszczaé, ze Papiez chciat trafié¢ do
czlowieka z pakietem tych probleméw, ktore sa niezbedne , hic et nunc”
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Badanie argumentu patrystycznego w encyklice o Duchu Swigtym nasuwato
wiele pytan szczegotowych, nie zawsze mieszczacych si¢ w tematyce naszej pra-
cy. Moze to $wiadczy¢ o bogactwie tresci samego dokumentu papieskiego. Tre-
$ci te w potaczeniu z elementem dodatkowym, jakim jest argument z Tradycji,
moga rzucaé nowe Swiatfo na teologie.

L’ARGUMENT PATRISTIQUE DANS L’ENCYCLIQUE DU PAPE
JEAN PAUL Il DOMINUM ET VIVIFICANTEM

Resumé

Dans I’argumentation théologique, & cte de I’argumentation biblique souvent on jo-
int c’est a dire ’argument patristique qui est construit avec les citations des eminents
Péres et des écrivains d’Eglise. Cet argument a trouvé I’application déja dans les pre-
miers si€cles du christianisme.

Les nombreux documents d’église sont I’argument que les écrivains anciens jusqu’au-
jourd’hui jouissent de la grande consideration. Un tel document c’est I’encyclique du
pape Jean Paul Il de Saint-Esprit Dominum et vivificantem.

Dans la richesse de la verité sur le Saint-Esprit que les siécles passés nous ont apporté,
en premiére place on voit I’acquis de I’époque patristique. Jean Paul I accentue celaon
se referant aux nombreaux fragments des oevres des Peres d’Eglise, qui se montrent
sous la forme de la citation concréte ou seulment comme une mention. Plusieurs fois les
annotation informent que dans la texte de I’encyclique il y a la pensée d’ancien écrivain
d’Eglise. Le pape prend les textes des Péres en conformite avec le contexte ou sous ce
contexte pour mieux illustrer le théme choisi par soi-méme.

L’essa) de la comparaison de la théologie de Saint-Ele:rit qui est presenté par Jean
Paul II dans son encyclique avec l'instruction des Péres d’Eglise qui concerne la Troisié-
me Personne Dieu, c’est un probléme trés intéressant. La conception du pape n’epuise
pas de problematique pneumatologique qui a été trés riches dans I’époque patristique.
Les ressemblances concernent des problémes choisis par le pape et aussi en partie leurs
redactions. Les différences sont avant tout: la terminologie différente ou les proposition
nouvelles.

On peut estimer le document du pape particulerment inspiré par I’enseigne d’Eglise
ancienne et par cela méme on peut voir dans ce document la place de cet argument dans
la Tradition.



