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TEOFANIA W KULCIE SYJONU

Sanktuaria lzraela byty miejscami stawnych objawien Boga. Sanktuarium
synajskie byto zasadniczo miejscem spotkania z objawiajgcym sie Jahwe i tak
byto ono przedtuzeniem teofanii synajskiej. O sanktuarium Arki w Szilo zosta-
to wyraznie powiedziane: ,,I w dalszym ciaggu Jahwe objawiat sie w Szilo, albo-
wiem ukazywat sie Samuelowi w Szilo” (1 Sm 3,21). Swigtynia jerozolimska
stata sie spadkobierczynia tych tresci, dajac pomieszczenie dla Arki, jak i na-
miotu Spotkania. Jest Co najmniej zastanawiajgce, ze zarowno Deuteronomi-
sta, jak i Kronikarz zamieszczaja informacje o tym, iz Salomon zainstalowat
w Swigtyni Arke i Namiot Spotkania (1 Kri 8,4; 2 Krn5,4—5). Teofania inau-
guracyjna wycisneta na Swigtyni pieczeé jako na miejscu, gdzie Bog sie obja-
wia Izraelowi. Dalsza historia tej Swigtyni byta naznaczona rowniez przez wiel-
kie teofanie. Nic przeto dziwnego, ze wierny lzraelita, ktory znalazt sie ,,na
Swietych dziedzincach” Syjonu, czut sie predysponowany do przezycia spotka-
nia z Bogiem ,,tronujacym na Cherubach”. Rozpostarte skrzydta Cherubow
czynity wrazenie, ze tron jest w ruchu, w locie, ze jest to ,,tron-pojazd™l, i ze
,»dosiadajgcy Cherubow” moze w kazdej chwili objawi¢ wiernemu swojg obec-
no$¢. Miejsce tronu Bozego ,,Swiete Swietych”, byto tez w hebrajskim nazywa-
ne debir. To ostatnie okreslenie byto przez Zydéw rozumiane jako ,,miejsce
wyroczni”, czego dowodem sg przektady greckie Akwili i Symmacha chrémati-
steriori2. Obecnos$¢ Jahwe ng Syjonie jest wyrazana tak samo jak obecnos$¢
w gorejacym krzewie na Synaju: s6kén sijjon i sdkni seneh, a wiec jest to ta
sama obecnosc¢ teofanijna3.

"H. Torczyner, Die Bundeslade und die Anfange der Religion Israels, Berlin 1930, s. 38 n.;
A. Weiser, Zur Frage nach den Beziehungen der Psalmen zum Kult: die Darstellung der Théo-
phanie in den Psalmen und im Festkult, [w:j A. Bertholet Festschrift, Géttingen 1950, s. 520.

2 1Krl 6,5.15.20.21.22.23.31; 7,49; 2 Krn 4,20; 8,6.8 etc. Siedemdziesieciu zadowolito sie zwy-
czajng transliteracja wyrazu hebrajskiego to dabir. Dzisiejsza etymologia wyprowadza termin de
bir nie od dabar (méwic), lecz od arabskiego dubr, dibra, co znaczy ,,tylna czes¢’; por. W. Ge se-
nius, F. Brown, A Hebrew and English Lexicon ofthe Old Testament, Oxford 1972, s. 184; F.
Zorell, Lexicon hebraicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 162. Mimo to niektore nowoczesne
przektady, jak: Authorized Version-, Revised Version ofthe Bible-, H. H. Rowley, Worship in An-
cient Israel, London 1967, zatrzymujg to znane z Wulgaty i greckich przektadéw znaczenie oracu-
lum (wyrocznia).

3 Pwt 33,16 i 1z 8,18; Ps 135,21; por. J. Aistleitner, Worterbuch der ugaritischen Sprache,
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Pragnienie psalmistéw: ,,Ujrze¢ Boga na Syjonie”

Na tym tle zrozumiate staje sie pragnienie psalmistow i ich prosby o to, by
,»Zobaczy¢” Boga na Syjonie. Oto pare przyktadow:

Ps 3,5 Wotam swym gtosem do Jahwe
i odpowiedziat mi ze swej Swietej gory.
11.7 Bo Jahwe jest sprawiedliwy, kocha sprawiedliwos¢;
ludzie prawi zobaczg Jego Oblicze.
17,15 Ja w sprawiedliwosci ujrze Twoje Oblicze,
budzac sig, nasyce si¢ Twoim obrazem.
63,3 Zaiste, w Swigtyni Cie zobacze,
ogladajac Twoja potege i Twoja Chwate.
80,20 Jahwe, Boze Zastepow, odnéw nas,
rozjasnij Twoje Oblicze, a bedziemy zbawieni!
84.8 Z mocy w moc wzrastac beda
El Elohim ukaze sie¢ im na Syjonie.

Teksty te, przytoczone tylko przyktadowo, pokazujg ponad wszelka wat-
pliwos¢, ze psalmisci uwazali za mozliwe przezycie jakiegos bardzo bliskiego
spotkania z Jahwe w Swigtyni na Syjonie. Historia zbawienia uczyta ich, ze nie
tylko Patriarchowie czy Sedziowie lzraela, ale i zwykli ludzie byli zaszczycani
Bozym objawieniem. Niewolnica Hagar na pustyni czy modlaca sie w Szilo
Anna sa tego najlepszymi przyktadami. Ksiega Hioba uczy, ze i prywatna 0so-
ba w swej biedzie mogta oczekiwaé i dozna¢ nadzwyczajnego objawienia sie
Boga4. Dlatego mozna spokojnie przyjac, ze psalmisci Izraela przychodzili w
swoich roznych biedach i uciskach do Swiatyni, oczekujac teofanii. Jeden z
nich wyraza swa wiare, ze w Swiatyni na pewno ujrzy (hazitikd — perfectum
confidentiae) Jahwe, doswiadczajac Jego mocy i Chwaty (Ps 63,3). Co wiecej,
niektore psalmy zdajg sie przemawiac za tym, ze pobozni oczekiwali na teofa-
nie w ramach tzw. inkubacji, tzn. snu w sanktuarium5. Nocna teofania Salomo-
na w Gibeonie jest przez niektérych autoréw uwazana za klasyczny przykiad

takiego objawienia6. Psalm 3 ukazuje ucisnionego, ktory wotat do Jahwe, i Pan
mu odpowiedziat ,,ze swej Swietej gory™, co chyba nalezy rozumie¢: ze Swiete-

Berlin 1974, s. 304 (nr 2606): skn — legen, hinsetzen, besetzen; akk. S$akanu — legen, setzen.

4 ,,Die Theophanie ist der letzte Akt des Hiobdramas, in dem die Entscheidung fallt—ein ver-
borgener Hinweis auf den inneren Aufbau des Hiobdichtung, die tatséchlich in der Erscheinung
Jahwes ihren Gipfel und ihr Ende erreicht” — A. Weiser, Das Buch Hiob, Gottingen4 1963,150.

5 ,,By the term incubation-dream we usually mean dreams which men intentionally tried to
bring about by lying down to sleep in a sanctuary. In such dreams, often evoked by certain rites, the
deity was expected to approach the dreamer and impart to him the knowledge wanted or, particu-
larly, prescribe healthgiving remedies, or even heal disceases from which he suffered” (J. Lind-
blom, Theophanies in Holy Places in Hebrew Religion, ,,Hebrew Union College Annual” 32:1961
s. 103;por. A. L. Oppenheim, The Interpretation ofDreams in the Ancient Near East, Philadel-
phia 1965, s. 187 n.

6J. Gray, I—I1Kings. A. Commentary, London 1970, s. 124. Paralele bliskowschodnie oma-
wia F. Frankfort: Kingship and the Gods, Chicago-London 1948, 252 n.
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go Swietych. O sposobie catego zajscia zdajg sie mowi¢ stowa: ,,Ja sie potozy-
tem i zasngtem, zbudzitem sie, bo Jahwe mnie podtrzymuje” (w. 6). Tak wiec
podczas snu na $wietych dziedzincach psalmista otrzymat taskawg odpowiedz
i dlatego moze teraz wyznac: ,,Nie boje sie miriad ludzi, ktérzy zewszad na
mnie nastaja” (w. 7). Psalm bytby recytowany rankiem po owym $nie. Sytuacja
ta wydaje sie jeszcze jasniejsza w Ps 17. Modlacy sie wyraza tu zyczenie i na-
dzieje, ze on jako utaskawiony przez Jahwe (besedeq) bedzie ogladat Oblicze
Jahwe. Znamienne jest tu zestawienie paralelne panéka z Fmanateka. A wiec
wyrazenie ,,0glada¢ Boga” odnosi sie do jakiej$ konkretnej postaci objawiaja-
cej sie, gdyz jest jasne, ze lzraelita nie mysli tu o obrazie (Ftninah) kultowym
(por. Lb 12,8). J. Lindblom twierdzi, ze tu pobozny juz nie oczekiwat tylko ja-
Kiej$ sennej wyroczni, lecz czego$ wiecej, rzeczywistej teofanii7. Réwniez H.J.
Kraus uwaza, ze chodzi tu oczywiscie o teofanie, jak chocby w rodzaju Iz
6,Inn8. Stowo ,,budzac sie” (w. 15) powigzane z ,,nawiedzasz mnie nocg” (pa-
gadta lajlah, w. 3) daje wyobrazenie o przebiegu zajscia. Przyszedtszy do Swia-
tyni, Izraelita udawat sie na spoczynek na Swietym miejscu, aby o $witaniu zo-
sta¢ nasyconym nadzwyczajnym spotkaniem z Jahwe w teofanii.

Przezycia teofanijne w liturgii Swigtynnej

Wypowiedzi te i liczne inne o wpatrywaniu sie w oblicze Boga w Swigtyni
przemawiajg za tym, ze poszczegolni lzraelici doznawali na Syjonie nadzwy-
czajnych przezyc¢ spotkania z Bogiem, teofanii. Trzeba jednak w tym docieka-
niu pojsc¢ jeszcze krok dalej i zapytaC czy Izraelici jako zgromadzenie kultowe
w Swigtyni nie przezywali teofanii. Niezwykta statoS¢ motywu teofanijnego
w psalmach zaréwno wczesnego jak i pozniejszego pochodzenia, w psalmach
roznych gatunkdw, tak indywidualnych jak i kolektywnych, a dalej bardzo
konsekwentna szablonowo$¢ tego motywu (Theophanieschilderungen) kaza
szukac jego zadomowienia, zakotwiczenia, jego zycia w dorocznych celebrac-
jach na Syjonie, ktére gromadzity niezliczone rzesze wiernych. Ze to przypusz-
czenie jest stuszne, pokazujg pewne wzmianki — mniej lub bardziej wyrazne
— o $wiecie, zgromadzeniu kultowym, o jakiej$ konkretnej ceremonii, zawar-
te w samych psalmach teofanijnych.

Psalm 68, ktorego jadro stanowi opis teofanii w ww. 8—10, zawiera —
oprécz wyraznych odniesien do Syjonu i Swigtyni — obfite wskazéwki liturgi-
czne. Oto najwyrazniejsza sposrod nich:

7 Lindblom, jw., s. 105.

8 H. J. Kraus, Psalmen, Bd. 1, Neukirchen-Vluyn 1972, s. 134.

9 Hebrajskie ra’( (zobaczyli) ttumaczy sie nieraz nieospbowo ,,wida¢”. Ale nastepujacemu zy-
wemu obrazowi procesji bardziej odpowiada imperativus. Slady podobnego pomieszania tych form
czasownikowych mamy jeszcze w Ps 69,33; 98,3. Por. M. Dahood, Psalms, t. 2, Garden
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25. Patrzcie9 na wejscie Boga, )
wejscie Boga mojego, mojego Krola do Swigtyni!
26. Przodem ida $piewacy, potem muzycy,
w $rodku dziewczeta uderzajg w bebny.
27. Btogostawcie Bogu w zgromadzeniulo,
Jahwe, w zebraniu $wietyml! Izraela.
28. Tam Beniamin maty panuje nad nimi,
tam ksigzeta Judy z ich zastepami,
ksigzeta Zabulona, ksigzeta Neftalego.

Tutaj poeta kieruje apel do tych, co maja by¢ Swiadkami naocznymi Bozej
epifanii: jest to wielkie kultowe zgromadzenie na dziedzificu Swiatyni, okreslo-
ne dwoma terminami synonimicznymi: maghéléti maqgér. Na czele tego zgro-
madzenia posuwajg sie W procesji Spiewacy, muzycy i dziewczeta uderzajgce
w bebny. Zgromadzeni maja najpierw ,,patrzec” na ,wejscie Boga-Krola do
Swigtyni”. Termin halikét (w. 25 dwa razy) jest przez niektorych egzegetow
uwazany za termin techniczny na oznaczenie teofaniil2. Tutaj trzeba go rozu-
mie¢ w tgcznosci zw. 19 ,,wstgpite$ na wysokos¢” (mardém), tzn. ,,na gore, kto-
rag Bog upodobat sobie na mieszkanie” (w. 17)13. Jahwe wstepuje w otoczeniu
niezliczonych zastepow niebieskich. Chory witajg Go okrzykami: ,,Niech be-
dzie btogostawiony Pan przez wszystkie dni” (w. 20a), a cate zgromadzenie jest
wzywane, by sie przytaczylo do wystawiania Jahwe: ,,Blogostawcie Boga
w zgromadzeniu!” (w. 27a). Jest to zgromadzenie catego lzraela, a wiec chodzi
o jakie$ wielkie Swieto amfiktionijne. Sposrod pokolen Izraela $piewak wymie-
nia imiennie Jude, Beniamina, Zabulona i Neftalego. Podobne katalogi poko-
len mamy w innych hymnach teofanijnych jak Sdz 5 czy Pwt 33, Postawienie
w Ps 68 Judy na czele pokolen jest wyrazem pozycji jerozolimskiej Swigtyni dla
catego lIzraela. Dla tego samego powodu wymieniono zaraz po Judzie Benia-
mina; wszak katalogi Ksiegi Jozuego wymieniajg Jerozolime wsrdd miast Be-
niamina (Joz 15,8; 18,16.28).

Wyrazny akcent liturgiczny zawiera inny psalm teofanijny 118: ,,Jahwe jest
Bogiem, niech nam zajasnieje ('6r Hif)\Ustawcie pochdd z gatgzkami az do ro-
gow ottarza!” (w. 27). Procesja z gatazkami w rekach wskazuje, ze w psalmie
chodzi o liturgie Swieta Namiotow. Psalm 81 wspomnienie historycznej teofa-

City-New York 1982, s. 147; F. Zorell, Psalterium ex hebraeo latinum, Romae 1928, s. 114.

10 Hebrajskie maghélot jawi sie jako jedyny przykiad takiej formy I. mn. (forma normalna
maghélim w Ps 26,12). Poniewaz w Ps 68 jest duzo form rzeczownikéw fem. sing, typu fenickiego
na —ot (ww. 11.21) i poniewaz .w Lb 33,25.26 wystepuje jako nazwa miejsca postoju lzraelitow
maghélét, trzeba to imie i w wierszu 27 rozumie¢ w paralelizmie do maqér w liczbie pojedynczej;
por. Dahood, jw.,s. 148,

11 Hebrajskie maqoér ma znaczenie ,,zrédto”. Zorell (Lexicon..., s. 486) przektada w. 27b ,,0
vos oriundi ex fonte Israel”. Dahood (jw., s. 148), Kierujac sie prawem paralelizmu, wigze termin
maqor z rdzeniem ugaryckim gwr (Legenda o Kerecie, ww. 119 n.) w znaczeniu ,,wzywac, zwoty-
wac”,

12Np. A. Weiser, Die Darstellung der Theophanie, 518 (nota 3).

13 Por. merdm sijjon Iz 37,24.
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nii synajskiej (w. 8) umieszcza najwyrazniej w ramach celebracji Swieta na Sy-
jonie: ,,Zacznijcie $piew i w beben uderzcie, w harfe stodko dZzwieczacg i lire!
Dmijcie w rogna nowiu, podczas petni, w nasz dzier uroczysty! Bo to jest usta-
waw lzraelu, przykazanie Boga Jakubowego” (w. 3—5). | tu najprawdopodo-
bniej chodzi o jesienne Swieto Namiotow, ktdre w ST czesto jest nazywane po
prostu hag, jak w naszym psalmie (w. 4)14.

Najwymowniejszy jednak w tym wzgledzie jest Psalm 50:

1. Bog nad bogami, Jahwelb, przemdwi)
i wezwat ziemie od wschodu storica az do zachodu.
2. Z Syjonu, korony pieknosci, Bdg sie objawia.
3. On, nasz Bdg, przybywa i nie milczy.
Przed Nim trawigcy ogien
i wokét Niego burza gwattowna.
4. Wzywa On niebo z gory
i ziemie, by lud swéj sadzic.
5. ,Zgromadzcie mi moich wiernych,
ktdrzy moje przymierze zawarli przez ofiare!”

Tutaj Bog przychodzi, objawia sie w blasku (héfia®), aby spotkac sie z 1zra-
elem zgromadzonym na Syjonie. Bég zamierza osadzi¢ ten lud za jego forma-
lizm kultowy i przekraczanie przykazan.

Na baczniejszg uwage zastuguje uzyty tutaj termin hofija' w zdaniu: ,,Z Sy-
jonu, korony pieknosci Jahwe hdfija'. Jesli prawda jest, ze ST nie posiada ter-
minu technicznego na oznaczenie teofanii, to rowniez jest faktem, ze termin
héfija' jest chyba najblizszy temu znaczeniul6. Forma koniugacji hifil hofija'
jest pochodng od rdzenia jf, i zachodzi osiem razy w ST17 i posiada znaczenie
tem ukazania sie jest Swiatto: Hi 3,4 o dniu urodzenia; Hi 37,15 o jasnosci
chmur i Hi 10,22 o swieceniu mrokéw Szeolu. W pozostatych pieciu przypad-
kach podmiotem jest zawsze Jahwe, i co godne podkreslenia, nigdy stonce czy
gwiazdy. | tak skarzacy sie Hiob pyta, czy warto Panu Bogu objawiac sie przed
radg bezboznych, rozumie sie po to by ich wspomaga¢, Hi 10,3. Dwa razy wy-
stepuje stowo w lamentacjach narodu. W Ps 80,2 czytamy: ,,Pasterzu lzraela,
ustysz; prowadzacy jak owce — JOzefa, zasiadajagcy na Cherubach, ukaz sie

14S. Springer, Neuinterpretation im Alten Testament untersucht an den Themenkreisen des
Herbsfestes und der Kénigspsalmen in Israel, Stuttgart 1979, s. 100n.; H. Gunkel, Die Psalmen
Ubersetzt und erklart, Gottingen 1968, 357. ) ) ) B

15 Dzisiejszy tekst hebrajski ma tu lekcje Elohim, ale jest to owoc elohistycznej redakcji Psat-
terza; M. H. Segal, The Pentateuch. Its Composition and its Authorshidp. And other Studies, Jeru-
salem 1967, s. 115: ,,But it is quite clear (as has been rocognized by modern scholacs) that the pre-
ponderance of Elohim in those psalms cannot be original”.

,6E. Jennli, jp'hi —aufstranhlen,[w:] Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testament,
Bd. 1, Minchen 1971, kol. 753—755; H. Witczy k, Teofania w Psalmach, Krakow 1985, s. 85 n.

17 Por. G. Lisowsky, Konkordanz zum hebréischen Alten Testament, Stuttgart 1958, s. 619.

18 Zorell, Lexicon..., s. 321.
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(hofija‘liy. Przed Efraimem Beniaminem i Manassesem obudz (‘ér) Twojg moc
i przyjdz dla naszego ocalenia!” W Psalmie 94,1 Izrael wota: ,,Boze, Mscicielu,
Jahwe! Boze, MScicielu, ukaz sie (héfija'h)r19. W obu tych psalmach Bég jest
wzywany, aby sie przebudzit, wejrzat na biede Izraela, przybyt i ukazat sie
w swoim przerazajacym blasku i porazit nieprzyjaciot, ocalit swoj lud. Najbliz-
szy jednak Psalmowi 50 jest stary hymn teofanijny w Pwt 33,2: ,,Jahwe przy-
szedt do Synaju (b&@’) i od Seiru zabtysnat (zarah), od Paran ukazat sie w blasku
(hdfija‘) i przyszedt ("atéah) do Meriba przy Kadesz, dla nich z potudnia do Asz-
dot”20. Psalmista opiewa tutaj kolejne historyczne teofanie Jahwe, ktéry zja-
wiat sie w réznych miejscowosciach Pétwyspu Synajskiego. Od Synaju az do
Aszdot, ostatniego miejsca postoju lzraela przed przekroczeniem Jordanu2l,
Jahwe objawiat sie swojemu ludowi, pouczajac go, karzac i ocalajac. | dlatego
teofanii wyrazonej terminem hofija' nie mozna zaciesnia¢ tylko do teofanii
przerazajacej blaskiem nieprzyjaciot22. Bo w Paran, gdzie sie Jahwe ,,ukazat
w blasku”, kara zastuzona spotkata niewiernych Izraelitow, ale okazata si¢ i ta-
ska Jahwe w bezpiecznym prowadzeniu Izraela ku jego przeznaczeniu?23. Zbie-
rajac te wywody razem, mozemy za F. Zorellem zdefiniowaé znaczenie termi-
nu hdéfija' stowami Deus gloriose apparet24. Chodzi tu o wielkie wkroczenia
w historie Izraela dla jego ocalenia, ale tez i dla karania oraz pouczania. W Ps
50,2 Jahwe ,,0bjawia sie w blasku”, aby lud swéj sadzi¢, aby don przemawiac.
Sprawa ta za$ dzieje sie na Syjonie, doktadnie ,,ze Syjonu”, i to w ramach zgro-
madzenia kultowego.

Pytanie o ,,Sitz im Lebenprzezycia teofanijnego

Czy mozna powiedzie¢ co$ konkretniejszego o miejscu i roli przezycia teo-
fanijnego w kulcie Jerozolimy? S. Mowinckel25 uwazal, Ze te ujecia teofanijne
w psalmach odzwierciedlajg rytuat intronizacji Jahwe w $wieto Nowego Roku.
W to Swieto rok po roku Jahwe przychodzi, aby na nowo rozprawic sie z nie-
przyjacielskimi mocami chaosu i objawic sie jako krél i stworca. Poniewaz jed-

19 Tekst hebrajski ma lekcje hofi/a'. Ale Biblia Hebraica Stuttgartiensia kaze czytac za Hiero-
nimem, Peszitta, Akwila, Teodocjonem i Ouinta: hofija'h (imperativus). Tak tez czyni m. in. Bi-
blia T¥sialclecia. )

2 Problemy krytyczno-tekstualne tego fragmentu sg bardzo skomplikowane; zob. S. £ach,
Ksiega Powtdérzonego Prawa, Poznan 1971, s. 287.

21 Takiej identyfikacji Aszdot dokonali: F. M. Abel, Géographie de la Palestine, t. 2, Paris
1938, s. 69; J. Simmons, Geographical and Topographical Texts of the Old Testament, Leiden
1959, s. 170 i passim.

22 WitczyKk, jw., s. 86.

23 Lach, jw., s. 286 n.

24 Zorell, Lexicon..., 321. Tak tez przektadali ten termin ttumacze Septuaginty: emfainen
(Ps 80,2), emfands (Ps 50,2) i podobnie jest uzyte stowo emfainen w £k 1,79.

25 S. Mowinckel, Psalmenstudien. Bd. 2: Das Thronbesteigungsfest Jahwas und der Ur-
sprung der Eschatologie, Kristiania 1922; tenze, Zum Psalm Habakuk, ,, Theologische Zeit-
Zchrift” 9: 1953)5. 1—23. Poglady Mowinckela wraz z ich krytyka szeroko przedstawia Witczyk

jw. s. 52 — 58).
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nak prawie nic nie wiemy o celebrowaniu w Izraelu jakiejs ,,intronizacji Ja-
hwe” w $wieto Nowego Roku na wzér babilonskiej intronizacji Marduka, thu-
maczenie teofanii kultowej przez takie Swieto nalezy uznac za wyjasnianie ig-
noti per ignotum.

Za to bardziej godng uwagi wydaje sie propozycja A. Weisera26, wigzaca
przezycie teofanijne w kulcie ze Swietem ,,odnowienia przymierza”. Weiser
wychodzi ze stwierdzenia, ze przedstawienia teofanijne w psalmach wyraznie
odcinajg sie od kontekstu, ze wzajemnie sg sobie bardzo podobne, ze wszystkie
niosg na sobie zarOwno pietno archaicznosci jak i znamiona mitologiczne.
Mimo tej konserwatywnej archaicznosci, ktora oparta sie w Psatterzu wszel-
kim procesom oczyszczajacym, demitologizujacym, ujecia teofanijne nie robig
wrazenia jakichs$ starych rekwizytow muzealnych, wypozyczanych przez poe-
tow dla uzupetnienia wtasnej poetyckiej niemoznosci. Wprost przeciwnie, czy-
nig one wrazenie czego$ nadzwyczaj zywego, mocnego i aktualnego. A to da
sie wyjasnic¢ tylko przez przyjecie faktu, ze dla tych, ktérzy psalmy tworzyli
i dla tych, ktorzy byli ich odbiorcami, teofania zachowata wciaz swa zywa aktu-
alno$¢. Tylko to thumaczy zyciowa Swiezo$¢ starozytnej kolorystyki i duchowy
poryw owych starotestamentowych hymnow?7,

Wszystkie psalmiczne przedstawienia teofanijne tkwig formgeschichtlich
w teofanii synajskiej i, zdaniem Weisera, opisy te stanowig Festperikope, od-
czytywang corocznie w ramach ,,Swiata przymierza” historie teofanii synaj-
skiej. Wprawdzie Stary Testament nie przekazat nam nigdzie prawdziwego ry-
tuatu tego Swieta, ale nalezy to ttumaczy¢ faktem, ze éw rytuat byt przekazy-
wany przez kaptan6w na sposob ustnej tradycji. Qumranska liturgia Swieta
przymierza kaze przypuszczac, ze i w liturgii sSwigtynnej wystepowaty te same
lub podobne elementy, do ktérych aluzje mozna dostrzec w Psalmach 78,105,
106, Pwt 32, Ezd 9,6 n, Ne 9. Najlepsza ilustracjg tego $wieta zdaje sie by¢ Ps
50, ktory wyraznie méwi o Swietowaniu i przymierzu: ,,Zgromadzcie mi moich
wiernych, ktorzy zawarli moje przymierze przez ofiare” (w.5). Dalej nastepujg
wzmianki o przybyciu Jahwe (w. 2—3), 0 sgdzie Jahwe nad jego ludem (w. 4),
o proklamacji Jego woli i ogtoszeniu Jego Imienia (w. 7). Wspdlnota za$ ze
swej strony sklada wyznanie, ze bedzie wierna przymierzu i jego nakazom
(w. 16). Sg wreszcie aluzje do oddzielenia ,wiernych” od ,,grzesznikéw”
(w. 5.16) przez wykonanie sagdu nad jednymi i drugimi (w. 22 nn).

Za istnieniem ,$wieta przymierza” przemawia Pwt 33, gdzie prosba
0 udzielenie lzraelowi, tzn. Dwunastu Pokoleniom, btogostawienstwa wyste-
puje w ramach hymnicznych z aluzjami do celebracji $wieta (w. 5) i watkami te-
ofanijnymi (w. 2.26). Podobnie Ps 80,2—3 wylicza pewne pokolenia spos$réd

26 A. Weiser, Die Psalmen, Bd. 1, Gottingen 1963, s. 22—35; tenze, The Old Testament. Its
Formation and Development, New York 1968, s. 34; tenze, Die Darstellung der Theophanie...,
s. 518.

27 Weiser, Die Darstellung der Theophanie..., s. 514.

11 — Analecta Cracoviensia
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Dwunastu, przed ktérymi Jahwe ma sie objawi¢. Tak samo w Ps 68,25 nn. 35nn
teofania nastepuje w ramach Swieta kultowego zwigzku pokolen. Takze Piesn
Debory, do ktorej Ps 68 czyni wiele nawigzan, zaktada ramy kultowej tradycji
LSwieta przymierza” (w. 2—5.31) z watkami teofanijnymi (w. 4n). ,,Swieto
przymierza” odegrato w ogole wielkg role w zachowaniu wczesnych tradycji
Izraela. Psalmy zwigzane z ta celebracja przechowaty wiernie najpierwotniej-
sze watki religii jahwistycznej: trzesienie ziemi, ogien, dym, sztorm, btyskawi-
ce i grzmoty sg zjawiskami towarzyszacymi boskiej epifanii w niebieskim blas-
ku kabod. Bog jednak zostaje przy tym wszystkim dla wzroku niedostepny, za-
krytry ,,w ciemno$ci chmur” i objawiony w stowie, doktadnie jak w teofanii na
Synaju, gdzie zstapit w chmurze i objawit ludowi swojg wole28.

Kult ,,swieta Jahwe” polegat zasadniczo na ,,Swietej akcji”. Byt to zasadni-
czo jakis$ kultowy dramat, w trakcie ktérego uobecniano gtéwne wydarzenia
historii zbawienia. Dziatanie Boga i stowo Boga (actio Dei) wybijato sie zdecy-
dowanie w tej liturgii na pierwsze miejsce, podczas gdy stowa wypowiadane
przez zgromadzenie w dziekczynieniu i pochwale majg charakter odpowiedzi
(reactio) na Boze dziatanie zbawcze. W celebracji ,,$wieta przymierza” doko-
nywato sie nieustannie odnawiane spotkanie Boga z narodem, a jego celem
byto odnowienie przymierza synajskiego i sprowadzenie zbawienia, ktére ono
obiecywato. Zasieg tego Swieta, twierdzi A. Weiser, jest o wiele szerszy w Izra-
elu niz sadzimy i jego rytuat thtumaczy powstanie wielu psalmow?29,

Te wywody Weisera spotkaty sie z akceptacjg u jednych autorow30 i z kry-
tryka u innych3l. H. Biickers32 przeanalizowat przytaczane przez Weisera tek-
sty psalmiczne i doszedt do wniosku, ze zaden z nich nie stanowi dowodu na ist-
nienie ,,Swieta przymierza” w lzraelu. Teksty te wspominaja, zdaniem Biicker-
sa, nie tyle pojedyncze wydarzenie synajskie, co cudowne dzieta zbawcze Boga
przy uwolnieniu z Egiptu, wedréwce po pustyni i zajmowaniu Kanaanu. Niek-
tére z tych tekstéw nie musiaty by¢ psalmami liturgicznymi (jak Ps 78), a te li-

28 Tamze, s. 519.

29 ,,Vielmehr ist der Ausgangspunkt dort zu nehmen, wo die in den Psalmen vorherrschende
Jahwetradition ihren eigentlichen Sitz im Leben hatte: beim Bundesfest des Stammebundes ‘Isra-
el’ und den zugehorigen ‘Festperikopen’, die in den alteren Schichten des Hexateuch, namentlich
in der Exodus-, Sinai- und Landnahmeuberlieferungen ihre literarische Ausformung gefunden ha-
ben” (Weiser, Psalmen I...,s. 17).

39 W. Beyerlin, Die Herkunft und Geschichte der dltesten Sinaitrafitionen, TUbingen 1961,
s. 153 —164; H. P. Mller, Die kultische Darstellung der Theophanie, ,,Vetus Testamentum” 14
01964 s. 183 —191; R. Clements, Godand Temple. The Idea of Divine Presence, Oxford 1965,
s. 69 n.; E. Lipinski, Psaumes I. Formes etgenres littéraires, [w:J Dictionnaire de la Bible. Sup-
plément, éd. par. L. Pirotiin., t. 9, Paris 1973, koi. 16 — 23; E. Jacob, Théologie de TAncien
Testament, Neuchatel 1968, s. 173, 216 n.; H. J. Kraus, Die prophetische Verkiindigung des
Rechts in Israel, ,, Theologische Studien” 51: 1957 s. 26 n.; tenze, Pslamen..., s. 373 —374; A. M.
Dubar!le, Lamanifestation théophanique de Dieu dans la liturgie d’Israél, ,,Lex Orandi” 40 :1967
s. 9N-23.

31 C. Westermann, Das Loben Gottes in den Psalmen, Goéttingen 1963, s. 73—76; E. Pax,
Eplphanela Miinchen 1955, s. 119—127.

2 H. Buckers, Die Verwertung der Sinaitraditionen in den Psalmen, ,,Biblica” 32 : 1951
s. 401—422
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turgiczne mogty by¢ zwigzane z kazdym innym Swietem na Syjonie (jak np. Ps
114 tradycyjnie zwigzano ze Swietem Paschy) i mogly sie znalez¢ w réznych ra-
mach liturgicznych.

Z bardziej fundamentalng krytyka stanowiska Weisera wystapit Jorg Jere-
mias w swojej rozprawie o teofanii33. Otoz napisat on, ze ,,uobecnienie teofanii
w kulcie [...] jest nieprawdopodobne juz na podstawie tak podstawowego
stwierdzenia, ze przezycie kultowe charakteryzuje sie statycznos$cig, statoscia,
regularnoscia, gdy przyjscie Jahwe w teofanii jest nagte, nieobliczalne, burzli-
we; zapalajg sie btyskawice, huczg grzmoty, opadajg chmury, ziemia drzy,
deszcz sptywa potokami, morze szaleje. To wszystko wskazuje nie na kult jako
miejsce powstania (opiséw teofanii)”34. Do tych zarzutow dorzucili nowe Bii-
ckers35, Pax36, Westermann37, twierdzac ze w kulcie izraelskim nie byto miejs-
ca ha dramatyzacje, ze byt to pierwszorzednie kult ofiarniczy a nie liturgia sto-
wa, Ze jego celem byto zasadniczo uwielbienie Jahwe a nie uzyskanie objawie-
nia czy sprowadzenie pozadanego skutku moca samych stow i rytu jakby ex
opere operato.

Dramatyczne komemoracje wielkich dziet Boga w kulcie

Jednak i te stwierdzenia na temat kultu izraelskiego nie mogg by¢ akcepto-
wane bez zastrzezen. Albowiem kult Izraela, jak zresztg kazdy kult, byt uregu-
lowany, tradycyjny, konserwatywny. Ale réwnoczesnie byt to kult bardzo
zywy. Obraz kultu lzraela jako statycznej, niemej stuzby ofiarniczej wytania
sie gtéwnie z ,,dokumentu kaptanskiego” P, ale trzeba wiedzie¢, ze dokument
ten jest zasadniczo rubrycelg kaptanstwa jerozolimskiego38. Opis ten trzeba
koniecznie uzupetni¢ danymi z pism prorockich, z Kronikarza, i zwlaszcza
z Psatterza, ktory jest ksiega oficjalng $piewow Swiatynnych. W Swietle tych
dokumentéw widzimy w sanktuarium nie tylko niemych kaptanow przy ottarzu
catopalen, ale i zastepy Spiewakdéw-lewitow wychwalajacych Boga z catego ser-
ca, styszymy muzyke wielkiej orkiestry ztozonej z rogéw, trab, bebnéw, cym-
batéw, harfi cytr (por. Ps 150)39.

33 Jorg Jeremias, Theophanie: Die Geschichte einer alttestamentlichen Gattung, Neukir-
chen 1965,s. 118 —122.

34 Ja, ihre Hypothese ist schon aus sehr naheliegenden grundsétzlichen Erwégungen
unwahrscheinlich: dem Kultischen eignet das Statische, Stetige, Regelméssige, dem Kommen Ja-
hwes in einer Theophanie das Pl6tzliche, Unberechenbare, Bewegte. Blitze zucken, Donner rollt,
die Wolken ziehen dahin, die Erde erbebt, Regen prasselt nieder, Tehom briillt auf: das alles weist
nicht auf den Kultus als Entstehungsort” (Jeremias, jw., s. 122).

3% Buckers, jw.,s. 421.

3 Pax,jw.,s. 119 —120.

37 Westermann, jw., s. 73 n.

38 Por. R. Kilian, Il documento sacerdotale. Speranza nel ritorno, [w:] Parola e Messagio,
red J. Schreiner, Bari 1970, s. 374 — 380.

39 Por. Z. Skulimowska, Muzyka i instrumenty muzyczne, [w:] Archeologia Palestyny,
red. L. Stefaniak, Poznan 1973, s. 643—650; C. Sachs, Muzyka wswieciestarozytnym, War-
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Pobozni lIzraelici bioracy udziat w kulcie nie byli tylko biernymi, niemymi
widzami rytuatu ofiarniczego. Wystarczy wspomnie¢ zapamietaty taniec Dawi-
da przed Arka (2 Sm 6), by sobie uprzytomnic jak zywiotowo przezywat i wyra-
zat Izraelita swoj udziat w kulcie. Przebieg obchoddéw Swieta Namiotow za
Ezdrasza pokazuije, ze zgromadzony i $wietujacy na dziedziricach Swiatyni lud
Izraela reagowat na Boze inicjatywy niezwykle spontanicznie i zywo: lud ten
powstawat, podnosit rece ku niebu, upadat na kolana i twarzg na ziemieg, wybu-
chat ptaczem, odpowiadat ,,Amen” (Ne 8). Pobozny lzraelita, przybywszy do
sanktuarium, umiat tutaj prywatnie sie modli¢. Przyktadem jest chocby zroz-
paczona Anna, ktéra w Szilo tak uparcie i tak dtugo sie modli, az B6g przez ar-
cykaptana Helego zapewnia jg o wystuchaniu présb (1 Sm 1). Patriarchowie
Abraham (Rdz 18) i Mojzesz (Lb 14), targujacy sie z Bogiem o uratowanie
miasta czy narodu, byli dla p6Zniejszego lzraela wymownym przykiadem na-
tretnej modlitwy, ktéra pokonuje Boga i osigga upragniony skutek. | dlatego
nie wolno nam lekcewazyc¢, uwazajac za jakie$ formutki, frazesy bez okrycia,
tych prosh, ktére lIzraelici kierowali do Boga w Swiatyni: ,,przebudz sie”, ,,po-
wstan”, ,,zwrdc¢ swe oblicze™, ,,rozjasnij swoje oblicze™, ,,wybaw”, ,,rozsgdz”,
»ukaz siel” Caty Psatterz rozbrzmiewa takimi apelami-imperatywami.

Choc kult Izraela byt zasadniczo kultem uwielbienia Boga (Wj 3,12), to je-
dnak zawsze byto tam miejsce na Boze stowo. Od najdawniejszych czaséw do
zadan kaptanéw nalezato pouczanie ludu (Oz 4,4—29; Mi 3,11; Jr 2,8)40, uro-
czyste wygtaszanie btogostawienstwa4l, udzielanie wyroczni i rozstrzygnieé42,
Przez cate wieki w sanktuariach przepowiadali procesy, nhapominajac lzraela,
ogtaszajac uroczyste przyjscie Boga na sad i dla zbawienia Reszty 1zraela43,

W tym kulcie tradycyjnym i uregulowanym byto miejsce nadzwyczajne.
Podczas inauguracji sanktuarium krélewskiego Betel (1 Kri 13) wystapit nie-
spodziewanie jaki$ nieznany ,,maz Bozy” i rzucit klgtwe na samo sanktuarium,
a na znak wiarygodnos$ci proroka rozpad! sie w kawatki ottarz i uschta reka
kréla sprawujgcego liturgied4. Krol Ozjasz w Jerozolimie jeszcze nie wypuscit

szawa 1981, s. 87 — 93; M. Strzemski, Szofarczyli ,,Tragbki”, ,,Znak” 339 —340: 1983s. 271 —
272; T. Brzegowy, Teologia kultu Bozego u kronikarza, ,,Ateneum Kaptanskie” 99:1982 s. 429
—442.

40 G. von Rad, Die levitische Predigt in den Bichern der Chronik [w:] O. Procksch
Festschrift, Leipzig 1934, s. 113—124; P. P. Ze rafa, llsacerdozio nel! Antico Testamento, ,,Sacra
Doctrina™ 15 :1970 s. 632 — 638.

41 Lb 6,22—27; 1 Krl 8,14—21; Pwt 33,8; zob. tach, jw., s. 290n.

42 Pwt 31,9.25n; 33,10; Mi 3,11; Jr 18,18; Ez7,26; por. W. Dommershausen, kohen, [w:]
Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, Bd. 4, Stuttgart 1982, kol. 68 — 73; H. Gross,
Israelitische Priestertum, (w:] Lexikon fr Theologie und Kirche, Bd. 8, Freiburg i. Br. 1963, kol.
741 n.

43 Klasycznym przyktadem przepowiadania prorockiego w sanktuarium jest dziatalnos¢ Amo-
sa w Betel; por. T. Brzegowy, Najstarsza wypowiedZ o powotaniu prorockim (Am 7,10 —17),
[w:] Scrutamini Scripturas. Ksiega pamiatkowa z okazji jubileuszu kaptanstwa ks. prof. S. tacha,
Krakow 1980, s. 112—124;S. Mowinckel, Psalms in Israel's Worship, t. 2, Oxford 1962, s. 57
—61; Rowley, jw.,s. 145—175,

44Ten dramat kultowo-prorocki pieknie ukazat K. Barth: Exegese vol 1. Kénige 13, Neukir-
chen 1955.
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z rak kadzielnicy, a cate jego ciato pokryto sie tradem jako kara za uzurpacije
(2 Krn 26). Saul jeszcze nie skonczyt swych catopalen dziekczynnych w Gilgal,
kiedy stanat przed nim Samuel i ogtosit w imieniu Boga odrzucenie kroé-
la (1 Sm 15,13 —23). Zgromadzeni ,,przed Panem” Izraelici wiedzieli zawsze,
ze mieszkajacy w Swigtyni Bog, to ,,Bog zywy” (El haj Ps 42,3; 84,3), ktéry
Z miejsca swego mieszkania wkracza niespodziewanie w zycie i los narodu i je-
dnostki.

Cecha wyrdzniajacg — na tle bwczesnych religii — kult izraelski byto przy-
pominanie dziet zbawczych Boga z przesztosci4s. Ryt Paschy przewidywat ka-
techeze rodzinng, wyjasniajgca sens spozywania chlebéw przasnych i baranka:
,Gdy cie syn zapyta w przysztosci: Co to oznacza? — odpowiesz mu: Jahwe
reka mocng wywiodt nas z Egiptu, z domu niewoli” (Wj 13,14). Przy okazji
przyniesienia do Swigtyni pierwocin Izraelita recytowat wyznanie wiary, ktore
nazwano stusznie ,historycznym Credo” Izraeladb, streszczenie Bozych obja-
wien i dziatan od wezwania Abrahama, przez uwolnienie z niewoli egipskiej po
darowanie Ziemi Obiecanej (Pwt 26,5 — 10). Nie ulega watpliwosci, ze tak
przypominane byto w liturgii najwieksze zdarzenie zbawcze z historii lzraela,
objawienie synajskie i przymierze.

Czy chodzito tu tylko o zwyczajne przypomnienie, przywiedzenie na pa-
mieC zdarzen z przesztosci? Kwestie te znakomicie objasnia ks. J. Miazek47.

Greckie stowo anamnesis, czyli pamigtka, wspomnienie, nie jest prostym przypomnie-
niem faktu z przesztosci. Anamneza jest przywotaniem rytualnym zdarzenia przesztego dla
nadania mu pierwotnej mocy. Jest wigczeniem tych, ktorzy sprawujg ,,pamiatke” w to wy-
darzenie, ktore celebra wspomina. Chrystus ustanowit swoja ,,pamigtke” podczas Wiecze-
rzy Paschalnej, kiedy to Izrael obchodzit ,,pamigtke” wybawienia z niewoli. W modlitwie
btogostawienia i dziekczynienia ,,wspomniano” wielkie dzieta Boze dokonane dla zbawie-
nia ludu wybranego. Wierzono, ze ,,przypomnienie” Bogu tego, co uczynit dla swego ludu,
sprawia nowe dziatanie Boga wobec tych, ktérzy w obrzedzie wspominajg ,,rzeczy przesz-
te”. Izraelita biorgc udziat w obrzedzie Wieczerzy Paschalnej rozumiat, ze to on wiasnie zo-

stat przez Boga wybawiony z niewoli. Obchdd ,,pamiatki” jest zetknieciem sie cztowieka ze
zbawczym dziataniem Boga.

Tak wiec uczestnik kultu czut sie wigczony hic et nunc w misterium zbaw-
cze, przypomniane w liturgii w zgromadzeniu Swigtecznym. To wigczenie, to
przekroczenie barier czasu i przestrzeni, stawato sie tym fatwiejsze, ze kult nie
uciekat od jakiej$ dramatyzacji, wbrew pogladom wyzej wymienionych auto-
row. Znowu wspomnij my zgromadzenie synéw lzraela w sanktuarium Karme-
lu, 1 Kri 18,20—40: to co zaaranzowat Eliasz to dramat o wartkiej akcji i nie-

45 S. Herrmann, Kultreligion und Buchreligion. Kultische Funktionen in Israel undin Agypten,
[w:j L. Rost Festschrift, Berlin 1967, s. 95 —105; A. Jankowski, Pismo Swigte i liturgia zrodtami
zycia chrzescijanskiego. Uzasadnienie biblijne, [w:] Chrzescijafnstwo zywych. W nurcie zagadnien
posoborowych, red. bp B. Bej ze, t. 8, Warszawa 1976, s. 253—273; R. de Vaux, Les Institu-
tions de TAncien Testament, t. 2, Paris 1967, s. 383 —429.

46 A. Soggin, Appunti per un'introduzione al Pentateuco, Roma 1970/71, s. 22 n:; tach,
jw., s. 238 n.
) 47). Miazek, Eucharystia: ofiara—kult—obrzed, ,,Ateneum Kaptanskie” 101:1983 s.318n.
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zwyktym napieciu. Przy jednym ottarzu 450 prorok6w Baala zanosi ku niebu
coraz gtosniejsze modlitwy, posuwajac sie¢ az do nacinania wtasnych ciat, lecz
odpowiada im tylko gtuche milczenie... Przy drugim rozwalonym oltarzu staje
sam jeden Eliasz, odbudowuje ottarz z 12 kamieni, uktada drwa i zertwe i naj-
spokojniej kaze wszystko polaé trzykrotnie wodga. Teraz Eliasz zanosi modli-
twe do Boga Abrahama, lzaaka, l1zraela. | wéwczas Bdg, niejako na rozkaz
Eliasza, spuszcza grom z nieba, ktory strawit ofiare i drwa oraz kamienie i mut;
nie pozostato Eliaszowi nic innego jak upas¢ na twarz w adoracji i wyznaé:
»Naprawde Jahwe jest Bogiem!” Finat szczesliwy i imponujacy48.

Dramatyzacja miata swoj udziat w celebracji dorocznych $wigt49. Wiemy,
ze Pasche celebrowano nie tylko przez regularne komemorowanie stowne zba-
wczych wydarzen, ale i pewne ich odtworzenie gestami i zachowaniem: przy-
rzgdzanie baranka bez skazy, pomazanie jego krwig progu i drzwi domu, spo-
zywanie przasnego chleba, postawa stojgca z suknig podpasana, i laska w reku,
a wiec w pozycji gotowej do szybkiego wymarszu. Swieto Namiotow stwarzato
aure niezwyktosci przez fakt, ze wszyscy lzraelici na czas $wieta budowali sobie
z gatazek szatas na dziedzifcach Swigtynnych, w Jerozolimie czy jej poblizu,
i w nim zamieszkiwali na pamigtke mieszkania lzraela w namiotach podczas
wedréwki po Synaju (Kpt 23,43)50. Z uptywem wiekow ta dramatyzacja wcale
nie gasta, lecz byta rozbudowywana. Traktat Miszny Sukkah, pochodzacy z Il
w. po Chr., ale opisujgcy kult Swigtynny w czasie gdy ona jeszcze istniata, oma-
wia szeroko obrzedy $Swieta jesiennego, a wsrdd nich dwa szczegolne ryty: ryt
wody i ryt Swiatta5l. Podczas ofiary porannej lewici udajg si¢ do zrodta Siloe,
czerpig wode zywa, przynoszg ja do Swiatyni i wylewajg na rog ottarza, skad
woda sptywa na dziewiczg skate, przypominajgcg skate Mojzesza na Horebie.
Zas nocg pierwszego dnia obchodu lewici przygotowujg na dziedziricu niewiast
wielki kandelabr, zapalajg pochodnie i w koricu ustawiajg go na stopniach od-
dzielajgcych kaptandw od reszty zgromadzenienia. Rozlega sie $piew psalméw
gradualnych, a kaptani postepujg powoli ku dziedzincowi niewiast przy uro-
czystym dzwieku ($ofar).

Juz z tych przyktadow widaé, ze liturgia izraelska nie stronita od wizual-
nych, dramatycznych przedstawien. Co wiecej, uwazna lektura opowiadania
synaj skiego pozwala odkry¢ réwniez w nim samym pewne elementy liturgicz-
nego przedstawienia. Bo kiedy generalnie otoczenie teofanii tworzg tradycyj-
ne zjawiska natury, jak nawatnica, grzmoty, trzesienie ziemi, to catkiem nie-
spodziewanie pojawia si¢ wsrdad nich granie trgb (Wj 19,16a E i 20,18a JE) czy

48 G. Fuhrer, Elia, Zirich 1968, s. 13; R.P. Carroll, The Elijah-Elisha Sagas: some Re-
marks on Prophetic Succesion in Ancient Israel, ,,Vetus Testamentum” 19 : 1969 s. 409 n.

49 Dubarle, jw.,s. 10 n.

50 Jak wielkie wrazenie czynita na uczestnikach $wieta ta, naszym zdaniem skromna dramatur-
gia, ukazuje wyraznie Ksiega Nehemiasza 8,13—17.

51 T. Federici, A Festa dos Tabernaculos, ,,Oraet Labora” 18 :1972s. 283 —301; M. Nai-
rnsk a, Judaizm i $wieta zydowskie, ,,Znak” 339 — 340:1983 s. 257—270.
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tez decie w rég (Wj 19,13b), aw Wj 20,18a obok grzmotdéw wymienia sie lappi-
dim, ptongce pochodnie. Podobnie kultowe elementy mozna zauwazyc¢ czy to
w opowiadaniu o zdobyciu Jerycha Joz 6, gdzie ma miejsce procesja Arki, de-
cie w geren hajjébel czy granie kaptanow na sofar, okrzyk bojowy ludu Fruah
i porazenie rfieprzyjaciot przez bojazin Boga. Tak tez byto ze sprowadzeniem
Arki do obozu Izraelitbw podczas wojny z Filistynami: pozdrowiona przez
ter0‘ah sieje panike wsrdd nieprzyjaciot (1 Sm 4,4—8). W opowiadaniu o0 zwy-
ciestwie Gedeona nad Madianitami wszystko dokonuje sie przez skondenso-
wanie dziatania Swiatta i dzwiekoéw: pochodnie w jednej rece wojownikow, tra-
by w drugiej i rownoczesne okrzyki wojownikéw wprawiajg nieprzyjaciot
w panike i samozniszczenie (Sdz 7,16—22). Totez H.P. Miller stusznie zauwa-
zab2, ze opowiadania te nie odzwierciedlajg rzeczywistych wydarzen, ale ich
kultowe przedstawienie. Oczywiscie trescig centralng tego przedstawienia jest
cudowne wkroczenie, czyli epifania Boga dla pognebienia nieprzyjaciot Izrae-
la. Ale dla starozytnego Hebrajczyka to wizualne i dZzwiekowe przedstawienie
nie tylko oznacza czy zaznacza rzeczywistos¢ przedstawiang, lecz takze jg spro-
wadzab3.

Wsrod zjawisk teofanijnych wazne znaczenie ma ‘arian, jaki$ gesty, nie-
przenikniony obtok, ktéry ostania pozerajacy blask boskiej Kabéd (Wj 19,9).
Ten sam termin pojawia sie w konteks$cie najwyrazniej liturgicznym, w opisie
Dnia Pojednania Kpt 16. Udajac sie poza zastone, najwyzszy kaptan ma wzigé
kadzielnice petng rozzarzonych wegli i nasypac¢ na nig obficie kadzidta, aby
dym okry} Przebtagalnie, dzieki czemu kaptan ustrzeze sie niechybnej Smierci.
Chodzi oczywiscie o teofanie Jahwe na Arce Przymierza (ww. 2.12n).

Na podstawie tych danych, przytoczonych zreszta tylko przyktadowo, cat-
kiem uzasadnione staje sie przypuszczenie, ze w kulcie Izraela byta przypomi-
nana, uobecniana, aktualizowana teofania synajska, najczesciej rozciggana na
cate 40 lat wedrdwki po pustyni, jako najwieksze zdarzenie zbawcze z historii
Izraela. Dziato si¢ to oczywiscie na Syjonie jako nowym Synaju. Ale pozostaje
pytanie wcigz otwarte o czas, o blizsze okolicznosci, o przebieg tej celebracji.
Swieto ,,intronizacji Jahwe” w Nowy Rok raczej nie wchodzi w rachube. Teza
Weisera umieszczajaca celebracje teofanii w ramach ,,$wieta przymierza” po-
zostaje, mimo wszelkiego prawdopodobienstwa, tylko sugestig. | taki jest
mniej wiecej status guestionis kultowej reprezentacji teofanii w dzisiejszej eg-
zegezieb4. W tej sytuacji wydaje sie nam mozliwym zaproponowanie rozwigza-

52 Muller, jw., s. 190.

53 ,,Doch ware dabei Ubersehen, dass der orientalische Antike unter Darstellung etwas ganz
anderes versteht als wir Modernen: fur ihn will die Darstellung das Dargestellte nicht nur ‘bedeu-
ten’ oder gar ‘andeuten’, sondern es wirklich sein. Darstellung und Dargestelltes partizipieren on-
tisch aneinander, ja die Darstellung will das Dargestellte in seiner Wirklichkeit geradezu ‘hervor-
rufen”” (Muller, jw.,s. 188 n.).

54 Ten stan badan nad teofanig jest przedmiotem cytowanego wyzej artykutu Dubarle’a, gdzie
autor przychyla sie do tezy Weisera. O aktualnosci tej kwestii pisze Witczyk (jw., s. 9): ,,[...] temat
od dawna juz najbardziej dyskutowany, jakim jest zagadnienie teofanii”.



168 Ks. Tadeusz Brzegowy

nia bardziej zadowalajacego: ramami, w ktérych na Syjonie aktualizowano te-
ofaniebyto Swieto (rocznicy) poswiecenia Swiatyni.

Teofania w obchodach Dedykacji Swiatyni

Na korzy$¢ naszej propozycji przemawiajg nastepujace racje: (1) Jest to
rzeczywiste Swieto izraelskie, a nie co$ wymyslonego exposf, (2) Ryt tego Swie-
ta da sig stosunkowo tatwo odtworzy¢ na podstawie danych Starego Testamen-
tu; (3) Poswiecenie Swigtyni jest ponad wszelkg watpliwos¢ zwigzane z trady-
cja teofanijna.

1) Psalm 30 nosi tytut w TM mizmar sir hanukkat habbajit TDawid, co Sep-
tuaginta przetozyta przez psalmos 6dés tou egkainismou tou ojkou, a wigc
»psalm, piesn poSwiecenia Swiatyni”. H. J. Kraus uwaza, ze psalm musiat
odgrywa¢ wazng role w liturgii $wieta odnowienia Swigtyni Hanukka, jakie
wprowadzono po jej oczyszczeniu w r. 164 prz. Chr. i wyznaczono na dzien 25
miesigca Kislew (por. 1 Mch 4,52nn; 2 Mch 10,5nn; J 10,22). Trzeba jednak
w tym tytule widzie¢ Swiadectwo wczesniejszego zwyczaju kultowego. O Swie-
cie ,,odnowienia Swiatyni”, ktére wyznaczono na dzien jej uprzedniej profana-
cji przez Antiocha Epifanesa, jest wyraznie powiedziane w 2 Mch 10,6, ze jest
ono wzorowane na Swiecie Namiotow. To wiasnie w Swieto Namiotéw byta
dedykowana Swiatynia Salomona i juz w starszej warstwie opowiadania o tej
dedykacji uzyty zostat terminus technicus hanak ‘el bét Jahwe, tzn. ,,po$wiecié¢
dom Jahwe”, 1 Kri 8,63.

Psalm 96 w Septuagincie i Wulgacie rowniez nosi tytut wigzacy ten ,,hymn
krélestwa Jahwe” z poSwieceniem Swigtyni: hote ho ojkos 6kodomeito meta tén
aichmal6sian, quando domus aedificata eratpost captivitatem. Oczywiscie trze-
ba tu myslec nie o jednorazowym wydarZeniu poswiecenia odbudowanej Swig-
tyni, ale o corocznie obchodzonym wspomnieniu tego Swieta.

Ksiegi historyczne sg zgodne w ukazywaniu dedykacji Swiatyni jerozolim-
skiej jako bardzo uroczystego obchodu liturgicznego: 1 Kri 8 i 2 Krn 5—7.
Obydwa opisy zgodne sa w tym, ze dedykacje wyznaczono na czas najwigksze-
go dorocznego Swieta pielgrzymkowego, Swieta Namiotéw (1 Kri 8,2; 2 Krn
7,9—10). Jest to tym godniejsze uwagi, ze obchdd liturgiczny nie zostat podyk-
towany przez zakonczenie prac budowlanych, ktore wedtug 1 Kri 6,38 nastgpi-
to w miesigcu 6smym czyli Bul, a wjec miesigc po dedykacji. Za tradycyjnym
zwigzkiem dedykacji sanktuarium z jesiennym Swietem Namiotoéw przemawia
réwniez zachowanie Jaroboama, ktory na.ten wiasnie termin wyznaczyt po-
Swiecenie krélewskiego sanktuarium Betel56. Godne uwagi jest i to, ze w p6z-

55 Kraus, Psalmen, s. 241.
56 R. de Vaux, Le schisme religieux de Jéroboam ler, [w:J J. Vosté Festschrift, Roma 1943,
s. 77—91; toz w: Bible et Orient, Paris 1967, s. 151 —163.
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niejszej historii Kronikarza Swieto poSwiecenia zostato rozbudowane w czasie.
Wedtug przepisu Pwt 16,13 — 15 Swieto Namiotow trwa siedem dni i tak jest
celebrowane przez Salomonaw 1 Kri 8,65 —66: dnia 6smego Salomon rozsyta
lud. Ale rytuat Kpt 23,33—43 i Lb 29,35—38 przewidywat uroczyste zgroma-
dzenie ludu w dniu 6smym. Tego wiasnie trzyma si¢ Kronikarz: od 8 do 14 dnia
miesigca siddmego jest celebrowana dedykacja, od 15 do 21 Swieto Namiotdw,
dnia 22 zebranie zamykajace i dnia 23 rozestanie ludu. Ta wersja Kronikarza
zadziatata by¢ moze wtornie na tekst 1 Kri 8,65 gdzie odrzucono glose o doda-
tkowych siedmiu dniach $wietowania przed Panem57.

Zaréwno opowiadanie Deuteronomisty jak i Kronikarza o dedykacji Swia-
tyni na Syjonie petne jest starych informacji archiwalnych, wtasnych rozwinie¢
autorow, jak i réznych watkow kaptanskich i liturgicznychs8. Czego to dowo-
dzi? Tego, ze tradycja o dedykacji Swiatyni jerozolimskiej byta zywa przez
wieki i coraz bogatsza. A to jest najlepiej zrozumiate w zatozeniu, ze owa tra-
dycja miata swoje state podtoze, zakotwiczenie w kulcie, a wigc w dorocznym
Swiecie dedykacji Swiatyni. Jest catkiem oczywiste, ze zachowanie i rytuat
inaugurujacy fundatora, w jakim$ sanktuarium wyznacza praktyke kultowa na
dalsze lata.

2) Gdy chodzi o rytuat Swieta dedykacji, to decydujgce sa wiasnie te opisy
Deuteronomisty i Kronikarza o poswieceniu Swiatyni Salomona. Ale trzeba tu
zaraz dofgczyC opis przeniesienia Arki na Syjon przez Dawida 2 Sm 6, ktory to
akt oznaczat inauguracje jahwistycznego sanktuarium na Syjonie. Do tego do-
chodzi poetycka wersja tych wydarzen, jakg przedstawia Ps 132 i ,,psalm
Arki”, jakim jest Ps 24. O psalmie 132 H. Gunkel59 bardzo trafnie napisat, ze
jego miejsce jest w sanktuarium Syjonu i w tym $wiecie, w ktorym czczono dwa
podstawowe fakty: ze Syjon dzieki Dawidowi stat sie sanktuarium Jahwe i réw-
noczesnie stat sie siedziba krolestwa Dawida. Obszerny fragment tego psalmu
(ww. 8—11) zostaje przez Kronikarza wiozony w usta Salomona pod koniec
jego mowy dedykacyjnej (2 Krn 6,41 — 42). W kronikarskim opisie sprowa-
dzenia Arki na Syjon znalazfa sie rozbudowana ,,antologia psalmiczna’60
1 Krn 16,8 — 36, z fragmentem Ps 96,11 — 13. O tradycyjnym zwigzku tego
psalmu z po$wieceniem Swigtyni mowiliSmy juz wyzej. Ciekawe jest, ze egze-
geci dos¢ beztrosko oceniajg te kompozycje jako twor wiasny Kronikarza6l.
Ale réd Spiewaczy Asafa, ktdry wykonuje te poezje przed Arka, nie jest wy-

57 Bible de Jérusalem, s. 475 nota c; M. J. Myers, | — Il Chronicles, t. 2, New York 1965,
s. 41; W. Rudolph, Chronikbucher, Tiibingen 1955, s. 217.

58M. Noth, Konigei. IKonlge|—16 Neukirchen- -Vluyn 1965, s. 173—176; tenze, Uberlie-
ferun%sgeschlchtllche Studien, Tibingen 1967, s. 5, 70.

unkel, Psalmen iibersetzt und erklart, Gottingen 1968, s. 568.

60 Antologia obejmuje fragmenty Ps 105,1—15; 96,11—13; 106,1.47 n.

61 Np. Biblia Poznanska, t. 1, Poznan 1973, s. 725: ,,Ca}y ten hymnjest swobodna kompilacjg
literackg Autora Kronik z trzech zaznaczonych wyzej Psalméw. Odpowiada dobrze zasadniczym
celom autora, by Dawidowi [...] dodac jeszcze jeden tytut do chwaty”. Podobnie: L. Randelli-
ni, U libro delle Cronache, Torino—Roma 1966, s. 186.
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tworem Kronikarza. O ilez bardziej bliskie bedzie zdanie, ze Kronikarz przejat
owa kompozycije psalmicznag z liturgii Swieta dedykacji, jakie celebrowano za
jego dni62.

Na podstawie tych tekstow otrzymujemy do$¢ jasny obraz obchodu $wieta
dedykacji na Syjonie. Osig catej celebracji jest bardzo uroczysta procesja wo-
kot Arki Przymierza: za Dawida z Kiriat Jearim do Miasta Dawidowego (1 Sm
6), za Salomona z klepiska Arauny do Swigtyni (1 Kri 8), a potem z jakiego$
miejsca w Jerozolimie, by¢ moze od zrédta Gihon (Ps 110,7 i traktat Miszny
Sukkah) do Swigtyni. Gdy po niewoli zabrakto Arki, pozostata procesja, a fizy-
czny brak Arki uzupetniano by¢é moze stownym jej wspomnieniem badz przed-
stawieniem. Procesja ta gromadzi catego lzraela, co autorzy zaznaczajg z naci-
skiem takimi sformutowaniami: ,,Dawid wraz z catym domem izraelskim” (1
Sm 6,15); ,,Salomon i cata spoteczno$¢ lzraela™, ,,cata starszyzna lzraela” (1
Kri 8,3.5). Temu, ktore oczywiscie zawiera tez kaptanéw i lewitéw, przewod-
niczy krol z dynastii Dawidowej: on zwotuje zgromadzenie, on sktada ofiary,
on wygtasza modlitwe, on udziela ludowi btogostawienstwa i on rozsyta lud.
Trescig najgtebsza tego Swieta jest obranie przez Jahwe Syjonu—Swigtyni na
miejsce swego spoczynku-mieszkania, ale akt ten oznacza rownoczesnie po-
twierdzenie statusu politycznego i religijnego krélow z dynastii Dawidowej.

3) Punktem kulminacyjnym celebracji jest wprowadzenie Arki do Miejsca
Najswietszego pod skrzydta Cherubdw i teofania — napetnienie Swigtyni
obtokiem i Chwatg Panska. Teofania w dniu dedykacji, wieniczaca procesje
Arki do Swiatyni u Deuteronomisty (1 Kri 8,10—11), w opisie Kronikarza zo-

staje bardziej zwigzana z sama liturgiag. Oto jego opis (2 Krn 5,11 —14):

Kiedy wyszli kaptani z miejsca $wietego... wszyscy lewici $piewajacy: Asaf, Heman, Je-
dutun i ich synowie i bracia, ubrani w bisior, stali na wschod od ottarza (grajac) na cymba-
tach, harfach i cytrach, a z nimi stu dwudziestu kaptanéw, grajacych na trgbach. Kiedy tak
zgodnie, jak jeden, trabili i $piewali, tak iz stycha¢ byto tylko jeden gtos wystawiajacy maje-
stat Jahwe, kiedy podniesli gtos wysoko przy wtérze trab, cymbatow i instrumentow muzy-
cznych przy wychwalaniu Pana, ze jest dobry i ze na wieki Jego taskawos¢, Swiatynia nape-
tnita sig obtokiem Chwaty Jahwe, tak iz nie mogli kaptani tam pozostac i petnic¢ swej stuzby
z powodu tego obtoku, bo Chwata Jahwe wypetnita Swigtynie Boza.

Z tatwoscig mozna zauwazy¢, ze Kronikarz wiernie sie trzymaw tym miej-
scu kanonicznego zrédia 1 Ksiegi Krélow63. Ale tez dobrze rzuca sie w oczy
jego wiasny wkiad w te historie, a mianowicie opis zachowania i czynnosci ka-

62 Tak juz sadzit J. Calés: Le Livre des Psaumes, t. 2, Paris 1936, s. 207. Myers (Chronicles
1, s. 121) pisze: ,,The Chronicler here illustrates what he believed was the origin and practice in the
time of David, by a concrete example from his own time and in so doing gives us an insight into cer-
tain liturgical usages in postexilic times. He Thus offers precedent for cultic ceremonies, apart from
sacrifices, which were held in both temple and synagogue in his period”.

63 Randellini, jw., s. 318—321; A. M. Brunet, Paralipoménes (Livresdes) oudes Chro-
niques, [w:] Dictionnaire de La Bible. Supplément, t. 6, Paris 1960, kol. 1253.
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plandw i lewitow w trakcie wprowadzania Arki do Miejsca Najswietszego. Do-
strzegamy wyrazne staranie autora o to, by odmalowac jak najplastyczniej owg
entuzjastyczng muzyke instrumentéw lewickich i $piew ludu, zlewajgce sie
w jakie$s cudowne unisono. Rozpoznajemy tu od razu naocznego Swiadka,
uczestnika zdarzenia, co jest zupetnie zrozumiate, skoro Kronikarz wywodzi
sie z grona owych lewitow Swigtynnych64. Stad wniosek nasuwa sie prosty, ze
tak w czasach Kronikarza obchodzono wspomnienie (rocznice) dedykacji.
| oto w czasie owego najwyzszego uniesienia liturgicznego, jakby w odpowie-
dzi na ten krzyk uwielbienia, Chwata Pariska napetnia Swiatynie.

Druga teofania, konczaca w opisie Kronikarza obchod dedykacji, zostaje
podobnie ukazana jako odpowiedZ na akcje liturgiczna, na modlitwe Salomo-
na (2 Krn 6,41 — 42). Tg modlitwe sg stowa Ps 132,8 —10: ,,A teraz powstan,
Jahwe, Boze, do Twojego spoczynku, Ty i Arka Twojej mocy. Kaptani Twoi,
Jahwe Boze, niechaj sie przyodziejg zbawieniem, a Twoi wierni niech sie radu-
ja szczesciem. Jahwe Boze, nie odwracaj oblicza od Twego pomazanca, wspo-
mnij faski okazane Dawidowi, Twemu studze”. | zaraz dalej czytamy: ,,I skoro
Salomon zakonczyt modlitwe, spadt (Jarad) ogieri z nieba i strawit catopalenia
i ofiary, a Chwata Jahwe wypetnitadom” (2 Krn 7,1). Trudno sie oprze¢ wraze-
niu, ze stowa ,,Powstan Jahwe”, kt6re niegdy$ w czasie wedrowki po pustyni
oznaczaly dla lzraela zwijanie obozu i dalszy marsz pod przewodnictwem Ja-
hwe (Lb 10,35), za czasow Dawida oznaczaty marsz Jahwe z Kiriat Jearim na
Syjon (1 Sm 6), za$ w dzien dedykacji Swiatyni i jej wspomnienia oznaczaty ob-
jecie przez Jahwe w posiadanie mieszkania w Swiatyni, posiadaja jaka$ sakra-
mentalng moc. Ta sakramentalna formuta, wypowiadana w niezwykie uroczy-
stym momencie, przy akompaniamencie jednogto$nego hymnu catego zgro-
madzenia przez pomazanca Panskiego, osiggata to co oznaczata. Cate zgroma-
dzenie syndw lzraela na dziedzincach Swiatyni wspominajac, ogladato te cudo-
wne dzieta Boze i odpowiadato na nie nie jak widzowie czy dzisiejsi Kibice, ale
jako  prawdziwi uczestnicy tego wydarzenia. Idac w  proce-
sji, niosgc w rekach zapalone pochodnie, wigczajgc sie w muzyke lewitow i re-
cytacje psalmow, wpadali z okrzykami ,,Bo dobry jest Jahwe i na wieki Jego ta-
skawos¢!” (2 Krn 7,3.6; 5,13). Wobec manifestacji Bozej obecnosci padali twa-
rza na ziemie w gescie adoracji i oddania (7,3). Religijne uniesienie, rado$¢
i wdziecznos¢ wypowiadali w sakralnym tancu: wzorem poboznego Dawida
Izraelici przez wieki $piewali i tanczyli na dziedzincach Swiatyni, co stwarzato
atmosfere zupetnie niepowtarzalnej radosci. W czasach pod koniec Starego
Testamentu zwykto sie méwi¢ o tych przezyciach tak: ,,kto nie widziat radosci
tego Swieta nocg (kiedy sie tanczyto z pochodniami w reku), ten nie widziat
w catym swym zyciu zadnej prawdziwej rado$ci”65.

64 Por. E. Wright, The Levites in Deuteronomy, ,,Vetus Testamentum” 4 : 1954 s. 329; R.
North, Theology ofthe Chronicler, ,,Journal of Biblical Literature” 82 :1963 s. 369 — 381.
65 R. de Vaux, Institutionsll, s. 399;por. Rowley, jw.,s. 104; J. Goldingay, TheChro-
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Jezeli relacja Kronikarza oddaje rzeczywistos¢ kultowa w jego czasach, to
Swieto dedykacji Swigtyni byto po niewoli obchodzone w ciggu oSmiu dni po-
przedzajacych Swieto Namiotow, a wiec w jego centrum znajdowat sie uroczy-
sty Dzieh Przebtagania. O randze tego $wieta w Izraelu méwi traktat Miszny
zatytutowany Joma, ktory okres$la je terminem ,,jém”, czyli dzier par excellen-
ce, a Gemara nazywa go ,,wielkim dniem” (por. Dz 27,9)60. Cho¢ wiele prze-
mawia za pdznym powstaniem tego swieta w Izraelu, to jednak prawdopodob-
nie przechowaty sie w nim stare watki liturgiczne67. Kalendarze kultowe Pena-
tateuchu wyznaczajg zgodnie date tego Swieta na dzier 10 miesigca siddmego,
Kpi 23,27 — 32; Lb 29,7 — 11. Liturgia tego $wieta, z losowaniem kozta ,,dla
Jahwe” i ,,dla Azazela” byla wielkim dramatem. Oczywisty jest réwniez ele-
ment teofanijny w tej liturgii (Kpt 16,3). Do tego nalezy doda¢, ze jest to litur-
gia najscislej zwiazana z sanktuarium, nie tylko dlatego, ze celebruje jg cate
zgromadzenie lzraela wokdét sanktuarium (Kpt 16,17), ale liturgia ta dotyczy
wprost samego sanktuarium, ktéremu ma przywracic, zapewnic¢ czystos¢, Swie-
tos¢ rytualng (16,33)08. Atmosfere tej kultowej akcji Dnia Przebtagania odda-
je nam inny naoczny $wiadek, Syracydes, opisujgc posta¢ Szymona arcykapta-
na (Syr 50,1 — 21):

_Jakze wspaniale wygladat, Edy wracat do ludu, przy wyjsciu z Domu Zastony (w. 5)...
jak stonce Swiecace na przybytek Najwyzszego (w. 7a)... Wtedy odzywali sie synowie Aaro-
na i grali na kutych trabach, grzmieli donosnym gtosem na pamiatke (eis mnemosynon)
przed Najwyzszym (w. 16). Caty lud wspélnie $pieszyt i padat na twarz naziemig, aby odda¢
pokton Panu swojemu, Wszechmogacemu, Najwyzszemu Bogu (w. 17).

Swiadectwa te dorzucajg nam cenne szczegdty do rytuatu $wieta dedykacii.
Po niewoli, kiedy juz nie byto w Jerozolimie Arki, procesja do sanktuarium od-
bywata sie z gatgzkami palmowymi lulawM i pochodniami. Wprowadzeniu
Arki do Miejsca Najswietszego odpowiadato teraz wyjscie — jedyne w ciaggu
catego roku liturgicznego — arcykaptana za zastone oddzielajacag Kodes Ko-
dasim. Tam znajdowata sie przebtagalnia (hilastérion) z Cherubami, ,,nad kto-
ra Pan ukazywat sie w obtoku” (Kpt 16,2). Kaptan przygotowuje si¢ niezwykle
starannie na to spotkanie, aby w zetknieciu z Trzykro¢ Swietym nie umrze¢
(Kpt 16,13, por. 1z 6,3.5). Szczegblna rola przypada tu obtokom kadzidta, kto-
re majg okry¢ miejsce Obecnosci. Zdaje sig, ze wtedy w catym zgromadzeniu
zalegata najgtebsza cisza nie pozbawiona niepewnosci. Dopiero gdy arcyka-
ptan powracat do zgromadzenia, rozlegaty sie okrzyki, Spiewy i granie trgb
(Syr 50,16). Oblicze arcykaptana jasniato jak twarz Mojzesza po spotkaniu

nicler as a Theologian, ,,Biblical Theology Bulletin” 5: 1975 s. 118.

66 Por. J. Flavius, Antiquitates Judaicae, Ili 10,240 — 243; tenze, Bellum Judaicum V, 5,7.
O rycie tego $wieta pisze E. Krol: Ofiary Starego Zakonu a idea ofiary krzyza w Listach $w. Paw-
fa, Krakow 1931, s. 67 —69.

67 Biblia Poznanska I, s. 189 n.

68 D. Davies, An Interpretation of Sacrifice in Leviticus, ,,Zeitschrift fir die alttestamentli-
che Wissenschaft” 89:1977 s. 395; S. tach, Ksiega Kaptaniska, Poznan 1970, s. 213 n.

69 Zob. Y. Newman, G. Sivan, Judaism A—Z. Lexicon ofConcepts and Terms, Jerusalem
1980, s. 115 (Lulav), s. 286 — 288 (Yom Kippur).
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z Bogiem na Horebie (Wj 34,35). Lud zebrany pada na twarz na ziemie z po-
ktonem Najwyzszemu, jak Mojzesz czy Jozue w obliczu teofanii (Wj 3,5; Joz
5,14).

Ceremonig koniczaca byto uroczyste btogostawienstwo. Arcykaptan wycia-
gat rece nad zgromadzeniem synow lzraela ,,aby da¢ swymi wargami btogosta-
wienstwo Pana i by sie radowac¢ Jego Imieniem. Po raz drugi lud padat na
twarz, by przyjaC btogostawienstwo od Najwyzszego” (Syr 50,20—21). Jest
rzeczg znamiennag, ze uroczystosci poswiecenia Swigtyniw 2 Sm6i 1 Kri 8 kon-
czg sie rowniez ceremonig uroczystego btogostawienstwa, z tgq réznica, ze tam
btogostawi pomazaniec Panski, krél: ,,Dawid pobtogostawit lud w imieniu Ja-
hwe Zastepow” (2 Sm 6,18 por. 1 Kri 8,66)70.

Ta ceremonia btogostawienstwa w uroczysto$¢ dedykacji bardzo przypomi-
na formute btogostawienstwa, jakg ustanowit Mojzesz na Synaju z polecenia
Bozego, Lb 6,24 — 27:

Niechaj cie btogostawi Jahwe i strzeze!
Niechaj rozjasni swe oblicze Jahwe nad tobg
i okaze ci swoja taske!
Niechaj Jahwe zwréci ku tobie swe oblicze
i niech ci udzieli pokoju!
I wytozg (kaptani) Imie moje synom lzraela,
a Ja bede im btogostawit71.

Nie mozna si¢ oprze¢ zdumieniu, jak wzniosta jest i duchowa tres¢ tego bto-
gostawienstwa; chodzi tu wkasciwie tylko o jedno: by Jahwe raczyt objawic sie
swojemu ludowi czy tez pojedynczemu wiernemu. Cata ta formuta zbudowana
jest z dobrze znanych termindw z tekstdéw teofanijnych Starego Testamentu,
jak ,,rozjasni¢ oblicze”, ,,zwrdcic¢ oblicze”, ,,imie Jahwe”. Dos$¢ zagadkowe jest
koncowe zdanie z ,imieniem Jahwe”: ,wesam( ’et-semi ‘al-bené jisr&él”
(w. 27). Jego przektad w Biblii Tysiaclecia ,,tak bedg wzywac imienia mego nad
Izraelem” nie wydaje sie zadowalajacy. ,,Wzywanie imienia” wyraza dobrze
ustalony zwrot qard' (be)Sem Jahwel2. Za$ czasownik SumlSim ma wyrazne
znaczenie ,,potozy¢, umiescic, ustanowic¢”73. W Wj 19,7 czytamy, ze ,,Mojzesz
wezwat starszych ludu i przedtozyt (wajjasem) im wszystkie te rzeczy, ktore na-

70 Kronikarz zgodnie z p6zniejszg praktyka, rezerwujacg btogostawienstwo dla kaptanow,
mowi o pobtogostawieniu ludu w imieniu Jahwe przez Dawida (1 Km 16,2), ale nie méwi juz o bto-
gostawienstwie Salomona (2 Krn 7).

71 Tekst tego btogostawienstwa, zapisany na zwinietej srebrnej blaszce, jest najstarszym Swia-
dectwem hebrajskiego tekstu biblijnego, jakiego dostarczyta najnowsza archeologia biblijna. Zna-
lezisko pochodzi z grobowca w dolinie Ge Hinnom w Jerozolimie i datowane jest na okres przed-
wygnanczy; zob. G. Barkay, The Divine Name Found in Jerusalem, ,,Biblical Arc_hae_ologz_Re-
view” 9:1983 s. 14—19; N. Mendecki, Najstarszy tekst Pisma Swietego?, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 40: 1987 s. 66— 68; W. Chrostowski, Odkrycie najstarszego zapisu biblijnego, ,,Tygod-
nik Powszechny” nr34s. 1,7.

72 Zorell, Lexicon, s. 753 n.

73 Tamze, s. 795.
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kazat Jahwe” (por. Pwt 4,44). W opisach teofanijnych bardzo wazngrole grato
ukazanie, objawienie imienia Bozego, Wj 3,(6)14; 20,2; 33,19; 34,5nn. Ogto-
szenie imienia Jahwe, obecne w blogostawienstwie dedykacyjnym Dawida,
Salomona, arcykaptana Szymona, wydaje sie by¢ motywem tradycyjnym, do-
brze zakorzenionym w liturgii na Syjonie74. Swigteczne Psalmy 50 (w. 7) oraz
81 (w. 11) potwierdzajg to przypuszczenie. W procesji Arki za kr6la Dawida
jest wyraznie wyeksponowane ,,imie Jahwe Sebaot zasiadajgcego na Cheru-
bach” (2 Sm 6,2). Jest bardzo mozliwe, ze procesja Arki w uroczystos¢ dedyka-
cji byta konczona, po wyjsciu kaptanéw z Miejsca NajSwietszego, uroczystym
btogostawienstwem i niemniej uroczystg proklamacjg Imienia Jahwe Zaste-
poéw tronujacego na Syjonie. Byto to kulminacyjne przezycie obecnosci Boga,
ukazania, rozjasnienia Jego oblicza nad zebranym ludem Izraela. Syracydes
najwyrazniej pisze, ze w tym momencie lud po raz drugi padat twarza na zie-
mig, adorujac Najwyzszego (Syr 50,20 —21)75. Przyjecie Swigta (rocznicy) de-
dykacji Swigtyni jako tozyska, w ktorym tkwita i ktérym ptyneta tradycja teo-
fanijna, pozwala odpowiedzie¢ na wiele trudnosci, dotychczas nie rozwigza-
nych przez egzegeze.

S. Mowinckelowi mozemy odpowiedziec, ze dla wyjasnienia ,,psalméw in-

tronizacji Jahwe” nie trzeba zaktadaC w Izraelu specjalnego Swigta Nowego
Roku na wzor babilonskiego Swieta Akitu. Tu na Syjonie Jahwe by} przezywa-

ny i czczony jako krol i whasnie w celebraciji powiecenia Swiatyni stawna for-

muta Jahwe mélak (Jahwe jest krélem) nabierata i tego znaczenia aktywnego
»Jahwe stat (je) sie krolem”, rozumie sie przez zajecie krélewskiego tronu na
Syjonie. To wiasnie ,,psalm krolestwa Jahwe”, a zarazem teofanijny Ps 96 wia-
czyli Asafici do swego dedykacyjnego hymnu wedtug 1 Krn 16. W tejze sytuacji
bardzo dobrze brzmig wszystkie inne psalmy tej grupy z ich wezwaniami do
,»oddawania chwaty Jego imieniu”, do ,,padniecia na twarz na Jego dziedzin-
cach”, do radosci ,,w obliczu Jahwe bo nadchodzi, aby 0sadzic ziemig”.
Swieto odnowienia przymierza A. Weisera, w duzej mierze wymyslone
i wstawione w praktyke kultowg wczesnego Izraela, staje sie zbedne dla wyjas-
nienia tresci przymierza w psalmach, zwtaszcza psalmach teofanijnych. Tresci
przymierza tkwig znakomicie w Swietowaniu dedykacji. Tak byto juz na Syna-
ju przy dedykacji ottarza z dwunastu kamieni i Namiotu Zgromadzenia, tak
byto przy inauguracji sanktuarium Arki Przymierza (!) na Syjonie za Dawida
i tak byto za Salomona. Wyznaczenie dedykacji na czas Swigta Namiotow, gro-
madzacego w Jerozolimie caty nardd lzraela, wyeksponowanie starszyzny,
a wiec rezprezentatywnych przedstawicieli Dwunastu Pokolen, wskazywato
najwyrazniej, ze inaugurowano tutaj nie jakas kaplice patacowa, ale sanktua-
rium centralne dla catego Narodu Wybranego. | tu miesci sie rowniez odpo-
74 Weiser, Die Darstellung der Théophanie..., s. 520 n.

75 Por. A. Tronina, Codzienna liturgia $wiatyni jerozolimskiej w czasach Jezusa, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 28 : 1985 z. 2 5. 44.
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wiedz dla wielu egzegetow, eksponujacych niemozno$¢ pogodzenia dwdch
przymierzy, synajskiego i Dawidowego: skoro w Jerozolimie zadomowita sie
idea przymierzaz domem Dawida, to dla przymierza synajskiego trzeba szukac
innego Srodowiska jako tradenta, moze sanktuarium Sychem76. Ot6z sanktua-
rium Jerozolimy od samego poczatkum, tzn. od przyjecia Arki Przymierza sta-
to sie spadkobierca sanktuarium synajskiego, a w ten sposéb stato sie oczywis-
cie kustoszem tradycji synajskiej77.

Ta tradycja synajska byta tu na Syjonie odnawiana, przekazywana i uobec-
niana w zyciu kultowym. Z celebracji Swigtynnej pewne rzeczy wchodzity do
samej owej pierwotnej tradycji78. Najstosowniejszym momentem odnowienia
tych wielkich tradycji byto Swieto dedykacji Swiatyni. | wtedy nabieraty petne-
go znaczenia stowa Ps 68: ,,Boze, widaC Twoje wejscie, wejscie Boga mego,
Kro6la mego do Swiatyni” (w. 25), oraz okrzyk: ,,To Pan do Swiatyni przybywa
z Synaju” (w. 18b). )

Dane biblijne i pozabiblijne o obchodach Swieta Namiotéw i Dnia Pojed-
nania, ktore jak sie wydaje stanowity tylko tto dla wiasciwej celebracji dedyka-
cji Swigtyni, wykazujg jak bezpodstawne sg zdania niektorych egzegetowr9
0 jakiej$ martwocie, skostnieniu, formalizmie kultu izraelskiego. W tym kulcie
przypominano, a wiec uobecniano magnalia Dei, zdziatane przez Boga w histo-
rii zbawienia, a lud odpowiadat na to z catg swa zywiotowoscig. Psalm 147 po
przypomnieniu dobrodziejstw Pana wobec Jerozolimy i narodu lzraela (ww.
2—3) kieruje do zebranych, oczywiscie na Syjonie, nastepujacy apel: ‘end la-
Jahwe betddah, tzn. ,,Odpowiedzcie Panu dziekczynieniem!” (w. 7a). Nate od-
powiedz sktadaty sie okrzyki i traby, taniec i pochodnie, wycigganie rak ku nie-
bu i padanie na twarz, ptacz pokuty i wybuchy radosci. Ale ostatecznie z tego
spotkania z Obecnoscig Boga na Syjonie Izrael odchodzi zawsze gteboko ura-
dowany. Tak byto za Dawida, Salomona, arcykaptana Szymona, tak byto za-
wsze80. Psalm 68,4—5 mowi: ,,A sprawiedliwi si¢ cieszg i weselg przed Bogiem,
i radoscig sie rozkoszujg. Spiewajcie Bogu, grajcie Jego Imieniu; rownajcie
droge Temu co cwatuje na obtokach! Jahwe ma na imig: radujcie sie przed
Jego Obliczem!” Nie wolno ani przeoczy¢, ani pomniejszy¢ tego mysterium fa-
scinosum, ktore jest rownie fundamentalne jak mysterium tremendum w kaz-
dej epifanii8l. Tak korygujemy jednostronne ukazanie teofanii psalmicznej

76 L. Rost, Sinaibund und Davidsbund, ,, Theologische Literaturzeitung” Tl : 1947 s. 130 —
134.

77 Jorg Jeremias, Lade und Zion. Zur Entstehung der Ziontradition, [w:] G. von Rad
Festschrift, Mlnchen 1971, s. 183 —198.

78 Beyerlin, jw., s. 8,13—16 i passim;R. de V aux, Histoire ancienne d’Israél, t. 1,Paris
1971, s. 380 — 383.

79 Zob. wyzej przypis 34 do 37.

80 Por. Ch. Hauret, Notre Psautier, Paris 1964, s. 142 n.

8l Pax, jw., s. 108 n.
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jako przyjscia Boga budzacego tylko groze catej natury i przerazenie wsrod
nieprzyjaciot 1zraela82.

Skoro przezycie teofanijne miato swoje miejsce w celebracji Swieta dedy-
kacji na Syjonie, to zrozumiatym sie staje, skad czerpali psalmisci r6znych
epok i autorzy réznych gatunkéw psalméw éw teofanijny motyw. Uczestnika-
mi aktualizowanej na Syjonie teofanii byli wszyscy Izraelici, ktérzy tu przycho-
dzili na najwieksze doroczne Swieto. Wyjasnia sie rowniez w ten sposéb archa-
iczny i wyraznie mitologiczno-kananejski koloryt owych przedstawien przyj-
$cia Boga. Przed-izraelska, a wiec kananejska Jerozolima uzyczyta pdzniejsze-
mi sanktuarium Jahwe na Syjonie nie tylko klepisko Arauny, ale wniosta tu ro-
wniez swojg bogatg tradycje jezykowsa i kultowa. Kult z natury tradycyjny
przechowat przez wieki te stare motywy, cho¢ wyrazaty one juz inng teologicz-
ng rzeczywistos¢. Zadomowienie tych motywow w kulcie zapewnito im nie tyl-
ko przetrwanie, ale i koloryt Swiezosci i zycia. Zakorzenienie przezyta teofanij-
nego w kulcie utorowato tez droge do jego eschatologizacji83. Kult uobecniaja-
cy przeszie dzieta zbawcze Boga zwracat swa druga twarz ku przysztosci, ku
spetnieniu krolestwa Jahwe, ku jego chwalebnej manifestacji w Swiecie. To
jest najgtebszy przedmiot nadziei Izraela, nadziei, ktra— zgodnie ze znacze-
niem rdzenia gawah — ,,ciggnie” tego, kto ja przezywa i sprowadza przedmiot
oczekiwania84. | tak w przezyciu kultowym zostajg przekroczone bariery prze-
strzeni i czasu. lzrael zgromadzony na Syjonie czuje sie spadkobierca wspélno-
ty spod Synaju i uczestnikiem prawydarzenia zbawczego, teofanii synajskiej.
Mieszkajac teraz w namiotach wokét Bozego Namiotu Spotkania na Syjonie
lud przymierza przezywa w sposéb bardzo realny obecno$¢ Boga, ktory wybrat
sobie mieszkanie pos$réd swego narodu. Ta obecnos¢ jest wcigz przezywana
jako terazniejsza, wciaz nowa, jako przygotowujaca peing manifestacje-epifa-
nie tej obecno$ci w czasach ostatecznych, kiedy spetni sie najgtebsze oczekiwa-
nie Izraela: Immanu-El, tj. ,,Bog z nami”.

To przezywanie obecnosci Boga w Swigtyni nie ujmowato nic ani duchowo-
éci Boga, ani Jego transcendencji. Pozdrawiajac ,,zasiadajacego na Cheru-
bach” Jahwe Zastepdw hymnem i dziekczynieniem, ,,piesnia nowg” (Ps 42,10)
Izrael jako zgromadzony lud Bozy odczuwat obecno$¢ swego Boga w samej li-
turgii. Skarzacy sie lzraelitaw Ps 22,4 podnosi ten wiasnie fakt jako motyw uf-
nosci: ,,A Ty jeste$ Swiety, ktéry mieszkasz w piesniach Izraela”85. Tak wylta-

82 Do takiego spojrzenia prowadzi zbyt jednostronne uwypuklenie i przerysowanie elemen-
tow burzowo-wojowniczych w przedstawieniach teofanijnych ST oraz ich uporczywe wyprowadza-
nie z tradycji religijnej Kanaanu z kultu boga Baala-Melkarta-Hadada; por. Jeremias, jw.,s. 73
—90; WitczyKk, jw.,s. 41 —48.

83 Herrmann, jw., s. 101.

84 Jacob, jw. s., 217.

85 Zdanie to w tekscie hebrajskim brzmi: ,,we’attah gadés joseb t'hillot jiéra'él”, i moze byé
ttumaczone na dwa sposoby, w zalezno$ci gdzie sie postawi akcent Atnach. Tekst masorecki umie-
szcza akcent pod stowem gados, co zachowujemy w naszym ttumaczeniu (tak m.in. Bible de Jérusa-
lem, Zorell). Inaczej ttumaczg Kraus (Psalmen,s. 174): ,,Doch du thronst als Heiliger, du Lob-
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niato sie jeszcze bardziej duchowe pojmowanie obecnosci Bozej w zgromadze-
niu kultowym, juz nawet niezaleznie od Swiatyni, co nabierze szczegdlnego

znaczenia po jej zniszczeniu86. Tak wiec transcendencja Boga zostaje w petni
zachowana: Bdg objawiajacy sie na Syjonie w swoim stowie, imieniu, w blasku
Kabod pozostaje ostatecznie dla oczu niewidzialny, otoczony ciemnosciag Miej-
sca Najswietszego i ostoniety obtokami dymu kadzielnego, tak ze Deus revela-
tus pozostaje zawsze Deus absconditus87.

LA THEOPHANIE DANS LE CULTE DU TEMPLE DE JERUSALEM

Résumé

Dans un groupe des psaumes assez nombreux on reconnait de fragments qui par leur forme et
contenu peuvent étre définis comme descriptions des théophanies. Une certaine constance de ce
motif dans les psaumes des divers genres littéraires a travers toute époque de la formation du Psau-
tier suggere que ce theme avait son domicile dans la vie cultuelle du sanctuaire de Jérusalem. Les
psalmistes expriment trés souvent leur désir ardent de ,,voir la face du Seigneur” dans le Temple.
Plusieurs psaumes théophaniques font allusions aux diverses actions liturgiques effectuées par la
communauté liturgique assemblée dans le lieu saint. Enfin il y a des énoncés explicites que ,,Yahvé
se manifeste de Sion”.

Il est cependent trés dificile déterminer plus exactement le ,,Sitz im Leben” de I’expérience
théophanique dans le culte de Jérusalem. S. Mowinckel placait les théophanies dans le culte de I'in-
tronisation de Yahvé au Nouvel An et A. Weiser dans la féte du renouvellement d’alliance. Quand
méme la faiblesse de ces solutions résulte déja de cette simple raison, que I'existence méme de ces
fétes dans I'ancien Israél reste douteuse.

Notre proposition veut montrer les expériences théophaniques dans la célébration de la dédi-
cace du Temple et dans sa commémoration annuelle. La dédicace, comme le prouvent les descrip-
tions historiques du Deutéronomiste et du Chroniste, était une féte authentiquement israélite, cé-
Iébrée avec une grande assemblée liturgique de I'automne, centrée sur la présence théophanique
de Yahvé dans le sanctuaire du Sion. Le point culminant de cette célébration était toujours la bé-
nédiction et la proclamation solennelle du nom de Dieu. Ces rites, accompagnés par la lecture des
péricopes sinaitiques et par des simples dramatisations liturgiques, créaient I'impression de la pro-
ximité, en plus de la présence puissante au millieu de la congrégation cultuelle, du Dieu Vivant. Ce
cette présence de Dieu au Sion et dans la congrégation liturgique fait I'objet des poétiques descrip-
tions théophaniques dans les psaumes.

preis Israels”; ach (Psalmy, s. 121): ,,A przeciez Ty krélujesz jako Swiety i jako Chwala Izrae-
86 Por. L. Bo uyer, La Schékinah: Dieu avec nous, ,,Bible et Vie Chrétienne” 20:1957 s. 7—
22; K. Waloszczyk, Qahal Jahwe jako pierwotyp zgromadzen liturgicznych, ,,Ruch Biblijny i
Litursgiczn}é” 27:1974s. 204 —211. .
L. Perlitt, Die Verborgenheit Gottes, [w:] G. von Rad Festschrift, Minchen 1971, s. 367
— 382.
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