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JAKA MARIOLOGIA
NA POLSKIE) DRODZE MARYJNE] DZISIAJ?

OdpowiedZ na postawione w tytule referatu pytanie jest zaréwno prosta,
jak tez zlozona i uwarunkowana wieloma czynnikami. Jest prosta, poniewaz
stan polskiej mariologii dzis$ jest porownywalny, a moze i tozsamy ze stanem
polskiej teologii dzi$. Mariologia bowiem, przynajmniej od czterdziestu lat, prze-
stala by¢ samotna wyspa, dziedzing autonomiczng i niezalezna, wyizolowana
z calosciowo rozumianej teologii dyscypling mariologdw. Mariologia od czasow
IT Soboru Watykanskiego stata sie integralna czescia teologii. Odpowiedz na
tytulowe pytanie jest tez ztozona i wielorako uwarunkowana, poniewaz skoro
od - umownie przyjmujac ~1965 r. mariologii nie mozna juz uprawiaé¢ metoda
spekulatywna, gdyz zgodnie z nauczaniem Kosciola zastapita ja metoda pozy-
tywna, to, bioragc pod uwage swoiste ubdstwo relacji ewangelicznych o Maryi,
teologowie musieli dokona¢ swoistego przeorientowania metody teologiczne;.
W poploch wpadli weterani mariologii przedsoborowej, nie tylko polskiej, kiedy
uslyszeli, ze o Matce Pana mowic nalezy w kontekscie chrystologii, eklezjologii,
hamartiologii, pneumatologii, eschatologii, a takze antropologii. Tym tlumaczy¢
nalezy wielki spadek opracowan i publikacji z zakresu mariologii w pierwszych
latach po Vaticanum II. Jedni milczeli, poniewaz obawiali sie, Ze w dawnym stylu
pisac juz nie wypada. Inni tez milczeli, poniewaz nie byli pewni, czy wypada
juz pisa¢ w nowym stylu.

Osobnym zagadnieniem pozostaje kwestia interpretacji tytulowego pytania:
Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj? Czy zatem chodzi tylko
o aktualny stan mariologii polskiej Anno Domini 2006, czy tez o jej kondycje,
w jakiej znajduje sie czterdziesci jeden lat po ogloszeniu Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele Lumen gentium, czy moze o poréwnanie jej z mariologia Kosciota
rzymskokatolickiego w innych krajach?

Zdajac sobie sprawe z wielkich emocji, jakie wywoluje w naszym Kosciele
zar6wno mariologia jak i maryjnos¢, zamierzam w prezentacji obra¢ droge
posrednia, a wiec nie przywolywacé osob, miejsc i instytucji, gdzie mariologia,
maryjno$¢ i poboznos¢ maryjna przynosza polskiej teologii chlube, jak tez tych
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osob, miejsc i nazw, gdzie tak zwana mariologia przywilejow jest nadal domi-
nujaca w zakresie ksztalcenia, wychowania, formacji oraz jedyng stuszna droga
do zbawienia i gwarancja zbawienie zapewniajaca. Skoncentruje sie zatem na
mariologii uprawianej na uniwersytetach, w wyzszych seminariach duchownych
ksztalcacych przysztych duszpasterzy oraz mariologii parafialnej i ludowe;.

MARIOLOGIA UNIWERSYTECKA

Podstawowym zadaniem mariologii uniwersyteckiej jest przekaz autentycz-
nej doktryny o Matce Bozej na drodze wskazanej przez II Sobér Watykanski.
W srodowisku polskim zadanie to realizowane jest gtéwnie przez niezwykle
zastuzona dla mariologii i maryjnosci Katedre Mariologii Wydzialu Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktéra to Katedra niebawem obchodzié
bedzie jubileusz piec¢dziesieciolecia dziatalnosci. Jej dzialalno$¢ wspieraja mtod-
sze siostry, czyli katedra mariologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie i Radomiu oraz katedra mariologii Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Badania prowadzone w tych
osrodkach kontynuowane sg niejako przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne,
a upowszechnianie ich to przede wszystkim zastuga Centrum Formacji Maryjnej
w Licheniu i kwartalnika Salvatoris Mater.

IT Sobor Watykanski nie ograniczyl si¢ jedynie do podsumowania trady-
cyjnej w Kosciele doktryny z zakresu mariologii, ale wyszed! tez naprzeciw
duchowi i uwarunkowaniom wspoélczesnego czlowieka. Rozwdj mariologii
zapoczatkowany na soborze wyraza sie dzis przede wszystkim w bardziej do-
glebnym wnikaniu w istote tresci Objawienia przez stopniowe odchodzenie od
rozwoju ekstensywnego, ktory ograniczal sie jedynie do oglaszania nowych
przywilejow i tytuléw maryjnych'. Dzieki perspektywie zakreslonej przez sobor
mariologia przestala juz by¢ dyscypling autonomiczng i niezalezng a stata sie
czes$cia teologii. Mariologowie natomiast stali sie teologami. Mariologia stala sie
zatem bliska takze specjalistom z zakresu biblistyki, eklezjologii, eschatologii,
antropologii, bo ukierunkowana historiozbawczo, a tresciowo, dzieki soboro-
wemu otwarciu na Zrédla, zostata usytuowana w perspektywie chrystotypiczne;
i eklezjotypiczne;j.

Terminologia ta pojawila sie w teologii na krétko przed soborem, kiedy to
w roku 1958 (setna rocznica objawient maryjnych w Lourdes, III Miedzynarodo-
wy Kongres Mariologiczno-Maryjny, powotanie do istnienia katedry mariologii
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim). Henryk Koster, méwiac o uczestnictwie

'Por.S.C.Napiodrkowsk i, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspektywy),
Tarnéw 1992, s. 15.



JAKA MARIOLOGIA NA POLSKIE] DRODZE MARYJNE] DZISIAJ? 141

Maryi w dziele odkupienia, postuzyt sie wtasnie takimi terminamiZ. II Sobér
Watykanski IT w takiej perspektywie zamiescit wyktad doktryny mariologicznej,
a magisterium posoborowe bardziej jeszcze ja rozwineto, czego potwierdzeniem
moze by¢ zaréwno encyklika Redemptoris Mater Jana Pawta II (nr 2, 4, 19),
jak i dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego zatytulowany Maryja
Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej: ,, Tylko w tajemnicy Chrystusa
wyjasnia si¢ w pelni Jej wlasna tajemnica, a im glebiej Kosciot wnika w miste-
rium Chrystusa, tym bardziej rozumie szczeg6lna godnos¢ Matki PanaiJej role
w dziejach zbawienia (...) Wszystko tez w Maryi - przywileje, postanie, prze-
znaczenie - moze by¢ wewnetrznie odniesione do misterium Kosciota. Wynika
stad, ze w miare jak zglebiamy misterium Kosciola, jasniejsze staje sie dla nas
misterium Maryi. Z kolei za§ Kosciol, podziwiajac Maryje, rozpoznaje swoje
poczatki, swoja najglebsza nature, swoje przeznaczenie do chwaly, pielgrzymia
droge wiary, ktdra musi przejs¢™®. W tych dwdch perspektywach koncentruje
sie mariologia polska.

Nie jest rzecza latwg opisac chrystotypiczna i eklezjotypiczna mariologie
w ogdle, a polska tym bardziej. Obok réznic, obie przenikaja sie tez wzajemnie, jak
Chrystus i Koscidl, w ktérych zyciu obecna byla i jest Matka. Zasadnicza réznica
nie dotyczy historycznych faktéow decydujacych o uczestnictwie Maryi w dziele
zbawczym, ale odmiennych ich interpretacji, czyli sposobow wyjasniania zwiaz-
ku wspoéldziatania Maryiz powszechna ekonomia zbawcza®. Pierwsza podkresla
podobienstwa, a nawet paralelizm zachodzacy miedzy dzielem Syna i Matki, co
w skrajnych ujeciach moze niejednokrotnie zbytnio eksponowaé Maryje kosztem
Chrystusa. Z chrystotypicznego ujecia mariologii wynika tez szczeg6lny rodzaj
poboznosci maryjnej, okreslanej mianem poboznosci do Maryi. Wyraza si¢ ona
przede wszystkim we wzywaniu Maryi, nabozenstwach ku Jej czci, prosbach
i modlitwach kierowanych do Maryi. Czy mozna jednak méwi¢ o Chrystusie
z pominieciem Maryi, uczy¢ o Synu, a zapominac o Matce? Z pewnoscia nie. Nie
mozna tez, chcac by¢ wiernym wierze i tradycji Ojcéw, a co w sposob bardzo wy-
mowny, bo milczeniem swoim przypomniat II Sobér Watykanski, nie odnoszac

2 Powiedzial wtedy m.in.: ,,Poglady teologéw na temat uczestnictwa Maryi w zbawczym
dziele Chrystusa, aczkolwiek zréznicowane, dadza si¢ sprowadzi¢ do dwoch typéw. Rozwazajac
zadania Maryi, jedni ida za koncepcja chrystotypiczna, inni za eklezjotypiczna, jeszcze inni
oscyluja pomiedzy jedng a druga. Wedtug koncepcji chrystotypicznej Najswigtsza Maryja Panna
w dziele zbawienia jest podobna do Chrystusa Odkupiciela; wedlug koncepcji eklezjotypicznej
podobna jest do Kosciota potrzebujacego odkupienia” (H. Ko ster, Quid iuxta, w: Maria et
Ecclesia, t. II, Romae 1959, s. 21-22).

*Kongregacja Wychowania Katolickiego, Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej, nr 19-20, w: J. Krélikow sk i, Maryja w pamigci Kosciota. Mariologia. Czgsc I,
Tarnéw 1999, s. 331.

‘Por.S.C.Napiorkowski, Gdzie jest mariologia?, Concilium 1-10(1968), s. 46-58.
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do Maryi takich tytuléw, jak: Odkupicielka, Wspétodkupicielka, Wszechposred-
niczka lask. Nie uczy tez sobor o Maryi i Chrystusie, o Maryi a Chrystusie, ale
o Maryi w Chrystusie, albo o0 Maryi z Chrystusem®. Zachowal natomiast tytuty,
ktére wskazuja naprawde, Zze Maryja wstawia sie za Kosciotem, a wiec jest jego
Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, Posredniczka (nr 62).

»Blogostawiona zas Dziewica z racji daru i roli boskiego macierzynstwa,
dzieki czemu jednoczy sie z Synem Odkupicielem, i z racji swoich szczegdélnych
task i daréw zwigzana jest gleboko takze z Kosciolem: Boza Rodzicielka jest,
jak uczy juz sw. Ambrozy, pierwowzorem (typus) Kosciota, w porzadku mia-
nowicie wiary, milosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem. W tajemnicy
bowiem Kosciota, ktéry sam takze stusznie nazywany jest matka i dziewica,
Blogostawiona Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej i osobliwie, stajac
si¢ wzorem dziewicy i zarazem matki”. Skoro zatem, jak uczy sobdr, przypomi-
najac nauke sw. Ambrozego, Maryja jest pierwowzorem Kosciota, to znaczy, ze
Kosciol niejako sie w Niej uosabia. Dlatego méwi¢ o Maryi, to réwniez méwic
o Kosciele. Méwic¢ o Kosciele, to méwié réwniez o Maryi. Tak Kosciét jak i Maryja
zwracajg sie razem ku Chrystusowi, ktéry jest Zrodtem taski i Kosciota, i Maryi.
Poboznos¢ wynikajaca z takiego ujecia, nie jest juz poboznoscig do Maryi, ale
poboznoscia na wzér Maryi, a wyraza sie ona przede wszystkim w kontemplacji
i nadladowaniu. Kontemplacja za$ i nasladowanie sg znacznie trudniejsze i bar-
dziej wymagajace anizeli proste kierowanie do Maryi prosb i modlitw.

Skoro tajemnica Maryi wyjasnia si¢ w tajemnicy Chrystusa, ktérego Matka
jest pierwowzorem Kosciola, czyli tajemnica Kosciota wyjasnia sie w tajemni-
cy Maryi, to w tajemnicy Chrystusa i Kosciota-Matki, wyjasnia sie tajemnica
czlowieka, ktory jest droga Kosciota. Teologia, a wiec i mariologia (takze akade-
micka), powinna stuzy¢ zyciu. Wspoélczesna mariologia polska realizuje ten cel
(niezaleznie od perspektywy chrystotypicznej badz eklezjotypicznej) wskazujac
na Matke Pana i Pierwszg Chrzescijanke jako wzor ucznia Chrystusa, ktéry
poprzez wiare i stuzbe staje sie wspotpracownikiem Boga i osigga zbawienie.

Refleksja teologiczna o Matce Pana, dokonywana w perspektywie historio-
zbawczej 1 biblijnej, domaga sie¢ wprost tak zwanej mariologii kontekstualne;.
Refleksja ta w wydaniu Jana Pawta II - odczytujaca i interpretujaca mariologie
chocby w kontekscie trynitarnym - owocuje nowymi przemysleniami i poszu-
kiwaniami bardziej przekonujacych uzasadnien. Swiadcza o tym nie tylko liczne
przemdwienia Ojca Swietego, ale takze encykliki, jak: Redemptor hominis, Dives
in misericordia, Dominum et Vivificantem, a przede wszystkim Redemptoris Ma-

SPor. A. M. Galero, La Vergine Maria nel mistero di Cisto e Della Chiesa. Saggio di mario-
logia, Torino 1995, s. 381-387.
*KK 63.
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ter. Ta ostatnia traktuje nie tylko o historycznej Matce Chrystusa, ale tez o Jej roli
w zbawczym dziele Tréjosobowego Boga i kontynuacji tegoz dzieta w Kosciele.
Nikt bowiem, jak uczy Jan Pawet II, nie jest w stanie petniej wyrazié ludzkich
wiezi z Odkupicielem czlowieka narodzonym z Maryi; z Bogiem bogatym
w milosierdzie, ktéry wybral Maryje na Matke swego Syna oraz z Panem i Ozy-
wicielem, moca ktérego poczeta i porodzita, niz Ta, ktdra jest Stuzebnica Pariska
i Matkg Kosciola. Tajemnica odkupienia bowiem konkretyzuje si¢ i znajduje
wyjasnienie poprzez odwieczne wlaczenie i zaangazowanie kilkunastoletniej
Przedstawicielki Narodu Wybranego w realizacje zbawczego planu Boga’.

Srodowisko akademickie Polski ostatnich kilkunastu lat mocno zaangazo-
walo si¢ na rzecz ukazywania ekonomii zbawczej w aspekcie wiaczenia Maryi
w tajemnice trynitarna. Podkresla sie, Ze wlaczenie to jest wzajemne poniewaz
Bozy Syn, stajac si¢ cztowiekiem, sprawil, ze cztowiek i jego historia wiaczone
zostaly, poprzez wiare, w zycie Boga Trojosobowego. Fiat wypowiedziane przez
Maryje w chwili zwiastowania zapoczatkowalo nowg i nierozerwalna relacje
miedzy Bogiem a ludzkosciag. We wzajemnosci tego wlaczenia, ktére z woli Boga
dokonalo si¢ przy wspétudziale Maryi, dostrzega¢ trzeba miejsce spotkania
Trojcy 1 historii ludzkiej, Stworzyciela i stworzenia, Bozej wszechmocy i ludz-
kich ograniczen. Ta szczegolna jednak relacja Maryi z Bogiem Tréjosobowym,
jakkolwiek przewyzsza ludzkie odniesienia do Boga, to jednak nie wynosi Jej
ponad ludzi®.

Na szczegdlna uwage zastuguje podjecie tematyki wzajemnych relacji miedzy
Maryja a Duchem Swietym, zwlaszcza w kontekécie dziewiczego poczecia Jezusa.
Duch Swiety sprawia bowiem, Ze powolanie i przeznaczenie Maryi do Bozego
macierzynstwa zostaje zrealizowane. Dzieki Jego dzialaniu w Maryi, mozliwe
staje sie zawarcie przez Boga Ojca nowego przymierza z ludzkoscia, czy - jak wolg
niektorzy biblisci — kontynuacja starego przymierza, ale we krwi Chrystusa. Re-
lacja Maryi z Duchem Swietym pozwala tez lepiej dostrzec i zrozumie¢ obecnosé
i dzialanie Tréjcy Swietej w toczacej sie historii zbawczej. Relacja ta wskazuje
bowiem nie tylko na osobe Maryi, ale tez odnosi sie¢ do samego dzialania Ducha
Swietego jako owocu mitoéci Ojca i Syna, a z Maryi czyni uczestniczke tajem-
nicy trynitarnej. Matka Pana w pelni realizuje powotanie, do jakiego wybratl J3
Bég i odpowiada na nie w sposéb wolny, swiadomy i odpowiedzialny, a wobec
bliznich okazuje postawe pokornej Stuzebnicy. Z tego tez wzgledu, jak uczy Jan
Pawet II, , Kosciol od pierwszej chwili patrzyl na Maryje poprzez Jezusa, tak
jak patrzyt na Jezusa przez Maryije. [...] Dla 6wczesnego Kosciota i dla Kojsciota
wszystkich czasow Maryja byla i pozostaje nade wszystko Ta blogostawiona,

7Por. KK 61; RM 22.
¢Por.Jan Pawel I, Przemdwienie w czasie audiencji ogélnej (10 stycznia 1996), L'Osserva-
tore Romano, 11 stycznia 1996, s. 4.
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ktora uwierzyta, uwierzyla pierwsza™. Wiara pielgrzymujacego Kosciota stanowi
wigc, w powyzszym Kontekscie, przediuzenie wiary Maryi.

Na trzecim soborze powszechnym odbytym w Efezie (431 r.), Kosciot okreslit
wewnetrzny zwiazek Maryi ze Stowem wcielonym postugujac sie terminem The-
otokos, Rodzicielka Boga. Okreslenie to, majace zaréwno uzasadnienie biblijne,
jak i stanowigce rozwiniecie artykutu wiary Symbolu Nicejsko-Konstantynopo-
litanskiego oznacza, ze Maryja jest Matka ludzkiej natury Syna Bozego. Relacja
macierzynska Maryi wobec Jezusa sprawila, ze Zycie Maryi ukierunkowane bylo
zawsze na swego Syna i Boga, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. Sci-
slejszego zwiazku miedzy stworzeniem a Stworca by¢ juz nie moze. Nie mozna
juz wiec mowic¢ o Bogu Wcielonym z pominieciem Maryi. Jej macierzynstwo
przekracza jednak sfere biologiczna, poniewaz realizowane bylo dzieki wierze,
w ktdrej Bog objawit sie ludzkosci jako Ojciec.

Boze macierzynstwo sprawia nie tylko szczegdlna relacje Maryi wobec Chry-
stusa, ale réwniez wobec Ko$ciota. II Sobér Watykanski nazwal Maryje Matka w
porzadku faski'®. U podstaw bowiem tak rozumianego macierzynstwa znajduje
sie zaréwno decyzja Boga powolujacego Maryje do funkcji macierzynskiej, jak
i konkretne zycie Maryi, bedace odpowiedzia na Boze powotanie. Zycie to, jak
uczy sobdr, realizowane w duchu wiary, nadziei, mitosci i postuszenstwa, jest
zarazem uczestnictwem w dziele naszego odkupienia. Macierzynstwo Maryi
wobec Kosciola wynika zatem z przepelnionej miloscia stuzby i aktywnego
uczestnictwa w dziele zbawczym. Uczestnictwo to kontynuowane jest takze po
zakonczeniu przez Nia Zycia w wymiarze ziemskim, poniewaz poprzez wielorakie
swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego''.

Uniwersytecka mariologia polska, wierna metodzie soborowej 1 naucza-
niu Jana Pawla II, rozwazania dotyczace relacji Maryi i Kosciola umieszcza w
perspektywie historiozbawczej, przez co podkresla mocno zaré6wno obecnosc
Maryi w dziele Jezusa historycznego, jak i Chrystusa wiary obecnego w Ko-
Sciele. Jest to obecnos¢ macierzynska, ktéra bardziej jeszcze dowarto$ciowana
zostala przez Jana Pawtla II poprzez wprowadzenie do encykliki Redemptoris
Mater kategorii dziejow i pielgrzymki wiary. Jest Matka Kosciola, poniewaz
uwierzyla jako pierwsza. Jest wiec pierwsza chrzescijanka zaréwno historycz-
nie, jak tez jakosciowo. To od Niej Kosciol uczy sie funkcji macierzynskiej,
aby by¢ znakiem i skutecznym narzedziem wewnetrznej jednosci z Bogiem.
Jesli Kosciol jest znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem, to wlasnie na
zasadzie swego macierzynstwa, dzieki ktéremu pozostaje w stuzbie tajemnicy

*RM 26.
WPor. KK 61.
1 Por. KK 62.
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usynowienia przez taske'?. Macierzynstwo Kosciola jest zatem przedluzeniem
macierzynstwa Maryi.

Stuzebnica Panska, czyli Maryja Biblii, postrzegana jest jako przeciwienstwo
biblijnej Ewy. Jak fiat matki ludzkosci, aprobujace niepostuszenstwo i grzech,
stalo si¢ przyczyna upadku czlowieka, tak fiat Matki wierzacych, aprobujace
skierowane do Niej stowo Boga, stalo sie rozumna i odpowiedzialna przyczy-
ng odkupienia czlowieka. Jej ziemska pielgrzymka wiary ukazuje nieustanne
i radykalne zaufanie Bogu, ktére czyni z Niej wolng i swiadoma Wspétpracow-
nice w dziele Wcielenia i Odkupienia. Nie byla zatem, wbrew twierdzeniom
niektérych teologéw, jedynie biernym narzedziem wybranym na Boza Matke
tak, jak drzewo zostalo wybrane na krzyz Chrystusa. Znajac Boga Zbawce
i Stworzyciela, znala takze historie ludzka, z ktorg sie solidaryzowata i utozsa-
miala. Stuzebnica Panska stala sie tez Stuzebnicg ludzkosci, poniewaz przez
cale ziemskie Zycie pozostala wierna temu, co imie¢ to wyraza i czego od swych
uczniéw wymagal Chrystus.

Patrystyczne okresélenie Maryi mianem pierwowzoru Kosciota owocuje we
wspolczesnej mariologii rozwojem analogii miedzy pielgrzymka wiary Maryi
a pielgrzymka wiary Kosciola. Tak w przypadku Maryi jak i Kosciota wiara ta
nie byla wolna od prob, doswiadczen i przeciwnosci. Pielgrzymka wiary Kosciota,
ukierunkowana na paruzje, zapoczatkowana zostala w dniu Pieédziesiatnicy,
a wedlug Ewangelii Janowej juz w Kanie Galilejskiej. Pielgrzymka wiary Maryi
zapoczatkowana w dniu zwiastowania nadal staje sie punktem odniesienia dla
Kosciota. Zycie Ko$ciota odznacza sie podwéjnym wymiarem: zewnetrznym,
czyli postrzeganym w czasie i przestrzeni, a wiec w historii, oraz wewnetrznym,
czyli istotowym, a wiec pielgrzymowaniem za posrednictwem wiary. Oba te
wymiary, ksztaltujac aktualne oblicze Kosciota, w istocie swej ukierunkowane
s3 na ostateczne spotkanie z Panem u konca czaséw. Z nadzieja wiec spoglada
Kos$ciél na Matke swojego Pana, ktora od samych poczatkéw przewodzi jego
pielgrzymce i wskazuje chwalebny cel pielgrzymki wskazuje.

Analogia pielgrzymki wiary Maryi, zapoczatkowanej w momencie zwiasto-
wania dla pielgrzymki wiary Kosciola wyraza sie przede wszystkim w tym, ze
fiat Maryi jest i zawsze pozostanie doskonalym wzorem wiary kazdego chrze-
$cijanina, a wiec catego Kosciota Chrystusowego, ze wzgledu na ogrom mitosci,
ktdra towarzyszyla Jej zaréwno w centralnych wydarzeniach zbawczych, jak
1 na tajemniczych drogach codziennego zycia, ktérymi prowadzila ja wiara
w prawdziwo$c¢ Bozych obietnic. Fiat Kosciota jawi si¢ zatem jako przedtuzenie
fiat Maryi.

2Por. RM 43,
3 Por. RM 37.
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Za swoiste novum polskiej mariologii uniwersyteckiej uznac trzeba proby
interpretacji tej doktryny w wersji feministycznej i symbolicznej. Pierwsza, in-
spirowana stuszna walka z seksizmem, postrzega Maryje jako niewiaste w pelni
wyzwolona. Patriarchat bowiem, w ujeciu teologii feministycznej, jawi sie jako
synonim ludzkosci upadlej. Wyrazem tego jest maryjny Magnificat, poniewaz
zapowiada on odwrdcenie dotychczasowego systemu wartosci, kiedy mozni (czy-
taj: mezczyzni) beda unizeni, a pokorni (czytaj: kobiety) zostana wywyzszeni.
W Magnificat przemawia Maryja buntujaca sie, stawiajaca opor, sprzeciwiajaca
sie, zapowiadajaca kres stosunkom patriarchalnym. Ciaza i ,,nieprawe” zrodzenie
Jezusa to sposob bycia, dzialania i zZycia kobiety wyzwolonej i niezaleznej od
mezczyzny. Kobieta ta jest pierwsza, ktorej nie definiuje si¢ poprzez pryzmat
mezczyzny, dlatego stanowi dla kobiet zaréwno przyklad, jak i figure identyfi-
kacyjna. Jest symbolem Kosciota ludzkosci wyzwolonej.

Druga, czyli mariologia symboliczna, patrystyczne i wspotczesne nauczanie
Kosciota wyrazane koncepcja pierwowzoru — zamienia na koncepcje symbolu.
Orzeczenia dogmatyczne z zakresu mariologii — wedlug niej - wyrazaja jedynie
symbol tej rzeczywistosci, jaka stanowi Kosciél. Symbol jednak nie jest tozsamy
z pierwowzorem. Osobiscie zatem nie widze mozliwosci symbolicznej tylko
interpretacji na przyktad prawd o zrodzeniu przez Maryje Syna Najwyzszego,
ktéry poczety byt z Ducha Swietego.

Jaka zatem mariologia kroczy polska droga uniwersytecka dzi$? Niewat-
pliwie jest to mariologia biblijna i gleboko osadzona w Tradycji, a zarazem
otwarta na szeroka panorame Zrodet teologicznych, uwzgledniajacych wymiar
chrystologiczny, pneumatologiczny, eklezjologiczny, antropologiczny. Jako taka
jest uprawiana w perspektywie kontekstualnej. Mariologia biblijna i kontekstu-
alna to zarazem mariologia katolicka, czyli powszechna, czyli chrzescijanska.
A skoro chrzescijanska, to rowniez ekumeniczna, a wiec stuzaca zyciu calego
Kosciola i znajdujaca przelozenie na praktyke jego Zycia.

MARIOLOGIA SEMINARYJNA

Czy nasza mariologia uniwersytecka na pewno stuzy zyciu i czy znajduje
przefozenie na jego praktyke wsréd adeptéw do kaplanstwa, studiujacych teo-
logie w wyzszych seminariach duchownych? Batbym sie udzieli¢ jednoznacznie
potwierdzajacej odpowiedzi. Na pewno przeklada sie w wykladzie doktryny
z zakresu mariologii. Z recepcja jest znacznie gorzej. Zdecydowana wigkszosc
wyktadowcéw mariologii w seminariach duchownych, to teologowie, ktorzy sa
réwnoczesnie pracownikami naukowymi uniwersyteckich wydzialéw teologicz-
nych, a specjalizacje dogmatyczna robili juz w duchu mariologii Vaticanum II.
Specjalizacje te osiagali nie tylko na uczelniach polskich, ale i zachodnich.
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W odniesieniu wiec do ich przygotowania teologicznego i kompetencji nie mozna
mie¢ zadnych zastrzezen. Recepcja jednak mariologii - przedkladanej przez nich
w duchu Vaticanum II - wéréd studentéw teologii pozostawia wiele do Zyczenia.
Na egzaminie potrafiag wyrecytowaé precyzyjnie sformutowania ustyszane na
wykladzie. Kiedy jednak za dwa czy trzy lata zdaja egzamin magisterski, wte-
dy Maryja jest dla nich Wspotodkupicielka i Wszechposredniczka, bo tak uczy
IT Sobor Watykanski. Kiedy rozpoczynajg prace w parafii, Maryja zajmuje juz
w ich hierarchii nie tylko miejsce pierwsze po Bogu Ojcu, ale réwnorzedne,
a moze nawet wazniejsze.

Na czym zatem polega problem i gdzie popelniono blagd? Czy to wina
jedynie klerykéw? Raczej nie. Na podstawie mojego do$wiadczenia akade-
mickiego i seminaryjnego, z calym przekonaniem moge stwierdzié, ze blad
nie lezy tylko i wylacznie po stronie klerykéw. Konkretny przyktad: Kilka lat
temu, rektor jednego z zakonnych seminariéw duchownych w Krakowie zaprosit
z prelekcja i programem audiowizualnym maryjnego apostola z Irkucka, ktéry
w Polsce zbieral pienigdze na budowe kosciola. Prelegent swoje wystapienie,
udokumentowane przezroczami, opar! w calosci na objawieniach amsterdam-
skich, a uzasadnial dowodami przestawionymi przez dra Marka Miravalle
1jego organizacje, nazwang Vox Populi Mariae Mediatrici, starajaca sie wymusic
na papiezu ogloszenie piatego dogmatu maryjnego o Maryi jako Wspo6todku-
picielce, Posredniczce i Oredowniczce. Rektor byl zachwycony, gdyz klerycy
uslyszeli piekne i prawdziwe stowa, poparte przeciez objawieniami, o Matce
Bozej, a dodatkowo uzupelnione autentycznymi i wlasnorecznie przez prelegenta
zrobionymi przeZroczami. Przetozeni, z mariologia soborowa i posoborowa ma-
jacy niewiele wspdlnego, tryumfowali, bo wreszcie ktos przylozy! mariologowi.
Klerycy, zwlaszcza ci, ktérzy mariologie juz ,przerabiali”, byli zdezorientowani.
Uczono ich bowiem inaczej.

Kilka miesiecy poZniej, przy okazji inauguracji nowego roku akademic-
kiego w seminarium, zaproszono z wykladem inauguracyjnym mariologia,
a poniewaz pozostawiono mu dowolnos¢ wyboru tematu, wiec ten okreslil go
nastepujaco: ,Nauczanie Kosciola a nauczania w Kosciele. Dyskusje teologicz-
ne w kontekscie gtoséw wolajacych o pigty dogmat maryjny” Opowiadajac si¢
przeciw autentycznoséci objawien amsterdamskich i zdogmatyzowaniu doktry-
ny o Maryi jako Wspétodkupicielce, Posredniczce i Orgedowniczce, prelegent
odwotywal sie do Zrddel biblijnych, patrystycznych i wspélczesnego nauczania
Magisterium, podpierajac swoje wywody stanowiskiem teologéw zgromadzo-
nych na Kongresie Mariologiczno-Maryjnym w Czestochowie, a wyrazonym
w tak zwanej Deklaracji Czestochowskiej, ktore stalo sie oficjalnym stanowiskiem
Stolicy Apostolskiej. Zamieszanie powstato znaczne, a wynik byl 1:1. Decydu-
jaca bramka padla w doliczonym czasie gry, a dokladnie rok pdzniej. Podczas
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nastepnej inauguracji roku akademickiego, rektor w sprawozdaniu rektorskim
przypomnial ubiegloroczng inauguracje, przypomniat tytut wyktadu inaugu-
racyjnego i nazwisko prelegenta, zaznaczajac, Ze ta sprawa nie jest juz aktualna,
poniewaz o autentycznosci objawien amsterdamskich i zasadnosci ogloszenia
dogmatu o Wspotodkupicielce pozytywnie opowiedziat sie katolicki tygodnik
Niedziela. Sprawa zatem zostala zalatwiona.

Daleki jestem od twierdzenia, ze podobna sytuacja dominuje we wszystkich
seminariach. Nie jestem jednak az takim optymista, by uwazac ja za odosobnio-
na. Doskonale bowiem podobne postawy odzwierciedla inny przypadek opisany
przez Wolfganga Beinerta na kartach Zaocznego kursu teologii, czyli ksigzeczce
o polskim tytule Drogi i bezdroza mariologii'*. Beinert przywotuje autora opra-
cowania wydanego w 1953 r., w calosci poswieconego rozwazaniom o Maryi
jako Matce Pana'®. Autor ten we wstepie do pracy zaznacza, iZ zamiarem jego
jest nakreslenie wizerunku Maryi, ktory oparty bedzie na zrédlach a wykluczal
bedzie wszystko to, co zostalo wymyslone i jest nie do udowodnienia. Kilkanascie
stron dalej mamy przyktad wiernosci metodologicznej i naukowej tegoz autora.
Pisze on bowiem: ,Wolno przypuszczaé, ze odznaczala sie [Maryja} urodg i Ze
odpowiadata ideatowi piekna swego narodu. Lagodne, ciemne, blyszczace oczy,
czarne wlosy o granatowym polysku, zdrowe biale zeby, purpurowe wargi, usta
o wdziecznym wykroju, swieze, lekko zarézowione policzki, szyja o szlachetnym
ksztalcie, delikatnie zarysowany biust”. A dalej - ciggle w konwencji wykluczenia
wszystkiego, co wymyslone - autor opisuje droge Maryi z Nazaretu do domu
Elzbiety i Zachariasza. Jak bowiem zdotal udowodnic, przebiegata ona naste-
pujaco: ,,Obcigzona niewielkim zawiniatkiem, mloda kobieta, Maryja, wyszta
z wyboistych uliczek Nazaretu w otwarte pole. Wszystko dokotla rozkwitato,
wysoko w powietrzu wywodzily swoje trele skowronki, wszechobecne wroble
¢wierkaly glosno: ¢wir, ¢wir. W gaju gruchatla synogarlica, zwinne jaszczurki
przemykaly przez droge, buczaly trzmiele, brzeczaly pszczoty, a wokol spiesznie
idacej kobiety fruwaly motyle. Wsrdd kamieni na zboczu kryta sie jadowita, z6tto
i czarno cetkowana zmija, po $ciernisku wil sie niczym widmo w btyskawicznej
ucieczce czterometrowej dlugosci czarny, niejadowity waz. Wszystko tchnelo
radoscia zycia. Rowniez pod jej sercem rozkwitalo uszczesliwiajace zycie, o kto-
rym wiedziata tylko Ona jedna. Bylo to zycie bozo-czlowiecze, pelne tajemnicy
i cudownosci”'.

Wydaje sie, ze pelne tajemnicy i cudownosci bylo nie tylko zycie Maryi,
ale jest nim tez zycie seminaryjne. Mariologia bowiem, jako integralna czes¢

“W.Beinert, Drogii bezdroza mariologii, ttum. J. Zychowicz, Warszawa 1993.
5Por. J. Patsch, Maria, die Muter des Herrn, Einsiedeln 1953, s. 9.
'“W.Beinert, Drogii bezdroza mariologii, s. 14-15.
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teologii, jest doktryna objawiona. Ta za$ zawarta jest w Biblii i Tradycji. Kiedy
jednak bardziej niz zrédla teologiczne cenimy opowiesci apokryficzne (z sza-
cunkiem dla apokryféw) i objawienia prywatne (z szacunkiem dla objawien po-
twierdzonych przez Kosciol) oraz tworcza fantazje, ktora zastepuje uprawniona
egzegeze biblijna (z szacunkiem dla fantazje przejawiajacych), to nie nazywajmy
tego uprawianiem teologii, a na dodatek teologii jedynie stusznej i wlasciwe;.
Postawa hermetycznego zamkniecia nie stuzy ani Kosciotowi, ani teologii, ani
czltowiekowi.

W powyzszym kontekscie nasuwa sie zasadnicze pytanie: Czy to jest tylko
brak recepcji, czy tez zaniedbania formacyjne przejawiajace sie w ignorowaniu
doktryny soborowej i wskazan zawartych w adhortacji Marialis cultus, w ency-
klice Redemptoris Mater, w zaleceniach synodalnych czy Ratio Studiorum dla
Polski? W moim przekonaniu problem jest bardziej powazny. Jest to bowiem
zarowno odpornos$¢ na recepcje mariologii soborowej, jak i posoborowego na-
uczania Magisterium Kos$ciola. Mariologie biblijng i historiozbawcza (Matka,
Stuzebnica, Nauczycielka) zastepuje mariologia apokryféw i przywilejéw (Od-
kupicielka, Krélowa, Hetmanka). Zapomina sie, ze w jezyku Biblii krélowa¢, to
znaczy stuzy¢. Maryje Biblii zastapiono Maryjg wyobrazni.

MARIOLOGIA PARAFIALNA I LUDOWA

Czymariologia seminaryjna, w wersji wypaczonej, przektada sie na mariologie
parafialna i ludowa? Zdecydowanie tak. Nie oznacza to jednak, Ze w tego rodza-
ju mariologii sa jedynie naduzycia, poniewaz znajduja si¢ tam réwniez aspekty
pozytywne. Latwo bowiem dostrzec w niej sensus ecclesiae, wspolnotowa wiez,
ducha ofiary i poswiecenia, troski o bliznich, chorych i potrzebujacych. Latwiej
jednak jeszcze dostrzec mozna uleganie emocjom, gdy ustyszenie fanfar towa-
rzyszacych otwarciu jasnogorskiego obrazu wazniejsze jest od kilkudniowego
trudu pielgrzymki; czy hermetyzm i ekskluzywizm, ktdre nie dopuszczaja moz-
liwosci prezentowania innych postaw anizeli te, ktére w mariologii parafialnej
i ludowej dominuja. Mariologia i maryjnos$¢ parafialna i ludowa, wzorem wiekéw
srednich, wydaja sie omija¢ szerokim tukiem nie tylko doktryne i zasady wyra-
zone w Signum Magnum, ale tez mariologie Vaticanum Il i Redemptoris Mater
oraz maryjno$¢ i zasady kultu maryjnego wyrazone w adhortacji apostolskie;j
Pawla VI Marialis cultus. W ich miejsce w duszpasterstwie, kaznodziejstwie
iliturgii absolwenci wydzialéw teologicznych wprowadzaja praktyki niczym nie
dajace sie uzasadni¢. Oto kilka przyktadow:

- Za odmowienie rézanca, udziat w procesji maryjnej, udzial w nabozen-
stwach maryjnych (wyciag z ogloszen parafialnych) mozna uzyskac odpust zu-
pelny pod zwyklymi warunkami. Nie styszalem natomiast nigdy, aby mozna
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bylo uzyskac odpust zupelny za uczestnictwo w Eucharystii, przezycie dnia
w stanie taski, dziela mitosierdzia.

— Przedstawianie wizerunkéw Matki bez Syna. Zapomina si¢, Ze nie ma
Maryi bez Jezusa.

- Podczas procesji Bozego Ciala, a nawet rezurekcyjnej, odmawia sie ro-
Zaniec.

- Wznawia sie publikacje ksigzek i §piewnik6éw, nawet z imprimatur, prze-
pelnionych herezjami teologicznymi.

- W perspektywie zbawczej Chrystus, Bog Ojciec i Duch Swiety, wydaja
sie by¢ zbyteczni, zastepuje ich Maryja Krélowa, Odkupicielka i Rozdawczyni
task wszelkich, a nawet walczaca Hetmanka wojska, dowodzaca oddzialami
1 odnoszaca zwyciestwo w poszczegdlnych walkach.

Jak powyzsza formacja religijna i teologiczna oraz zaangazowanie dusz-
pasterskie duchownych i teologéw swieckich wplywa¢ moga na poboznos¢
i praktyke zycia wiernych, niech postuzy nastepujacy przyklad: Kiedy kilka lat
temu w Krakowie dzialalo jeszcze radio diecezjalne, pod nazwa ,,Mariackie”,
w miesigcu maju lub pazdzierniku zaprosito ono jednego z teologéw z prelek-
cja na temat doktryny mariologicznej, kultu i poboznosci maryjnej. Prelegent
realizowal zadany temat zgodnie z nauka II Soboru Watykanskiego i Magiste-
rium posoborowego, podkreslajac, ze pierwsze miejsce nalezy sie zawsze Bogu.
Poniewaz audycja byla nadawana na zywo i z mozliwoscig rozmowy telefonicz-
nej, szybko wiec uaktywnily sie zgorszone stuchaczki radia konkurencyjnego.
Jedna z nich stwierdzita wprost: ,Jak ten ksiadz moze takie rzeczy gadac. Ja
mam piecdziesiat pie¢ lat i wszystko w moim zyciu zawdzieczam Matce Boskiej.
Najpierw zalatwila mi rente, ktéra mi sie nie nalezatla, ale poniewaz lekarze sie
nie znali, wiec ja dostalam. Potem Matka Boska sprawila, ze sasiadce, z ktdra
kiécitam si¢ cate zycie i bardzo si¢ modlitam, zeby Maryja Jq pokarala, spalita
si¢ stodota i obora, bo podczas burzy uderzyt w nie piorun. Na koniec zalatwita
mi rozwdd, bo co bede cale zycie siedzie¢ z tym samym chlopem, skoro trafit mi
sie mtodszy i przystojniejszy” Jaka to mariologia i jaka maryjnos¢, jaka wiara
i jaka poboznos$¢? Przewrotnie mozna odpowiedzie¢, ze chyba kontekstualna,
ale w swoistym i wyjatkowym tego stowa znaczeniu, a w istocie zaprzeczajaca
uprawianiu mariologii w kontekscie.

Co zatem w takiej sytuacji powiedzie¢? Najdelikatniej méwiac, chyba je-
dynie to, ze w takim przypadku nie tylko rece opadaja, ale tez zatrzymuja si¢
oba skrzydlia, a wiec rozum i wiara. Czyli odpowiadajac powaznie: w trosce
o dobro mariologii jako dyscypliny teologicznej, ktorej zadaniem jest refleksja
nad doktryna wiary, mariologia uniwersytecka zobowiazana jest nie tylko do
przekazywania nauki o udziale Matki Pana w realizacji zbawczego planu Boga,
ale tez jej wyjasniania i rozwijania w sposob, ktory - nie budzac kontrowersji
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ekumenicznych - bedzie przez adeptéw teologii, katechetéw i przysztych dusz-
pasterzy mozliwy do zaakceptowania zaréwno jako przejaw doktryny mariologii
Kosciota rzymskokatolickiego, jak tez jako wyraz wspdlnego chrzescijanom
spojrzenia na Matke Odkupiciela. Mariologia seminaryjna prezentowana dok-
tryne powinna przynajmniej przekazywac dalej. Nieporozumieniem bytoby,
gdyby w sposob sobie tylko wlasciwy interpretowata stowa Jana Pawta II z 48
numeru Redemptoris Mater, méwiacego o historycznym doswiadczeniu oséb
i wspolnot chrzescijanskich, zyjacych posréd réznych ludéw i narodéw na calym
globie. Seminarium jest niewatpliwie wspodlnotg historyczna i wyjatkowa, co
jednak nie upowaznia jej do przedkladania wlasnych zwyczajéow nad doktry-
ne i Tradycje Kosciola. Nic wspoélnoty tej nie usprawiedliwia, kiedy zapomina
o podstawowej zasadzie stwierdzajacej, ze Biblia pozostaje zawsze norma
normans et non normata. Formacja maryjna natomiast stanowi istotng czes¢
formacji intelektualnej i duchowej. W formacji tej nie mozna ignorowac¢ dok-
tryny IT Soboru Watykanskiego i jej rozwinie¢ wyrazonych przez Jana Pawta I1
w encyklice Redemptoris Mater, a w kwestii kultu i poboznosci maryjnej uda-
wac, ze nie byto adhortacji Pawla VI Marialis cultus o nalezytym ksztaltowaniu
i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny.

Zasada powyzsza odnosi sie rowniez do mariologii parafialnej i ludowe;j,
ktora objawien prywatnych nie moze ceni¢ wyzej niz objawienia w Jezusie Chry-
stusie, a poboznosci seminaryjnej czy sanktuaryjnej bardziej niz poboznosci
ewangelicznej czy przekazanej przez starozytna Tradycje Kosciota. To bowiem
poboznos¢ ewangeliczna, oparta na Ewangelii i doktrynie Ojcéw Kosciota,
ksztaltuje poboznos¢ prywatng; zobowiazuje do szukania, stosownie do nauki
Chrystusa, jej rozwiniecia w poboznosci sanktuaryjnej i formacji seminaryjne;.
Mariologia i maryjnos¢ autonomiczna zaprzecza zaréwno mariologii i maryj-
nosci Biblii, jak tez doktrynie Magisterium Kosciola. Zapomina o zasadzie
hierarchii prawd i nabozenstw. Poboznos¢ natomiast maryjna nie wyraza si¢
w poboznosci do Maryi, ale poboznosci z Maryja i jak Maryja.

Na koniec chciatbym zyczy¢ mariologii na polskiej drodze maryjnej dzis,
by ponad czterdziesci lat po soborze, jej praca spotykala sie z wieksza recepcja
i akceptacja przedkladanej doktryny, a czcicielom Bozej Rodzicielki, by egzal-
tacja osobg Maryi ustapila miejsca idei Jej nasladownictwa. Jest to niewatpliwie
trudniejsze i bardziej wymagajace. Chrzescijanstwo jednak to nie sentymenty,
ale wymagania.



