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SIN — GUILT — FORGIVENESS
TOWARDS A DOCTRINE OF SALVATION

Abstract

Guilt «coram Deo» questions the human beeing’s ability to live. In
contrast, forgiveness enables a process of new creation based on the event
of the death and resurrection of Jesus Christ. It is the church’s duty to sup-
port different ways of handling guilt, without occupying it theologically.
Apart from civil requirements the church nevertheless must emphasize the
metaphysic background of guilt and forgiveness.

Keywords: sin, guilt, forgiveness, salvation, soteriology, anthropology,
idea of man, problem of evil, ecclesiology,

Streszczenie

Wina «coram Deo» kwestionuje zdolnos$¢ cztowieka do zycia. W prze-
ciwienstwie do tego, przebaczenie umozliwia proces nowego stworze-
nia oparty na wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Obowiazkiem Kosciota jest wspieranie roznych sposobow postepowania
z wina, bez zajmowania si¢ nig teologicznie. Oprécz wymogdw cywilnych
Kosciol musi jednak podkresla¢ metafizyczne tlo winy i przebaczenia.

Slowa kluczowe: grzech, wina, przebaczenie, zbawienie, soteriologia, an-
tropologia, idea czlowieka, problem zla, eklezjologia
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Nie potrzeba wigkszego wysitku, aby wykaza¢, ze w zyciu
cztowieka majg miejsce niepowodzenia, zaniedbania i winy. Jed-
nak nie kazde blgdne posunigcie obcigza w jednakowy sposéb,
co mozna zauwazy¢ po sposobie wyrazania si¢ o tym: Kto jest
swiadom osobistego niepowodzenia, jest uprawniony do zapyta-
nia samego siebie czy przyczyng owego niepowodzenia byt zwy-
kta niemoc(niemoznos¢) albo wewngtrzny lub zewnetrzny przy-
mus. Zaniedbania mogg powsta¢ z niedbatos$ci lub opieszatosci,
cho¢by z powodu brakujacej wiedzy albo brakujgcej uwagi, albo
zwykle dlatego, ze ktos jest wygodny lub tchorzliwy. Z kolei staé
si¢ winnym oznacza, przynajmniej w glebokim znaczeniu tego
pojecia: Ktos Swiadomie, dobrowolnie 1 celowo naruszyl prawo
1 godnos¢ innej osoby.

Wing znajdzie si¢ zawsze i znajdziemy jg wszedzie; archiwum
ludzkich okrucienstw jest przepastne. Dlatego nie dziwi nas fakt,
ze temat winy znajduje si¢ w najwazniejszej modlitwie chrzesci-
janstwa. Jednak Jezus z Nazaretu nie uzywa jakiego$ wielkiego
gestu aby wykaza¢ wing¢ czlowieka. Raczej poszukuje on matymi
krokami jej przezwyci¢zenia poprzez bezwarunkowg mitos$¢. Ale
to wszystko, co ludzie mogg nawzajem sobie wyrzadzi¢, co odcis-
n¢lo si¢ takze na zyciu Jezusa, a nawet je podwazylo, ma zwigzek
z determinacja, z jaka podazat On w swoim poslaniu.

W nastepnych zdaniach rozwazymy, co stanowi o winie, jaki
obraz Boga 1 jaki obraz czlowieka pokazuje. W tym samym swie-
tle mozna bgdzie oceni€, co to znaczy mie¢ nadziej¢ na odpusz-
czenie winy 1 poprosi¢ o nie z wiara.

1. Wina i Czlowiek

Stowo grzech odgrywa w porOwnaniu z poczuciem winy,
teologicznie rzecz ujmujac, prawdopodobnie wigkszg rol¢ 1 nie
bez powodu. Poniewaz o grzechu mozna tylko wtedy sensownie
mowic¢, kiedy pojecie transcendencji jest w tle. Grzech istnieje
tylko w obecnosci Boga. Tylko autorytet ustanawiajacy norme,
w szczegdlnosci wymagajaca mitos¢, ktorej nie mozna obliczy¢
za pomoca doczesnych przypuszczen, ale ktoéra ,,bezwarunko-
wo podchodzi” do kazdego czlowieka (Paul Tillich), sprawia, ze
grzech staje si¢ namacalny. Wynika to z ,,nie” dla heteronomicz-
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nego zakotwiczenia ludzkiej egzystencji i odrzuca je, aby wol-
nos¢ jako wolnosé podarowana, rozumiana jako mandat, urzeczy-
wistnita si¢ poprzez miltosc.

Kulturowo bardzo potg¢zna, biblijna opowies¢ o upadku tak
zwanych przodkoéw, ktorych imi¢ ma znaczenie dla calej ludzkos¢
jako takiej, pozwala z archaiczng sitg doj$¢ do glosu powstajace;
katastrofie: Adam 1 Ewa atakujq si¢ na samym jej srodku. Jest dla
nich nie do zniesienia nie mdéc wedlug wlasnej oceny ustanowié
lub odrzuci¢, czym bgda syci¢ duchowe zycie. Miarg wszystkich
rzeczy sg oni sami. Autonomia zamiast heteronomii, wolnos¢ ze
wzglgdu na arbitralnos¢, wolnosc ktora nie ma celu — w polu na-
pigcia tych obu maksym pierwsza ksigga Biblii dostrzega 1 umiej-
scawia przyczyne najtragiczniejszego zaklocenia w relacjach
migdzy czlowiekiem a Bogieml.

Gdyby nie istnial Stworca, ktéry stworzonemu przez siebie
duchowi rzuca wyzwanie, albo gdyby usungc personalng podsta-
we¢ bytu, problem grzechy by nie istnial. Pozostaloby tylko uchy-
bienie, pozostatby tylko sprzeciw: wykroczenie przeciw konwen-
cji, przeciw przekazowi (tradycji), przeciw prawu, przeciw czlo-
wieczenstwu, dobrym obyczajom, mieszczanskiej obyczajowosci,
przeciw dobremu smakowi.

Wina istnieje — w przeciwienstwie do grzechu — uwalniajac
si¢ od refleksj1 o Bogu, bez transcendentnego Swiata wyzszego.
Wing mozna okresli¢ jako naruszenie pewnego systemu i z tego
powodu fatwo ja zdiagnozowa¢. Wing mozna zrekompensowac,

o ile 1stnieje zainteresowanie 1 mozliwos¢ naprawy. Jest tak dlate-
go, ze porzadek, wewnatrz ktorego wina powstata, pozostaje na-
dal przejrzysty, nawet w obliczy cigzkiej winy. Mamy tu do czy-
nienia z punktowym zakloceniem w zamknietej (zdefiniowanej)
cafosci. Na przykiad wina powstajaca podczas ruchu drogowego:
Wykroczenie jest rozpoznawane i oceniane, poniewaz wyrafino-
wany kodeks post¢powania natychmiast sygnahzuje katastrofalng
niekompatybilnos¢. Kto za$ jest odpowiedzialny za naruszenie,
zazwyczaj dos¢ dobrze rozumie sytuacj¢ problemowa i przyjmuje
na siebie odpowiedzialnosC. Z przyczyn pragmatycznych istnieja-

' Vgl. Ingolf U. Dalferth, Das Bése. Essav iiber die Denkform des
Unbegreiflichen, Tiibingen 2006, 80-86.
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cy porzadek potwierdza swojg nienaruszalnos¢. Oczywiscie trud-
no jest zrazu przewidziec, jakie skutki wywola konkretne wina
w konkretnej sytuacji, kogo dotkna jej skutki i na jak dugi okres.

Oczyw1801e nawet relatywnie niegrozne naruszenie Systemu
moze miec¢ fatalne skutki wtedy, kiedy zdrowie lub zycie ofiary
zostanie trwale uszkodzone. Brzemi¢ zlego zachowania niszczy
czasami rowniez wszystkie mozliwosci naprawy lub zados$éuczy-
nienia — jednak sam czyn pozostaje doktadnie rozpoznany. Otwie-
ra, okazuje si¢ w kontekscie zbioru zasad, ktére stuzg zachowaniu
zgodnosm spoleczne;.

Precyzyjnie nazwana oraz wedtug prawa karnego dokladnie
rozpoznana pozostaje powazna wina moralna, na przyktad w ob-
szarze prawa mlqdzynarodowego Z powodu wojny i wype;dzema
W sposob niewyobrazalny cierpi niezliczona liczba ludzi; ale row-
niez 1 w tym wypadku czyn zostaje zdemaskowany przez system
(prawny lub umowe spoteczng). Wewnetrzna struktura przestep-
stwa zostaje ujawniona, wszelkie manipulacje oraz to co zigno-
rowano lub czym wzgardzono, co przemilczano albo gdzie uzyto
z zimng krwig klamstwa. Oskarzenie, ktore pojawia si¢ w sytu-
acji idealnej, opiera si¢ na dochodzeniu i dowodach. Precyzyj-
nie zostaje opisane wykroczenie, w podobny sposob orzeczona
zostaje kara. Tak zwane ,,przestgpstwo przeciw ludzkosci” za-
nurza si¢ bezwzgledna brutalnoscia ponizej poziomu spoleczne-
g0 poczucia 1 rozumienia moralnosci. Mowa tu o przestgpstwie
wobec wielokrotnie juz formulowanych i promulgowanych mig-
dzynarodowych standardéw. Jednak nie chodzi w tym wypadku
— przy calej potwornosci czynu — o wszystko albo nic. Wina po-
zostaje oszacowana. Jest ona atakiem na pozytywne 1 naturalne
prawo.

2. Wina przed Bogiem

Inaczej ma si¢ sprawa z wing wobec Boga. Kto jest w stanie
w tym wypadku lokalizowa¢ zaktocenie (relacji)? Byloby to moz-
liwe tylko wtedy, gdyby dostgpna byla kOl’lCCpC_]a calosci. Mu-
siano by Boga uczyni¢ systemem aby moc wykazac, gdzie ow
system zostal naruszony badz okaleczony. Co wigcej: nalezatoby
przyjqc stanowisko, ktére do pewnego stopnia przewyzsza system
,,Boga”, podobnie jak analogicznie prawo pozytywne jest prze-
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zwycigzane przez prawodawce, ktéry je wydaje. A kiedy l')y_ioby
oczywiste, w jaki moment w system boskiej rzeczywistosci zo-
stato wymierzone naruszenie, wing przed Bogiem mozna byloby
nazwacé, oceni¢ 1 skompensowac.

Absurdalnoé¢ takiego przedsiewzigcia jest oczywista. Wina
przed Bogiem to nie jest jakie$ faupax, ktére mozna by precyzyj-
nie naprawié uzywajac znanych nam technik lub sposobow.

Kazda nawet najstraszniejsza wina, ktéra drwi z wszelkich
sposobOw jej opisania, poniewaz oznacza masowe zabijanie 1 lu-
dobdjstwo i jest sprawg podzegaczy wojennych i spekulantow
wojennych, jako punktu odniesienia sama nie wymaga Bosko-
$ci, aby od Niego oczekiwa¢ wyréwnania bledu. W jaki sposob
miatoby nastapi¢ wyréwnanie win spowodowanych przez Shoah?
Czy przez to, ze powstajg nowe mordy w imi¢ Boga 1 w ten spo-
sOb gwalt ma swoj dalszy cigg? Nie wyobrazamy sobie takiej sy-
tuacji. Nawet bezprawie, ktore wota o pomst¢ do nieba, nie bywa
surowo ukarane niebieskimi metodami, tylko na bazie prawa po-
zytywnego. Sprawcy muszg zosta¢ zidentyfikowani, wytropieni
1 osagdzeni, 1 to w dodatku wedlug ludzkiego prawa. Bog nie jest
prokuratorem ziemskiego wymiaru sprawiedliwosct ani jego ka-
tem. Za skutki rdwniez niewystowionych cierpien odpowiedzial-
nos¢ ponosi cztowiek. Nie ma on w dyspozycji prawa Bozego.
Rzekome Panstwo Boze byto zawsze autorem bezprawia poprzez
podly terror. Cztowiek wcisnat boskos¢ w prokrustowe loze sys-
temu ideologicznego, stuzac tylko tym, ktérzy byli mistrzami ma-
nipulacji.

Wina przed Bogiem jest wing niemierzalng. Nie miesci si¢
w jakimkolwiek katalogu grzechdéw. Sredniowieczny teolog An-
zelm z Canterbury wykazat gleboki wglad w zagadnienie poprzez
swoja tez¢, ze zniewaga Boga jest z natury nieodwracalna. Ona
jest w rzeczywistosci post¢pkiem, w ktorym chodzi o wszystko
albo nic. Z grzechu bowiem, ktéry ignoruje Boga, wyrasta jako
konsekwencja absolutna utrata zbawienia. Wina wobec Boga
niszczy warunek aby moc istnie¢. Wina grzeszy z oczywistg oczy-
wistoscig i konieczng koniecznoscig. Homo homini lupus (T.M.

? Vgl. Anselm von Canterbury, Cur Deus homo 1 13; 1 15; dazu Christoph
Asmuth, Cur Deus homo, in: Michael Eckert u.a. (Hg.), Lexikon der
theologischen Werke, Stuttgart 2003, 136-137.
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Plautus) — czlowiek bedzie zawsze pozeral drugiego czlowieka,
1 zawsze oznacza to zbrodni¢ 1 wing w malej 1 duzej skali. Kledy
bowiem stworzenie odrzuca podstawe, na ktorej stoi i jest w niej
zakorzenione, wtedy zawodzi wszelka klasyfikacja (winy). Kon-
sekwencjg moze by¢ jedynie dekompozycja, ktora programuje
zaglade — nie jako karg nalozonq dekretem, ale jako wewng¢trzng,
nieunikniong ewolucje w nicos¢.

Rowniez w tym kontekscie biblijny mit przodkéw znalazt
jasny jezyk: ,,Porzadek stworzenia, wyrwany z Boga przez cha-
0s 1 zawsze zagrozony atakiem chaosu upadiby, gdyby roznica
miedzy stworzeniem a Stwdrca zostata zatarta lub zniesiona. Tak
byloby wiasnie wtedy, gdyby czlowiek jadt z drzewa poznania
dobra 1 zla: on bylby wtedy ,,jak Bog” (Rdz 3 ,22). Poniewaz tak
si¢ stalo poprzez zlamanie bozego zakazu, roéznica migdzy Bo-
giem a stworzeniem musiala zosta¢ oznaczona macze] To dzieje
si¢, jak widzimy to w Rdz 2,17 (por. 3 ,19), poprzez smier¢, czyli
przez to, ze wyp¢dzenie czlowieka z raju, a przez to utrata bez-
posredmej relacji z Bogiem pozbawna go mozliwosci zerwania
owocu z drzewa zycia, aby zy¢ wiecznie (Rdz 3 ,22)

Odw1eczny atak na oczywistos¢ nigdy nie moze prowadzic¢ do
zycia w szczgsciu 1 bezpieczenstwie, poniewaz niesie w sobie za-
lazek $mierci. Czlowiek nie jest Bogiem 1 nie jest w stanie da¢ so-
bie tego, co uczyni go wielkim. Jesli nawet podejmie takg probe,
stanie sig ofiarg przerazajacej karykatury: pewnos¢ siebie w upo-
jeniu rzekomej wszechmocy, egomanii 1 mizantropii, mentalnego
uposledzenia w metaﬁzycznym znaczeniu tego stowa. Ale ,,praw-
dziwa rzeczywistos¢ Boga” (Kurt Krenn) jest tak bezinteresowna
w czyste] mitosci, gdyz wydobywa istot¢ jako czysta prokreacje
i zapewnia stworzeniu, ktére drwi z jego oblicza, zbawienie na-
wet w upadku. Dlatego biblijny mit upadku przekazuje wyraznie
zdemitologizowane przeslanie: ,,Nie natozenie kary na czlowieka
stol na plerwszym planie, lecz zachowanie dobrobytu 1 porzadku
stworzenia zagrozonego przez niego (cztowieka)™.

Wina przed Bogiem jest ryzykowna, gdyz idzie na calos¢
i wszystko przegrywa. Upadek winnych jest radykalny, gdyz wy-
nika z radykalnos$ci (kategorycznos$ci) winy przed Bogiem.

' 1.U. Dalferth, Das Bése..., s. 81.
4 Ebd., s. 82.
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Pomimo calej odwagi, ktora jest typowa dla wielu spekulacji
starozytnego plsarza koscielnego Orygenesa z Aleksandrii — jego
mysl, ze dzieki zej$ciu pierwotnie doskonalego, plerwotme ist-
niejacego ducha (z wyjatkiem duszy Jezusa), przypomina®, jak

gleboko destrukcyjna musiataby by¢ alienacja od Stworcy, gdyby
nie doszedl do boskiego srodka zaradczego — przynajmnlej w tej
samej radykalnosci, przynajmniej w tej samej wytrwatosci.

3. Hipostaza winy

Kto traktuje ludzka wing z perspektywy grzechu 1 widzi
w niej nie tylko zakldcenie regul, nawet niech bedzie ono brutal-
ne i nieludzkie, ten spoglada w otchtan tragicznego samorozpadu.
Jak stworzenie moze ostac sig¢ bez sprawczego stowa, od ktorego
pochodzi? Skad wzigtoby ono to, czym najwyrazniej nie dyspo-
nuje: $wiatto, oddech, ducha i mito$é? Poprzez grzech czlowiek
stal si¢ winny podstawy SWO_]C_] egzystencji. Rzuca on kamienie
w domu ze szkla 1 dopiero pdzniej spostrzega, z jaka szkody. Po-
niewaz wina, ktéra wywodzi si¢ z grzechu, narosta w toku historii
i: usamodzielnita si¢. Stala si¢ nieosobowa, zartoczng hipostaza,
dramatyczng przednig strazg konnag w galopujagcym trendzie ku
dotowi. Mechanizm skandalu, ktory sam si¢ nap¢dza, wykonat
calg pracg; nie zna on spoczynku

Wina, ktora pochodzi z grzechu, jest wigc wmq przed Bo-
giem. Poniewaz dotyka ona oczywistej oczywistosci, wyzwalajg
si¢ wspotrzgdne, ktore czynig ja widoczng. eru_]q one w niela-
dzie i stajg si¢ nieczytelne. Rzekoma suwerennos¢ wobec dobra
i zla, ktorg przypisuje sobie czlowiek, nie muszac angazowac
w to Boga, nie jest rzeczywistg wygrang. Kto bowiem rzeczy-
wiscie zna dobro 1 zto, musi takze dysponowac $rodkami, aby
chroni¢ dobro przed zlem. Zna on dobro i zto tylko w potaczeniu
Z wiarg, nadzqu, mﬂosmq Bez odniesienia do Boga brakuje mu
daru rozrozniania; jego swiat wartosci staje Slf; samowolny

Dopoki zlo pozostaje rozpoznane, poniewaz wiara dziata-
jac w nadziei 1 mitosci wznosi ku niemu protest, dopty wol-

Vgl. Origenes, Peri archén 15,5, 1 6,3; dazu Hermann J. Vogt, Peri
archon, in: Lexikon der theologischen Werke, s. 555.
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nos¢ czlowieka poswiadcza boskie swiatto. Jednakze skoro tyl-
ko grzech staje si¢ bezczelny 1 przechwala si¢ wing, ktorg rodzi,
wowczas nie ma hamulca; horror vacui obejmuje przerazajace
rzady. Znamy to wystarczajgco dobrze: wyparcie faktow, rados¢
z nienawisci 1 brutalnosci, stronnicze upigkszanie, gloryfikacja
ideologicznych haset, wolna droga dla prawa silniejszego... Wina
mutuje ku cnocie; nie znosi ona zadnego oskarzyciela ani se;dzw-
go. Percepcja bytu traci swa sile napominania, a wraz z tym swoj
dialogiczny charakter. Nadchodzi $miertelny chaos jezykowy.
Jednakze tworca bedzie chronit swe dzielo, ktore jest ,,bardzo
dobre“ (Rdz 1,31): Domniemana wiedza nie ma przysztosci. Czy
przykladowo dlatego, ze ,,potezny, nad-pot¢zny a jednak zgdny
zemsty” wychodzi zle, jak przypuszczal to Friedrich Nietzsche?°
Jest przeciwnie. Ze wzglgdu na winnego Bog zachowa swo-
je stworzenie. Poniewaz niemozno$¢ oszacowania winy nie tylko
doprowadzitaby do cielesnej smierci czlowieka, lecz takze niemal
do uniewaznienia jego samego. Rowniez tutaj Anzelm z Canter—
bury argumentowat przenikliwie. Aut satisfactio aut poena’ — na
mocy wiecznego porzadku 1 ze wzglgdu na niego samego istnieje
w przypadku jego nieodwracalnego naruszenia tylko jedna konse-
kwencja: Bog musialby odpowiedzie¢ na obtged winy z dystansem.
Do takiej reakcji jednak nie dochodzi. Stworca nie obstaje w ci-
chym nieprzejednaniu przy tym, co byloby stuszne i wskazane, lecz
staje po stronie tych, ktorzy odbieraja prawo temu, co oczywiste.

4. Wina a obraz Boga

Poprzez to, co powiedziane wychodzi na jaw, jaki Bog jest,
a takze jaki jest czlowiek. U Boga lezy kazda 1nicjatywa, poczg-
tek (poprzez stworzenie) i nowy poczatek (poprzez zbawienie).
Z jego wszechogamiajacej wspanialomyslnosci pochodzi zycie,
ktore tak napoit on mformaqann ze stworzenie powstalo ze zdol-
no$cig przyjmowania od niego wiecej niz tylko swiatta, oddechu
i pozywienia: jest ono powotane do dialogu z Bogiem, w wolnosci

o Die frohliche Wissenschaft 135; cyt. za Eugen Biser, Nietzsche fiir
Christen. Eine Herausforderung (Herder—buchere1 1056), Freiburg — Basel —
Wien 1983, s. 78.

" Cur Deus homo (zob. przyp. 2), [ 13.
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i mitosci. Dialog ustaje wraz z grzechem. A jednak w momencie
odmowy — zacqu sie on «wowczas» i trwa do «dzisiaj», nalezy
go rozumie¢ historycznie, a nie po prostu ideowo — interweniuje
boski $rodek zapobiegawczy. Upadkowi zostaje polozony kres.
Smieré ogranicza czas zycia ziemskiego, lecz jej sita absolutnej
destrukcji zostaje ztamana. Na naturalistyczny zarzut, iz Smier¢
nalezy do zasady ewolucji 1 dlatego zawsze tkwita w porzadku
organicznej i nieorganicznej natury, mozna uspokajajaco odpo-
wiedziec, ze wraz z powstaniem ducha i wolnosci przed Bogiem
nastapit skok mutacyjny, ktéry prowadzi w catkiem nowy wymiar,
Jednakze cztowiekowi nie udalo si¢ temu sprostac. Jego Smieré
wynika w istocie, jak mowil Pawel, «z grzechu» (Rdz 6,23).

Wraz z czlowiekiem umiera takze «syn». Jezus, ktdry na-
uczyl swoich uczniow Ojcze nasz 1 widocznie znal wagg winy
przed Bogiem, znosi $smier¢ w calej jej bezwzglednosci, jaka tyl-
ko przedstaw1a sig istocie z «duchem», poniewaz istota ta zdolna
jest sprzeciwié si¢ Smierci. Jezus jako umierajacy wiedziat jedno-
czesnie, co jest silniejsze od $mierci: przebaczenie, a wraz z nim
nowy poczqtek Przebaczenie stawia grubg kreske nad tym co mi-
nione 1 prowadzi do przodu, jest darem przysziosci. Odpowiednio
do tego Ojcze nasz posiada wymiar wspolczesny i futurystycz-
ny: «W kazdym wzajemnym przebaczeniu oddziatuje na koncu
ogromna gotowos¢ Boga do przebaczania. W kazdej najmniejsze;j
pokusie zostaje pokonana duza pokusa»®.

Taki jest wigc Bog: placi on ceng, jakiej zadajg duch 1 wol-
nos¢, gdy tylko okazuja si¢ niszczace. Przebaczenie jest nowym,
tworczym aktem jego bezwarunkowej mitosci. Uchyla si¢ ona od
pierwotnego prawa czlowieka do rozporzadzania. Udzial czlo-
wieka w pokonaniu grzechu 1 winy ma na wskro$ wstawienni-
czy charakter. Polega on na ustawicznej prosbie do Boga, aby na
nowo ukazatl si¢ jako Stwodrca. To, ze owa prosba — teraz i u kre-
su czasu — zostala wystuchana, potwierdzito si¢ poprzez przebu-
dzenie ukrzyzowanego 1 zeslanie Ducha Swigtego. Jezus stat sig
u kresu czasu niejako protoplasta nowego stworzenia. Nie istnie-
je zaden kosmiczny mechanizm, ktory potrafilby usunaé tkackie
btedy historii ludzkosci. Istnieje Jednakze przebaczenie.

* Gerd Theissen — Annette Merz, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Got-
tingen 1996, 241

68



GRZECH - WINA - PRZEBACZENIE. KONTURY NAUKI O ZBAWIENIU

5. Wina a obraz czlowieka

Taki jest wigc Bog. A jaki jest cztowiek? Wedtug biblijnego
przekonania ucielesnia on jako stworzenie niedajgcg si¢ oszukac
rzeczyw1$tosc Kto sadzi, ze jego moc sprawcza jest zbyt niezna-
czaca 1 zbyt obojetna, aby «Bogowie» (Pitagoras) mogli sie nig
wzruszy¢, temu Ewangelia otwiera oczy. Poniewaz tworca nie
rzgdzi po prostu, lecz rOwniez reaguje. Wie, ze owe stworzenie
jest jego «odbiciem» 1 ze powinno by¢ jemu «podobne» (zob.
Rdz 1, 26). Wraz z czlowickiem ukonstytuowata sie przed Bo-
giem rzeczywistos¢, tak, ze fenomen grzechu i winy w podob-
ny sposOb dokonuje si¢ przed Bogiem. Kto nazywa czlowieka
wiecznym pacjentem, ktory nie odpowiada za swoje zachowanie,
poniewaz jest ono tylko wyrazem jego genetycznego, neurono-
wego, psychicznego, kulturalnego i1 spolecznego charakteru, ten
pozbaw1a go godnosci. Ewangelia sprzeciwia si¢ takiej poku31e
— 1 mowi w sposob wielki o cztowieku. Pelna poczytalnos¢ jego
winy stanowi wymowny wyraz wielkosci jego powotania.

TutaJ ukazuje si¢ spoteczno-krytyczna moc postrzegania grze-
chu 1 winy: wraz z postgpem digitalnej mikrotechniki predzej czy
pozniej pojawia sig catkowita kontrola indywiduum. Wtadey nie-
chetnie widzg, gdy jest zbyt duzo wolnosci; ich instrumentem jest
kontrola. Jednakze czy nie jest ogromnym blogostawienstwem,
gdy dajemy niedwuznacznie do zrozumienia? Poczawszy od roku
2020 rzad chinski bgdzie chciat poprzez regularne zastosowanie
Social Credit System podnie$¢ moralny standard ludnosci. Mo-
ralno$¢ jako sport wyczynowy, unikanie winy poprzez zniesienie
fundamentalnych wolnosci. Czy przyszto$¢ tak wyglada?

Boza wola stworzenia prowadzi w przeciwnym kierunku.
Spogladajac na dobro cztowiek jest wprawdzie zawezwany, ale
nie pod przymusem. Jego specyﬁka zabrania postaw1ema go pod
moralng presja. Jednakze rozjasnia ona w cudzie nawrdcenia, by
umozliwi¢ nowy poczatek. Dlatego czlowiek potrafi i powinien
przebacza¢: jako proszacy, wierzacy, jako stworzenie, ktore «wy-
patruje Boga» (J. H. Newman).
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6. Przebaczenie a Kosciol

Kosciot w toku historii musiat nauczy¢ sig, zalamujac rgce, 1z
w 1m1¢ Jezusa powoli wiada przebaczeniem winy. Wbrew watpli-
wosciom tzw. Nowacjan (III wiek), ktorzy ze wzgledu na boskie
mitosierdzie widzieli $ciste granice w kwestii morderstwa, cudzo-
téstwa, odstgpstwa od wiary 1 nie dowierzali pokucie, wygrato
przekonanie, ktére rowniez dzisiaj nie stracilo swej aktualnosci:
Zbawienie przez Chrystusa oznacza zawsze zbawienie od nie-
przebaczalnosci winy.

Poniewaz prawdziwie rewolucyjny, w pelnym sensie tego sto-
wa radykalny akt przebaczenia nie zalezy od dobrej woli nawro-
conego cztowieka, koscielny system pokuty posiada sakramental-
ny charakter: tylko Bog ma moc, by polgczy¢ stowo przebaczenia
z oferta nowego zycia. Jak stworzenie, tak rowniez nowe stwo-
rzenie stanowi creatio ex nihilo: Sigga ono do bytu 1 rozwija to,
co bylo poswig¢cone upadkowi. Jednakze podczas gdy stworzenie
przybiera postac bez jakiegokolwiek warunku, tak nowe stwo-
rzenie — poniewaz Bog traktuje cztowieka powaznie — jest uwa-
runkowane: poprzez grzech i wing. I podczas gdy tworcze stowo
Boga «na poczatku» (Rdz 1,1) nie potrzebowato zadnego posred-
nictwa, tak wezwanie do nawrocenia wraz z upowaznionym sto-
wem przebaczema jest ogloszone przez posrednictwo Kosciofa.
Ludzka wina jest wedtug biblijnego uj¢cia fenomenem historycz-
nym. Jej geneza nie tkwi w bezczasowym sporze wiecznych war-
tosci, a jej przezwycigzenie warunkuje dzieto zyc1a historycznej
osobowosci. Jezus zyl przebaczeniem i1 w obliczu smierci tylko
wzmocnil to stanowisko. Odpowiedzia na to jest Wielkanoc: wy-
wyzszenie Pana 1 zeslanie Ducha Swigtego.

W mocy swojego duchowego zadania Kosciot kontynuuje
dzieto Jezusa Chrystusa. Przy tym dziata na sposob wikariuszo-
wy, to znaczy: w jego imieniu podaje dalej to, co sam ustawicz-
nie otrzymuje. Pomimo tego, w jakich sytuaCJach 1 w jaki sposob
dyskutuje si¢ dzisiaj na temat kryzysu koscielnego systemu po-
kuty oraz brakujgcej swiadomosci grzechu 1 winy, musi ostac si¢
lub zosta¢ odkryte na nowo, Ze wraz z tworczym stowem przeba-
czenia przez Kosciot zostaje wywotana jedyna adekwatna reakcja
winnego czlowieka przed Bogiem: jego wiara, dziatajaca poprzez
nadzieje¢ 1 mitos¢.
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