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Maria Magdalena w apokryficznych tekstach
srodowiska chrzescijaniskiego

Wprowadzenie

Dyskusja dotyczaca osoby Marii Magdaleny nie zamyka sie jedy-
nie do kanonicznych tekstow Ewangelii?, ale siega znacznie dalej. Mamy
tu na mysli teksty apokryficzne3, w ktorych jej postaé jest czesto obecna.
Bez watpienia w pelni uzasadnione sa slowa S. Petersen, gdy twierdzi,
iz do najwazniejszych tekstéw apokryficznych pochodzacych z IT i ITI w.
po Chr., ukazujacych osobe Marii z Magdali, naleza te odnalezione w Nag
Hammadi. Teza ta znajduje w pelni swoje uzasadnienie w istniejacej
obszernej literaturze po$wieconej temu zagadnienius. Za$ stosunkowo

* Doktor habilitowany nauk teologicznych w zakresie biblistyki, pracownik dydaktycz-
ny w Katedrze Egzegezy Ewangelii i Pism Apostolskich Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawla II. Zainteresowania badawcze: egzegeza kanonicznych ewangelii,
Piecioksiag, pisma madroéciowe ST, archeologia biblijna, semantyka jezykéw biblijnych.
E-mail: drjack@poczta.onet.pl.

2 Zob. choéby najnowsze i obszerne studium poswigcone temu zagadnieniu omawia
J. Kucharski, Magdala i Maria Magdalena. Studium historyczne i egzegetyczno-teolo-
giczne, (Studia i Rozprawy Biblijne 55), Warszawa 2021, s. 181-554.

3 Zob. Na temat znaczenia i powstawania apokryféw M. Starowieyski, Baruny $wiat
apokryféw, Poznan 20152,

* Maria aus Magdala. Die Jiingerin, die Jesus liebte, (Biblische Gestalten 23), Leipzig
2011, s. 102: ,Die wichtigsten Texte fiir die Gestalt der Maria aus Magdala im 2. und 3.
Jh. sind den Nag-Hammadi-Schriften und in deren Umfeld zu finden”.

$ Przywolajmy choéby niektére z nich: V. Saxer, Marie Madeleine dans les apocryphes
du Nouveau Testament, ,Vox Patrum” 11-12 (1991-92), s. 115-124; L. Sebastiani, Tra/
Sfigurazione. Il personaggio evengelico di Maria Magdala e il mito della peccatrice
redenta nella tradizione occidentale, (Nuovi Saggi Queriniana 58), Bres¢ia 1992, s. 63-
81; R. Atwood, Mary Magdalene in the New Testament Gospels and Early Tradition,
(Europiische Hochschulschriften 23), Bern-Berlin-Frankfurt-New York-Paris -Wien
1993, s. 186-204; S. Haskins, Mary Magdalene: Myth and Methaphor, London 1993;
M. R. Thompson, Mary of Magdala: Apostle and Leader, New York 1995, s. 96-108;
A. Marjanen, The Wornan Jesus Loved: Mary Magdalene in the Nag Hammadi Library
and related Documents (Nag Hammadi and Manichaean Studies 40), Leiden 1996+
S. Petersen, ,, Zerstort die Werke der Weiblichkeit!” Maria Magdalena, Salome und an-
dere Jiingerinnen Jesu in christlich-gnostlichen Schriften, (Nag Hammadi and Mani-
chaean Studies 48), Leiden 1999; E. De Boer, Maria Maddalena oltre il mito alla ricerca
della sua identitad, (Piccola biblioteca teologica 51), Torino 2000; J. Hartenstein, Maria
Magdalena in apokryphen Evangelien, ,Bibel und Kirche” 55/4 (2000), s. 188-191; Ph.
Jenkins, How the Search for Jesus Lost Ist Way, Oxford 2001; J. Schaberg, The Resur-
rection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha, and the Christian Testament, New
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marginalnie zauwaza sie literature apokryficzng wyrosla w §rodowisku
chrzescijanskim, gdzie posta¢ Marii Magdaleny zostala nie tylko udo-
kumentowana, ale tez poddana interpretacji®. Méwigc o apokryfach’
wyroslych w §rodowisku chrzescijafiskim, w odniesieniu do osoby Marii
Magdaleny, mamy na mysli trzy z nich, 1j. Ewangelie Piotra, Ewangelie
Nikodema zwana Dziejami Pilata oraz Ewangelig¢ dziecifistwa arabsko-
-syryjskq®. One to stanowi¢ beda baze naszych dociekan w niniejszym ar-
tykule. W zamysle autora jest, aby na ich podstawie wyloni¢ obraz Marii
Magdaleny, jaki istnial w $srodowisku chrze$cijafiskim czytajacym i Zyja-
cym przekazem niekanonicznych tekstéw tego czasu. Juz na wstepie na-
lezy zauwazy¢, iz sam fakt ich istnienia wskazuje na historyczno$¢ postaci
Marii Magdaleny, a przy tym staje si¢ réwniez $wiadectwem patrzenia na
jej osobe we wspdlnotach chrzescijanskich.

1. Ewangelia Piotra (EwPt)

Pochodzi ona z pierwszej polowy II w. po Chr., tak bynajmniej
datuje ja dzisiejsza krytyka Zrodels. Powstala w jezyku greckim, praw-
dopodobnie w Syrii, w Srodowisku judeochrzescijafiskim. Jest okre-
$lana jako najstarsze niekanoniczne opowiadanie o Mece Jezusa®. Jej

York — London 2002; F. Stanley Jones. (red.), Which Mary? The Marys of the early
Christian Tradition, Leiden 2003; F. Bovon, Mary Magdalene in the Acts of Phlip, w:
Which Mary? The Marys of the early Christian Tradition, F. Stanley Jones (red.), Leiden
2003, s. 75-89; A. Graham Brox, Mary Magdalen the First apostle. The Struggle for Au-
thority, Cambridge 2004; E. Lamirande, Marie-Magdaleine disciple, témoin et apétre,
daprés lancienne littérature chrétienne. I. Données évangéliques et littérature apoc-
ryphe ou gnostique, ,Science et Esprit” 56/2 (2004), s. 153-170; W. Meyer Marvin, The
Gospels of the Marginalized: The Redemption of Doubting Thomas, Mary Magdalene,
and Judas Iscariot in Early Christian Literature, Cascade 2012; P. Lisicki, Tajemnica
Marii Magdaleny, Krakéw 2014, s. 167-191; C. Simonelli, Un'apostola tra spiritualita e
conflitto: tradizioni apocrife, w: M. Perroni, C. Simonelli, Maria di Magdala. Una gene-
alogia apostolica, Ariccia 2016, s. 125-182; M. Dzik, Maria Magdalena-kontrowersyjna
Swieta? Miedzy przekazem wiary a przekazem feminizmu, ,Lumen Bibliae” 6 (2016)
nr 6, s. 133-135; J. Ristine, Mary Magdalene. Insights from Ancient Magdala, Magdala
2018, s. 79-85.

6 Zob.S. Szymik, Maria Magdalena, Maria z Magdali, Encyklopedia Katolicka, X1, s. 1319.
7 Poza tekstem oryginalnym greckim, w niniejszym artykule bedziemy odwolywaé si¢
réwniez do przekladéw analizowanych apokryféw lub ich fragmentow zawartych w: M.
Craveri (a cura di), I Vangelii apocrifi, Torino 1990; Apokryfy Nowego Testamentu,
(red.) M. Starowieyski, t. 1-3, Krakow 2003; E. Weidinger, Die Apokryphen. Verborgene
Biicher der Bibel, Augsburg 1995; H. -J. Klauck, Apokryphe Evangelien. Eine Einfiih-
rung, Stuttgart 20052

8 Wybér tekstéw za G. M. Carbone, Maria Maddalena. Il Codice da Vinci” o i Vangeli?
(Collana «Praedicare» 20), Bologna 2005, s. 67-73.

9 Por. M. R. Thompson, Mary of Magdala: Apostle and Leader, New York 1995, s. 97.
Istnieja rowniez stanowska odmienne, np. H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testa-
mentu, Katowice 1989, s. 19, uwaza, Ze EwPt powstala pod koniec I w.

 A. Valerio, Maria Maddalena. Equivoci, storie, rappresentazioni, (Farsi un’idea 276),
Bologna 2020, s. 37.
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inspiracja sa bez watpienia cztery kanoniczne Ewangelie", tj. Mateusza,
Marka, Lukasza i Jana, uwzgledniajac chrzescijafiski kanon ksigg NT*2.
O jej istnieniu, choé nie przekazujac zadnego fragmentu tekstu, wspo-
minajg autorzy chrzescijanscy i Ojcowie Kosciola. Nalezg do nich: Sera-
pion (+211), Orygenes (+ ok. 253), Euzebiusz z Cezarei (+339), Hieronim
(+420) czy Teodoret z Cyru (+460). Spotykamy wzmianke, ze niektére
wspolnoty chrzescijanskie popadaly nawet w herezje, czytajac ten tekst®.
Wspomniany Teodoret z Cyru twierdzil, ze: ,Nazareficzycy sa Zydami,
ktorzy czcza Chrystusa jako czlowieka sprawiedliwego i uzywaja Ewan-
gelii przypisanej Piotrowi”. Jedynie w poczatkach 1886/1887 r., w grobie
chrzescijanskiego mnicha, w Gérnym Egipcie zostal odkryty pergamin
zawierajacy niektore wersety EwPt. W przeciwiefistwie do kanonicznych
Ewangelii dostrzega si¢ w niej pozycje silnie antyzydowska. W wielu
miejscach ignoruje ona $rodowisko historyczne, socjalne i geograficzne
czasOw Jezusa. W opis meki i zmartwychwstania wprowadza réwniez ter-
miny bedace obcymi kanonicznym narracjom Ewangelii*. Posta¢ Marii
Magdaleny pojawia sie w niej w czeSci dotyczacej opowiadania o zmar-
twychwstaniu®, a $ciéle w kontekscie odwiedzin grobu Jezusa przez ko-
biety. Tekst w przekladzie brzmi nastepujaco:

XII 50 W dniu Pariskim [w niedziele] o swicie Maria Mag-
dalena, uczennica Pana, ktéra z leku przed Zydami, plongcymi gnie-
wem nie uczynila przy grobie Pana tego, co zwykly czyni¢ niewiasty
wzgledem drogich sobie zmarlych, 51 [Maria Magdalena] wziqwszy
z sobq przyjaciélki udala si¢ do grobu, gdzie zostat zlozony. 52 I le-
kaly sie, by ich nie ujrzeli Zydzi, i mowily: ,Jesli w tym dniu, w kté-
rym zostal On ukrzyzowany, nie mogly$my plakaé ani zawodzié bijge
sie w piersi, to uczynmy to przynajmniej teraz przy Jego grobie. 53
Kt6z jednak odwali nam kamien lezqcy przy wejsciu do grobu, aby-
$my mogly wejéé i usiqéé przy Nim, i dokonaé tego, co jest obowiqz-
kiem uczynié? 54 Kamieri byt bowiem wielki i lekamy sie, by nas
kto$ nie zobaczyl. A jesli nie bedziemy mogly, to przynajmniej zlozy-
my przy wejéciu to, co przyniostyémy na Jego pamiqtke; bedziemy
plakaty i bity sie w piersi, az dojdziemy do naszego domu”. XIII 55

" Wedlug H. Langkammera, s. 20: ,Autor EwPt najsilniej opiera si¢ na wersji Mt, dla
swych celéw korzysta jednak i z pozostalych Ewangelii kanonicznych, pragnac stworzyé¢
ewangelie ,wlasna”.

2 Por. V. Saxer, s. 115, przyp. 1. Nalezy rowniez dodad, iz chrzescijaniski kanon ksigg NT
uwzgledniany bedzie w kolejnych odniesieniach do tekstow Ewangelii.

12 Cho¢ jak twierdzi M. R. Thompson, s. 97: ,The Gospel of Peter” which cannot be clas-
sified as gnostic nor can it be classified as anti-gnostic, since it contains elements of both
orientations”,

4 H. Koester, History and Literature of Early Christianity, t. 2, Philadelphia 1982,
s. 163, twierdzi, iz: ,In a number of instances the ‘Gospel of Peter’ contains features that
can be traced back to a stage in the development of the passion narrative and the story of
the empty tomb which is older than that known by the canonical gospels”.

5 Por. S. Szymik, s. 1319.



160 ks. Jacek Kucharski

I przyszedlszy znalazly gréb otwarty. I gdy podeszly, zajrzaly don
1 yjrzaly tak jakiegos mlodzienca siedzqcego posrodku grobu. Byl on
piekny i przyodziany w jasno blyszczqgcq szate. On rzekl do nich: 56 ,Po
co przysziyscie? Kogo szukacie?

Czy moze tego, ktory zostal ukrzyiowany? Zmartwychwstal
i odszedl, a jesli nie wierzycie, to zajrzyjcie i patrzcie na miejsce, gdzie
spoczywat: nie masz Go, zmartwychwstal bowiem i odszedl tam, skqd
zostal poslany”. 57 Wtedy przerazone niewiasty uciekly.

(EwPt X1I, 50-54 - XIII, 55-57)*

Pierwsze bardzo istotne spostrzezenie odnoszace sie do osoby
Marii Magdaleny w wyzej przywolanym fragmencie, co podkreslaja ba-
dacze”, stanowi fakt, iz jest ona okreslona rzadka grecka forma zeriska
mathétria, tj. ,uczennica™® (XII, 50). Ponadto Maria Magdalena jest tu
imiennie wymieniona jako jedyna z kobiet® (XII,51), co czyni jg wyrazng
liderkg tej grupy=°. Pozostale autor EwPt okreéla jako ,,przyjaciotki” (XI1,
51)2. Jak slusznie konstatuje G. M. Carbone®, najwyrazniej autor EwPt
przypisuje grupie kobiet z Maria Magdaleng role mniej wazna w $wiadec-
twie dotyczacym zmartwychwstania Jezusa, niz jest to obecne w kano-
nicznych Ewangeliach (por. Mt 28,8-10; J 20,11-18). Gléwnym motywem
wyprawy kobiet do grobu Jezusa nie jest cth namaszczenia Jego ciala?3,
jak bylo to w przepisach sepulkralnych u Zydow24 ale oplaklwame i za-
lobny lament nad zmarlym?s, o czym wyraznie wspomina autor EwPt.
Udaly sie tam, aby ,zawodzié bquc si¢ w piersi”(XII,52). Czytajgc frag-
ment EwPt, odnosi si¢ wrazenie, ze zachowanie Marii Magdaleny i grupy

16 Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, (red.) M. Starowieyski,
Krakow 2003, Cz. 2, s. 622-623.

17 Zob. A. Valerio, s. 37; J. Hartenstein, s. 188; R. Atwood, s. 190.

18 Wedlug R. Atwood, s. 190, jest to tym bardziej istotne, iz Piotr nie jest znany z wielkie-
go szacunku do kobiet w dzielach gnostyckich.

19 Zob. Mt 18,1 wymienia: Mari¢ Magdalene i druga Marie; Mk 16,1 za$: Marie Magdale-
ne, Marie, matke Jakuba i Salome; Lk 24,10: Marie Magdalene, Joanne i Marie, matke
Jakuba.

20 Por. S. Peterson, s. 103, zauwaza, iz: ,Sie ist deutlich die fithrende Person der Frauen-
gruppe; Namen anderer Frauen warden hier und im Folgenden nicht erwidhnt”.

21 Wedlug J. Hartenstein, s. 188: ,Maria Magdalenas Vorrangstellung is so noch klarer
als sonst”.

22 Maria Maddalena, s. 69.

23 T. Twardzilowski, Ewangeliczne opisy meki i zmartwychwstania Jezusa a wizerunek
na Calunie Turynskim, ,Zeszyty Formacji Katechetow” 13 (2013) nr 4 (52), 5. 54.

24 Zob. J. Chmiel, Pogrzeb Jezusa w $wietle zwyczajow zydowskich, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 37/2 (1984), s. 119-127; J. Kucharski, Spoczqc ze swymit przodkami. Grze-
banie zmariych w biblijnym Izraelu (Jak rozumieé Pismo Swiete 10), Lublin 1998, s. 81.
139. 157n; Wight F. H., Obyczaje krajow biblijnych, Warszawa 19992, s. 127.

25 Wedlug S. Petereson, s. 103-104: ,Betont ist die allgemein-antike Verbindung zwi-
schen Frauen und der Totenklage, in der ein ilteres Motiv erhalten sein kénnte”. Zob. na
ten temat J. Kucharski, Spoczqé ze swymi przodkami, s. 114-119.
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kobiet wpisane zostalo tutaj w kontekst spoleczny obcy narracjom ka-
nonicznych Ewangelii. Pozostawione przez Ewangelistéw opowiadania
dotyczace meki i Smierci Jezusa wyraznie podkreslaja prawie niczym
nieskrepowana obecnos¢ kobiet na Golgocie przy ukrzyzowaniu i $mierci
Jezusa (por. Mt 27,56; Mk 15,40-41; Lk 23,49; J 19,25)*. Dalej s one
obecne przy pogrzebie Jezusa (por. Mt 27, 57-61; Mk 15,42-47), wresz-
cie przy Jego pustym grobie (por. Mt 28,1-10; Mk 16,1-8; Lk 24,1-12;
J 20,1-10). A udajgc sie do grobu w poranek wielkanocny, maja zamiar
namasci¢ (por. Mk 16,1; Lk 24,1) pogrzebane pospiesznie cialo Jezusa ze
wzgledu na zblizajgacy sie szabat (por. J 19,31). Czytajac EwPt, odnajduje-
my tu powszechnie obecny strach (por. XI1,50.52.54) przed Zydami, obcy
kanonicznym tekstom Ewangelii. M. R. Thompson® stusznie zauwaza,
ze EwPt konczy sie relacjq o zmartwychwstaniu Jezusa, ktora jest $ci-
$le powiqzana z narracjq o pustym grobie z Mk 16,1-8%°. Wydaje sie,
ze EwPt jest bardziej realistyczna, anizeli czyni to kanoniczny tekst Mar-
ka, gdyz trzy czynnosci kobiet, tj. szukanie ciala Jezusa (por. Mk 16,5),
che¢ namaszczenia Go (por. Mk 16,1) oraz zmartwienie, kto odtoczy im
grobowy kamien (por. Mk 16,3), autor EwPt zmodyfikowal i pozostawil
jedynie do pragnienia oplakiwania zmarlego, czego baly si¢ ,ze strachu
przed Zydami” (XIII, 57). Zachowany fragment EwPt koficzy sie po cy-
towanym przez nas powyzej tekécie, nawigzujac do poczatkéw objawien
w Galilei. S. Petersen® twierdzi, iz trudno cokolwiek powiedzieé, czy Ma-
ria Magdalena odegrala jakas role w tych objawieniach. Warto podkre-
§li¢, Ze wspomniani tu zostali imiennie z grona Dwunastu: Szymon Piotr,
Andrzej i Lewi (XIV, 60).

2. Ewangelia Nikodema zwana Dziejami Pilata (EwNik)

Ten tekst apokryfu, ktéry wyrdst w §rodowisku chrzescijaniskim,
jest znany pod dwoma tytutami, tj. Ewangelii Nikodema oraz Dzieja-
mi Pilata®. Wspomina go juz Epifaniusz z Salaminy (310-403 po Chr.),
wezesnochrzescijariski biskup Cypru, ktéry okoto 375 roku twierdzil, ze
z Dziejéw Pilata mozemy dowiedzie¢ si¢ o dacie $mierci Jezusa. Lektura

% C, S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, tl. Z. Ko-
Sciuk, red. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, _61, wspomina, ze
w odréznieniu od meskich nasladowcéw Jezusa, kobiety 'byb./ w mniejszym stopniu na-
razone na prze$ladowania, to jednak wcale nie oznacza, ze niebezpieczenstwo oskarze-
nia i wyrok nie zagrazal im samym. Zob. Jozef Flawiusz, Bell. 2, 14, 9. Zob. J. Kucharski,
Magdala i Maria Magdalena, s. 192n.

* Mary of Magdala, s. 98. o o .
28 Uwzgledniajac czas powstania EwPt, trudno zakladaé, ze jej autor znat juz dluzsze
kanoniczne zakonczenie Ewangelii wedlug $w. Marka, tj. 16,9-20. Na temat dluzszego
kanonicznego zakonczenia Ewangelii wedlug $w. Marka (16,9-20), zob. J. Kucharski,
Magdala i Maria Magdalena, s. 268-270.

* Maria aus Magdala, s. 104. o .
% Por. L. Sebastiani, Tra/Sfigurazione, s. 75; E. Weidinger, Die Apokryphen, s. 466.
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tej apokryficznej ewangelii opowiadajacej o procesie przed Pilatem oraz
mece i $mierci Jezusa zawiera wiele szczeg6iow, nieznanych z historycz-
nego punktu widzenia i przekazéw kanonicznych Ewangelii. Spotykamy
w niej jednak apologie poczynan Jo6zefa z Arymatei® i Nikodema. Tekst
apokryfu, ktéry posiadamy jest datowany na polowe V w. po Chr.32. Znaj-
dujemy w nim narracje, z ktorej wynika, iz zaraz po $mierci Jezusa i zdje-
ciu Jego umeczonego ciala z krzyza, obrzedowy lament nad $émiercig ko-
go$ bliskiego podejmuja najblizsi. Wedlug autora apokryfu na pierwszym
planie podejmuje go Maryja Matka Jezusa, konczac go wyznaniem wiary
w zmartwychwstanie Syna trzeciego dnia. Czyni to slowami: ,, Kto moze
powstrzymaé moje 1zy stodki méj synu? Absolutnie nikt, jesli nie Ty sam,
jesli jak powiedziate$, zmartwychwstaniesz za trzy dni”. Zaraz potem od-
najdujemy lament Marii Magdaleny: Oto jego tre$¢ w przekladzie:

Maria Magdalena powiedziala placzqc: ,postuchajcie ludy,
narody i rasy, i uczcie sie, z jakq $mierciq ztych Zydow splacili niezliczo-
ne dobra jakich doznali! Sluchajcie i dziwcie sie! Kto sprawi, ze te rzeczy
bedq styszane dla calego Swiata? Ja sama. P6jde do Rzymu, do cesarza
1 opowtem mu jakie przestgpstwo popelnit Pilat, aby zwrécié uwage na
bezboznych Zydoéw. (ElekXI,5)33

Nalezy wspomnieg, iz po niej wyraza swdj bol Jozef z Arymatei,
przywolujac pamigé Jezusowego cudu rozmnozenia chleba i nakarmienia
tluméw. Jest to nawigzanie do kanonicznych opiséw Ewangelii (por. Mt
14,13-21; Mk 6,33-44; 1k 9,12-17; J 6,1-15). Jan Apostol zaé i inne kobiety
stoja, milczac. Maria Magdalena, wyraza_]qcbolpostraCIeJezusa podkresla
wlamencieniewdziecznoéé Zydow. DeklaruJetez Zesamaosobiscieopowie
odramacie, jaki dotknal Jezusa, udajac si¢ do Rzymu, aby zaskarzy¢ Pilata
i Zydéw rzymskiemu cesarzowi Tyberiuszowi. R. Atwood* dostrzega
w postawie Marii Magdaleny wielkie przywigzanie do osoby Jezusa. Ma
zamiar glosié¢ $wiatu niezliczone dobra, jakich dokonal Jezus podczas
publicznej dzialalnosci, a tym samym ziemskiego Zycia. Jest ona wediug
autora apokryfu kobieta pelng osobistej odwagi, ktéra jeszcze przed

3 Zob. postaé Jézefa z Arymatei na podstawie ewangelicznych Zrédel omawia J. Kuchar-
ski, Magdala i Maria Magdalena, s. 228-230. Zob. ponadto P. Mascilongo, I personaggi
della Passione nei tre Vangelii sinottict (Parola di Dio-Seconda Serie), Cinisello Balsamo
2013, s. 175-180; S. Schapdick, Feindschaft und Ehrenrettung. Zur Finktion der Er-
zdhlfigur des Josef von Arimathda im Markusevangelium, ,Biblische Zeitschrift. Neue
Folge” 59/2 (2015), s. 179-207.

32 Vedlug V. Saxer, s. 119, przyp. 8: ,Cette lamentation de la Madeleine fait était d'un
voyage de la sainte & Rome. Ce theme reparait dans les chroniques byzantines et autres
documents postérieurs. Elle appartient a la premiére partie de I'Evangile de Nicodéme
dans sa version grecque B. C’est une réélaboration faite au Bas Moyen Age d’un original
datant d’aprés 555. Son caractére tardif ressort de la langue dans laquelle elle est écrite
et des manuscrits qui la conservent et dont ceux qu'utilisa Tischendorf ne sont pas an-
térieurs au XV* siécle”. Por. L. Sebastiani, Tra/Sfigurazione, s. 75.

3 Tlumaczenie wlasne za Vangelo di Nicodemo, detto anche Atti di Pilato, tekst grecki B,
11,5, w: M. Craveri (a cura di),  Vangelii apocrifi, Torino 1990, s. 345.

3 Mary Magdalene in the New Testament Gospels and Early Tradition, s. 190.
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spotkaniem zmartwychwstalego Chrystusa, pragnie glosi¢ calemu $wiatu
Jego dramat niesprawiedliwej meki i Smierci. Wedlug L. Sebastiani® Ma-
ria Magdalena wyréznia sie tu swoja rola bardziej aktywng niz pozostali,
a motyw jej rzymskiej podrézy pojawia sie takze w p6Zniejszych zrédlach.

3. Ewangelia dziecifistwa arabsko-syryjska (EwDzArab)3¢

To apokryf stosunkowo pézny, poniewaz jak sugeruja badacze¥
zostal zredagowany w pierwszej polowie VI w. Na Zachodzie znany by}
dopiero przy koricu 1600 r. Cho¢ jego tres¢ jest inspirowana w wiekszo-
Sci kanonicznymi Ewangeliami, to jednak bazuje on réwniez na apokry-
fach, zwlaszcza Protoewangelii Jakuba i Ewangelii Pseudo Tomasza3,
wplatajac liczne fakty legendarne. Wedtug W. Dembskiego i M. Staro-
wieyskiego® jest utworem powstalym w srodowisku ludowym arabskim,
zawierajacym wyrazng polemike z islamem. Opowiada on Zycie Jezusa od
Jego narodzin az do ukoficzenia dwunastego roku zycia (rozdzialy 1-9),
uwzgledniajac réwniez sceny z pozniejszego zycia Jezusa (10-52). Opo-
wiadajac o obrzezaniu Jezusa 6smego dnia po narodzinach, wprowadza
legende o cenne;j relikwii Jezusa, tj. skorze napletka®, ktéra stara Zydow-
ka, doéwiadczona cudem Jezusa za wstawiennictwem Maryi Dziewicy,
przejela i zakonserwowala we flakonie z olejkiem nardowym, zakazujge
swojemu synowi sprzedania go nawet za sume trzystu denaréw. Ten
flakon z olejem nardowym kupuje tajemnicza Maria okreslona mianem
grzesznicy. Ona to wylewa olej nardowy na glowe i stopy Jezusa, osusza-
jac je wlosami. Oto brzmienie tekstu w przekladzie:

3 Trasfigurazione, s. 76, twierdzi slusznie, ze: ,Nella tradizione occidentale, invece, af-
fiorera ad un certo punto, e a conclusione di un percorso tuttora non ben chiarito, un
altro motive di viaggio che la riguarda: il viaggio compiuto da Gerusalemme a Marsi-
glia, insieme ai suoi compagni di fede e di apostolato, per sottrarsi alla persecuzione dei
Giudei. I due temi hanno in comune I'idea del viaggio verso occidente e un certo spirito
antigiudaico”.

% Nalezy wspomnieé, iz Ewangelig Dziecifistwa Arabskq posiadamy aktualnie w trzech
rekopisach, a raczej w trzech wersjach: S- zawartej w wydaniu Sike (1697 r), ktéra bazuje
mocno na tekscie syryjskim; L- rekopis Laurencjanski, opatrzony ilustracjami, znajdu-
jacy sig we Florencji (podanych w wydaniu Provera 1973 r.); niewydany dotad'rekopis
Watykanski. W niniejszym artykule interesuje nas tekst L powstaly w srodowisku syryj-
skim.

¥ Por. G. M. Carbone, s. 72;

3 Por. E. Weidinger, Die Apokryphen, s. 453.

3 Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, (red.) M. Starowieyski,
Krakéw 2003, Cz. 1, s. 405-406.

4° Relikwia ta znana jest w Rzymie od IX w. i przechowywana aktualnie w Calcata (Vi-
terbo). Por. H. Grisar, Die rémische Kapelle Sancta Sanctorum und thr Schatz, Freiburg

1908, s. 62-80, 92n.
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V. 1. Prawo zwyczajowe* nakazywalo obrzezanie dziecka. Kie-
dy wiec nadszedl dzien obrzezania, to jest dzieri 6smy [od narodzenia
chlopca], obrzezali Go w jaskini. Stara kobieta, Hebrajka zabrala ten
obrzezek (inni méwili, ze wziela pepowine), i wlozyta go do flakonu za-
wierajqcego stary olej nardu. A miala ona syna, sprzedawce pachnidel,
i data mu go méwiqc: ,Strzez sie przed sprzedaniem tego flakonu per-
Jum nardu, nawet gdyby placono ci za niego trzysta denaréw”. A ten
flakon to byl ten, ktéry kupila Maria, grzesznica, i wylala go na glo-
we Pana naszego Jasii‘ Chrystusa i na Jego stopy, 1 wytarla je wlosami
swej glowy (EwDzArab V,1)+.

W cytowanym tekScie szczegélnie interesujace jest, jak dostrze-
ga G. M. Carbone®, utozsamienie Marii z kobieta, ktora wylala na glowe
1 stopy Jezusa olejek nardowy. To rzecz jasna ewidentne odniesienie do
narracji opisanej przez Ewangelistow: Marka (14,3-9), Mateusza (26,6-
13) i Jana (12,1-8). Maria w tekscie apokryfu, o czym wspomnieliémy po-
wyzej, jest okreslona jako grzesznica. Czy zatem autor EwDzArab identy-
fikuje Marie z Betanii, ktéra namaszcza w J 12,1-8 z nieznang grzesznicg?
A moze utozsamia Mari¢ z Betanii z Marig Magdalena? A byé moze z na-
wrocong grzesznica z £k 7,36-50? Slusznie konkluduje L. Sebastiani#, ze
nie sposc’)b powiedzie¢, skad autor apokryfu zaczerpnat zamyst, uwzgled-
niajac kompilacyjny i meJednohty charakter tej arabskiej ewangelii, czer-
pigcej z istniejacych wczeéniej popularnych tekstow i tradycji. Zawiera
bowiem ona wszystkie elementy tego, co na Zachodzie stanie sie lub juz
moglo sie sta¢ w czasie powstania apokryfu pomieszaniem ,trzech Ma-
rii”, tj. grzesznica nazywana jest Maria, ktorej przypisane jest namasz-
czenie (glowy i n6g) w Betanii, aby pogodzi¢ rozbieznosci ewangelistow4.

4 Zob. Kpt 12,3. W. Dembski i M. Starowieyski twierdza, ze: ,W teologii i prawodaw-
stwie muzulmanskim: ,prawo zwyczajowe” oznacza ,Prawo oparte na precedensowych
wypowiedziach w dzialaniu Proroka”. Por. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie
Apokryficzne, Cz. 2, s. 408, przypis 824.

12 Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, (red.) M. Starowieyski,
Krakéw 2003, Cz. 2, s. 408.

43 Maria Maddalena, s. 72-73.

44 Tra/Sfigurazione, s. 78.

45 Zob. dyskusje na temat identyfikacji trzech , Marii” opartej o narracje Ewangelii ka-
nonicznych podejmuja: Kucharski J., Magdala i Maria Magdalena, s. 363-375; M. Mar-
chesin, Maria Magdalena. Discusién de las diversas tenis, ,Virtud y Letras” 17 (1958),
s.157-168; M. Bobichon, Le trois Marie, ,Bible et Terre Sainte” 163 (1974), s. 4-5; A. Char-
bel, Marie-Madeleine. Messagére de la joie pascale, ,Terre Sainte” 6-7 (1976), s. 155-
160; J. Schaberg, How Mary Magdalene Becamne a Whore, ,Biblical Review” 8 (1992),
s. 30-37; 51-52; K. L. King, Kononisierung und Marginalisierung: Maria von Magdala,
~Concilium” 34 (1998), s. 261-269; E. Krawiecka, Jasna ciemnego $wiata pochodnia.
Z dziejow kultu $wietej Marii Magdaleny, Poznan 1997, s. 5-48; E. Krawiecka, Jaw-
nogrzesznica i $wieta. W kregu tematu Marii Magdaleny w literaturze 1 sztuce wie-
kéw $rednich, w: A. Gasiorowski (red.), Kobieta w kulturze $redniowiecznej Europy,
Poznanigg92, s. 170-180; R. Brownrigg, Wszystkie postacie Nowego Testamentu, przel.
R. Stiller, Warszawa 2003, s. 166-168; J. Lachowicz, Parenetyczny wymiar wypowie-
dzi Sw. Grzegorza Wielkiego na temat kobiet biblijnych. Zarys problemu, ,Teologia
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Warto podkresli¢, ze w cytowanym tekécie EwDzArab istnieje réwniez
wazny szczegbt dotyczacy wartoéci trzystu denaréw, tej samej, ktéra przy-
pisuje si¢ olejkowi nardowemu uzytemu do namaszczenia Jezusa wedlug
narracji czwartej Ewangelii (J 12,1-8).

Zakonczenie

Tok dokonanych badar sklania nas do wyprowadzenia nastepu-
jacych wnioskéw:

1. Wedlug EwPt (XII, 50-54-XII1, 35-57) Maria Magdalena jest uczen-
nicg Jezusa. Jej wiodaca rola we wspolnocie kobiet zostala pod-
kreslona przez fakt, iz wymieniono ja imiennie, pelnym imieniem
jako Maria Magdalena oraz jako jedyna z grupy kobiet. Bez watpie-
nia autor EwPt podkresla jej obecnosé jako §wiadka pustego grobu
Jezusa. Maria Magdalena wpisuje sie rowniez w praktykowanie przez
Zydow zwyczajéw sepulkralnych, idac do grobu, aby po $mierci opla-
kiwa¢ bliska jej osobe. Cho¢ jej dzialanie, podobnie jak innych kobiet,
paralizuje strach zaréwno przed Zydami, jak i przy spotkaniu z mlo-
dziencem siedzagcym posrodku grobu.

2. EwNik (XI,5) odslania przed czytelnikiem posta¢ Marii Magdaleny
jako kobiety wymienionej pelnym imieniem: Maria Magdalena. Uka-
zuje ja jako postaé wypelniong odwagg i aktywnoscia w odniesieniu
do faktu meki i $mierci Jezusa. Przepelniona bolem i gorycza oskarza
Zydéw za niewinng i niesprawiedliwa smier¢ Jezusa, wskazujac na
udzial w tym osoby Pilata. Maria Magdalena jest tu bohaterka mocno
przywigzang do Jezusa, kt6ra nie kryje swojej bliskosci z Nim. Dlatego
tez zapowiada podréz do Rzymu, aby tam wobec cesarza zaswiadczy¢
o niewinnosci Jezusa i dobru, jakie uczynil podczas ziemskiej dzia-
lalnoéci. Oskarzyé przy tym Pilata i Zydéw jako winnych Jezusowej
$mierci.

3. W EwDzArb (V,1) poznajemy Mari¢ Magdaleng jako tajemnicza
Marie, wspomniang jedynie przez imi¢ Maria bez jej przydomka Mag-
dalena. Okreslona zostaje tutaj mianem grzesznicy. Jest kppujch olej
nardowy, ktéry z milosci do Jezusa wylewa na Jego glowe i stopy, osu-
szajgc je wlosami swej glowy. Trudno z pewnoscia odpowiedzie¢, na
jakim Zrédle bazuje autor apokryfu, wspominajac Mari¢ Magdalene,

Patrystyczna” 2 (2005), s. 107-115. J. Podgoérska, Inna Maria, ,Polityka” 2006, nr 15

(2550), s. 106-109; J. Petry Mroczkowska, Jezus i Maria Magdalena, ,List” 23 (2006),

nr 7-8, (261-262), s. 31-33; J. Kucharski, Pytanie o tozsamos¢ Marii Magdaleny, ,Gazeta

Akademicka” (2007) nr 102, s. 4-5; S. Petersen, Maria aus Magdala. Die Jiingerin, die.

Jesus liebte, s. 244-268; C. Gutiérrez, Maria Magdalena: convertida discipula apostol.

Una santa para todas las estaciones. Historia, Tradicién y Arte, S. 1. 2015, s. 12-17.

¢ Warto w tym kontekscie zacytowa¢ spostrzezenie M. Del Serra, La Maddalena: Eros

e Agape, ,Sapienza” 40 (1987) 334, ze: ,qui & affermata la circolarita mitico-sacrale che

311111&1.112'1 la linearita della storia profana e la converte in epifania, anzi in auto-rivelazione

el divino”.
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ktora poza jej osoba, nosi w sobie cechy i czyny zaréwno Marii z Beta-
nii, jak i jawnogrzesznicy.

4. Prezentowane teksty apokryféw wyrosle w Srodowisku chrzescijan-
skim, tj. EwPt, EwNik i EwDzArab, ktérych Zrédlem i zarazem punk-
tem odniesienia sa kanoniczne Ewangelie, rysujg obraz Marii Magda-
leny, jakim zyly wspodlnoty tego czasu. Widzimy w nich Marie Mag-
dalene jako uczennice Jezusa, znang z imienia i przydomka ,Mag-
dalena”, a zatem noszjcq jej pelne imie (EwPt, EWNik). Autorzy apo-
kryfow znaja ja jako éwiadka pustego grobu Jezusa, wypelmajqcego
zwyczaje sepulkralne Zydow, ktére nakazywaly po $mierci oplakiwaé
zmarlego (EwPt). Maria Magdalena znana jest, zwlaszcza z §rodowi-
ska EwPt, jako kobieta z cechami biernosci, rodzacej si¢ z leku wobec
Zydow nastawmnych wrogo wobec osoby i dzialalnosci Jezusa (EwPt).
Znany jest, jak dowodzi EwNik, jeszcze inny obraz Marii Magdaleny,
ktérej biernosé przeradza si¢ w postawg pelnq aktywnosc1 i odwagl,
Jezusa, tj. Zydow i Pilata. Motywem jest tu nie tylko przywigzanie
do osoby Jezusa, ale wiedza i doSwiadczenie czynionej przez Niego
dobroci i cudow. Wreszcie tekst EwDzArab przedstawia nam Marie
Magdalene, znana jedynie z imienia jako ,Marie”, pozbawiona przy-
domka ,,Magdalena” jako grzesznice, ktéra z milosci do Jezusa, ocze-
kujac od niego milosierdzia oraz przebaczenia, wylewa olej nardowy
na glowe 1 stopy Jezusa, osuszajac je wlosami. Przy czym postac ta
nosi w sobie, jak wspommehsmy powyzej, cechy innych ewangelicz-
nych kobiet, zwlaszcza Marii z Betanii i jawnogrzesznicy. A w konse-
kwencji nie do konca daje sig rozstrzygna¢, jaki portret Marii Magda-
leny jest inspiracja jego opisu.

Streszczenie

Artykul na bazie wybranych apokryféw wywodzacych sie ze $ro-
dowiska chrzescijaniskiego, tj. Ewangelii Piotra (EwPt XII, 50-54-XIII,
35-57), z pierwszej polowy II w po Chr.; Ewangelii Nikodema zwanej
Dziejami Pilata (EwNik X1,5) z polowy V w. po Chr. oraz Ewangelii dzie-
cifistwa arabsko-syryjskiej (EwDzArb V,1) z pierwszej polowy VI w. po
Chr., analizuje postaé ewangelicznej Marii Magdaleny, jaki funkcjonowal
we wspdlnotach chrzescijanskich tego czasu. Z analizy powyzszych tek-
stow wylania si¢ obraz ewangelicznej Marii Magdaleny widzianej oczami
tradycji i przekazu wspolnot srodowiska chrzescijanskiego w okresie od
pierwszej polowy II w. do pierwszej potowy VI w. po Chr.

Slowa kluczowe: Maria Magdalena, Apokryfy, Ewangelia Piotra,
Ewangelia Nikodema, Ewangelia dziecifistwa arabsko-syryjska
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Title: Mary Magdalene in Apocryphal Texts of the Christian Environment

Summary

The article, on the basis of selected apocrypha originating in the
Christian community, i.e. the Gospel of Peter (EvPt XII, 50-54-XIII, 35-
57) from the first half of the second century A.D.; the Gospel of Nicode-
mus called the Acts of Pilate (EvNik XI,5) from the middle of the fifth
century A.D.; and the Gospel of the Arab-Syrian Childhood (EvDzArb
V,1) from the first half of the sixth century A.D., analyzes the figure of the
evangelical Mary Magdalene as it functioned in Christian communities
of the time. From the analysis of the above texts emerges a picture of the
evangelical Mary Magdalene as seen through the eyes of tradition and
transmission of the communities of the Christian milieu in the period
from the first half of the second century to the first half of the sixth cen-
tury after Christ.

Key words: Mary Magdalene, Apocrypha, The Gospel of Peter, The Go-
spel of Nicodemus called the Acts of Pilate, The Arab-Syrian Gospel of
the Infancy
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