KS. MAREK SKIERKOWSKI1
Warszawa — Loomza

FUNDAMENTALIZM I CHRYSTOLOGIA
FUNDAMENTALNA

W jezyku potocznym o teologu fundamentalnym moéwi sie
fundamentalista. I wcale nie chodzi tu tylko o podobne brzmienie
nazw. Zarowno fundamentalizm, jak i teologia fundamentalna
zmierzajg do tego samego celu, mianowicie do obrony fundamen-
tow wiary wobec rodzacych sie zagrozen. Roézny jest jednak sposéh
tej obrony: teologia fundamentalna wchodzi w dialog z zagroze-
niami, by je pokona¢, fundamentalizm natomiast zamyka sie na
zagrozenia, by nie dac sie przez nie pokonac.

Sam termin fundamentalizm wszedl w powszechne uzycie na
przelomie XIX i XX w. usuwajac nieco w cien termin tradycjo-
nalizm 1,  Fundamentalizm — pisze niemiecki politolog T. Meyer
jest ruchem samowolnego zamykania sie, ktéry jako immanentna
tendencja przeciw nowoczesnym procesom ogoélnego otwarcia my-
sli, dzialania, form zycia i wspolnoty ma przywroci¢ absolutny
pewnosé, mocne oparcie, niezawodne bezpieczenstwo i nie budzy-
cy watpliwosci orientacje przez irracjonalne potepienie wszelkich
alternatyw. Fundamentalizm jest samozawinionym odejsciem od
wymogéw samodzielnego myslenia, iwlasnej odpowiedzialnosci.
obowigzku uzasadniania, niepewosci i otwartosci zwigzanych z u-
znaniem waznosci wszelkich roszczen, legitymacji do wladzy oraz
form zycia, na ktére mysl i zZycie sg nieodwracalnie narazone
wskutek racjonalizmu i nowoczesnosci, a zwroceniem sie ku pew-
nosci i jednolitosci wybranych przez siebie absolutych funda-
mentow 2,

W czasach obecnych pokuse fundamentalizmu wzbudza przede
wszystkim pragnienie przeciwstawiania sie postmodernizmowi.
,.Nasza epoka — zauwaza Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio
— zostala okreslona przez niektoérych mys$licieli mianem «epoki
postmodernizmu». Termin ten, stosowany czesto w bardzo réznych
kontekstach, wskazuje na pojawienie sie calego zespolu nowych
czynnikéw, ktérych oddzialywanie jest tak rozlegle i silne, ze
zdotalo wywota¢ istotne i trwale przemiany. [...] Jedno nie ulega

1 Por. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, Krakéw 1998, s. 43.
2 Cyt. za: H. Waldenfels, Fenomen chrzescijanistwa wsréd religii $wiata,
Warszawa 1995, s. 96-97.
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wgtpliwosci: nurty myslowe odwoltujgce sie do postmodernizmu
zasluguja na uwage. Niektore z nich gloszg bowiem, ze epoka pew-
nikow minela bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz nauczy¢
sie zy¢ w sytuacji calkowitego braku sensu, pod znakiem tymcza-
sowosci i przemijalnosci. Wielu autoréw, dokonujac niszczyciel-
skiej krytyki wszelkich pewnikéw, zapomina o niezbednych roz-
réznieniach i podwaza nawet pewniki wiary” (n. 91). Postmoder-
nizm — zdaje sie niejako dodawaé¢ bp S. Wielgus — to ,nowy
spos6b myslenia i widzenia $wiata, polegajacy na odrzuceniu tego,
co pewne, sprawdzone, jednoznaczne — na rzecz agnostycyzmu,
relatywizmu i sceptycyzmu” 3. W konsekwencji, w sytuacji agno-
stycyzmu, relatywizmu i sceptycyzmu wolanie o fundamenty jawi
sie jako pofrzeba chwili. Fundamentalizm czy dialog? Prawie
irracjonalne oparcie sie na tym, co dotgd stanowilo fundament,
czy poszukiwsanie racjonalnych argumentéw wiarygodncsci chrze-
scijanskiego Objawienia?

W niniejszym artykule chcialbym zaja¢ sie fundamentalizmem
w odniesieniu do jednego z obszaréw teologii fundamentalnej,
mianowicie chrystologii. Tak w chrystologii fundamentalnej, jak
i w fundamentalizmie chodzi przeciez przede wszystkim o Boskg
tozsamos¢é Jezusa Chrystusa. Istotna réznica w sposobie obrony
czy vzasadnienia tej prawdy polega na odmiennym podejsciu do
zrodel biblijnych. Fundamentalizm bszuje przede wszystkim na
tzw. fundamentalistycznej lekturze Pisma $wietego. Opiera sie
ona — jak wskazuje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Inter-
pretacja FPisma Swietego w KoS$ciele — ,na zalozeniu, ze Biblia,
bedgc natchnionym i wolnym od btedu Slowem Bozym, powinna
by¢ odczytywana oraz interpretowana doslownie we wszystkich
szczegolach. Jednakze przez «interpretacje dostlowng» rozumie sie
tu jakby pierwsze rozumienie, «literalne», czyli wykluczajace
wszelkie proby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej historycz-
nego powiekszania sie i rozwoju. Zalozenie to sprzeciwia sie wiec
stosowaniu metody historyczno-krytycznej, podobnie zresztg jak
odrzuca ono postugiwanie sie wszelkimi innymi metodami nauko-
wymi przy interpretacji Biblii” 4. Chrystologia fundamentalna
natomiast bazuje na metodzie historyczno-krytycznej, chociaz jed-
noczesnie, Swiadoma niewystarczalnosci tej metody, siega takze
po metode teologiczng. Chcgc zatem zrozumieé istote fundamen-

3 S. Wielgus, Postmodernizm, w: R. Czekalski (red.), Katecheza wobec
wyzwan wspotczesnosci, Plock 2001, s. 35.

4 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele,
Poznan 1994, s. 57-58.
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talizmu w obszarze chrystologii, nalezy odnie$¢ sie do znaczenia
i niedostatku metody historyczno-krytycznej.

1. Tylko historia?

W zasadzie az do czaséw nowozytnych panowalo w chrzesci-
janstwie plyngce z wiary przekonanie, ze chrystologia Nowego
Testamentu utozsamia sie z chrystologia samego Jezusa. Jednos¢
ta zaczyna peka¢ wraz z nasilaniem sie racjonalizmu. Czlowiek
epoki nowozytnej to czlowiek o$wiecony, a wigc taki, ktory —
uzywajac metafory I. Kanta — wyszedl z zawinionej przez siebie
niepelnoletnosci, polegajacej na niemozno$ci postugiwania sig
swoim rozumem bez korzystania z pomocy innych. Dzieki ,,od-
wadze myslenia” (Sapere aude!) nastepuje rzekome ,,0dczarowa-
nie Swiata” (Max Weber), ktéorego negatywnym skutkiem staje
sie deizm, sekularyzacja (ksztaltowanie sie autonomicznych wobec
religii struktur i idei; jej zepsutym owocem jest sekularyzm),
liberalizm, rodzi sie ateizm (L. Feuerbach, K. Marks, Z. Freud.
F. Nietzsche) %.

Jednym z najbardziej wymownych przejawéw racjonalizmu
okazuje sie dos¢ szybko nurt chrystologiczny okreslany mianem
Leben-Jesu-Forschung. ,Badania nad zyciem Jezusa”, jak mozna
przetlumaczy¢ te nazwe, rozpoczely sie od H. S. Reimarusa (1694—
1768), ktéory zaproponowal, aby zyciem Jezusa zajmowac sie z per-
spektywy czysto historycznej®. Profesor jezykéw orientalnych
z Hamburga pozostawil po sobie rekopis, ktérego fragmenty bez
wskazania na autora wydal w latach 1774—1778 G. E. Lessing pt.
Wolfenbiittel Fragmente 7. We fragmencie siodmym, Von dem Zwe-
cke Jesu und seiner Jiinger (O celu Jezusa i Jego uczniéw), Reima-

5 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna,
Plock 2001, s. 54-66.

6 Nowa epoke w spojrzeniu na Biblie zapoczatkowal francuski orato-
rianin Richard Simon (1638—1712), publikujac dzielo Histoire critique du
texte du Nouveau Testament (1689). Jest on prekursorem historyczno-kry-
tycznej metody interpretacji Pisma s$wietego. Historyczno-krytyczne ba-
danie -— jak wyjasnia R. Bartnicki — ,wychodzi z zalozenia, ie takze
Biblia, czyli jej pisma, muszg byé najpierw traktowane jako historyczne
dokumenty przeszlosci, a nie jako stowo Boze skierowane do wspdiczesnego
czlowieka. Dlatego pisma bibljne powinny byé badane wedlug tych samych
metod, jak inne dokumenty tamtych czaséw” (R. Bartnicki, Ewangelie sy-
noptyczne, Warszawa 1996, s. 53).

7 W calo$ci dzielo H. S. Reimarusa zostalo wydane dopiero w 1972 r.:
H. S. Reimarus, Apologie oder Schutzschrift fiir die verniiftigen Verehrer
Gottes, t. I-1I, Frankfurt 1972.
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rus opowiedzial sie za odseparowaniem prawdziwego Jezusa histo-
rvcznego od zafalszowanego — jego zdaniem — Chrystusa przepo-
wiadanego przez Kosci6l. ,,Znajduje wielki powod — pisal — aby
odseparowac¢ calkowicie to, co Apostolowie mowig w swoich pis-
mach, od tego, co sam Jezus faktycznie méwil i czego nauczal” 8.
Jezus jako prorok glosil oredzie o kroélestwie Bozym mieszczace
sie catkowicie w kontekscie religii zydowskiej. Nie uczyl zatem
,.zadnych wielkich tajemnic czy zasad wiary”, lecz domagal sie
od ludzi jedynie ,,szczerej milosci Boga i blizniego, pokory, lagod-
no$ci, rezygnacji z egoizmu i stlumienia wszelkich zlych prag-
nien” %, Kiedy jednak w Jerozolimie skrytykowal zydowskie auto-
rytety za to, Ze swoim postepowaniem opdzniajg przyjscie krole-
stwa Bozego, zostal aresztowany i skazany na $mier¢. Jego okrzyk
na krzyzu: ,,Boze méj, Boze médj, czemv$ Mnie opuscil” (Mt 27, 46),
dobitn‘e swiadczy o doznanej klesce, zapowiadane bowiem przez
Niego krolestwo Boze nie nadeszto 19, Uczniowie Jezvsa nie chcieli
jednak po Jego Smierci wraca¢ do swoich dawnych zaje¢. Wy-
korzystujac wiec istniejace w apokaliptyce Zydowskiej przeko-
nanie o podwojnym przyjSciu Mesjasza, raz w unizeniu, a raz
w chwale, wykradli cialo Ukrzyzowanego i ukryli je, aby uleglo
rozkladowi. Potem, w dzien Pieédziesigtnicy, poczeli glosié, ze On
zmartwychwstatl i przyjdzie wkrotce ponownie. Chrzescijanstwo
zatem, zdaniem Reimarusa, opiera sie ostatecznie na oszustwie 1.

Jak zauwazyl Schweitzer, Reimarus, ktoéry wyprzedzit czas,
nie mial ani poprzednikéw, ani bezposrednich kontynuatoréow 12
Jego idee jednak, zanim znalazly swoich radykalnych zwolenni-
kow, zlobily sobie droge do przyszlosci w powstajgcych licznie
w XVIII w. racjonalistycznych zywotach Jezusa. Ich autorom nie
chodzilo wprost o atak na Jezusa, ale o takie przedstawienie Jego
zycia, aby moéglt On zosta¢ zaakceptowany przez ludzi O$wiecenia.
W tym wczesnym oKkresie racjonalizmu nie odrzuca sie jeszcze
nadprzyrodzonego charakteru cudéw Jezusa, ale wiarygodnosé¢
religii chrzescijanskiej wigze sie nie z nimi, lecz z wewnetrzna

8 Por. H. S. Reimarus, Fragments (flum. ang.: R. S. Fraser), London
1971, s. 64.

9 Tamze, s. 69.

10 Por. tamze, s. 150.

11 Por. A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus (ttum.: W. Mont-
gomery, J. R. Coates, S. Cupitt i J. Bowden), London 2000, s. 15-22. Pierwszg
odpowiedz dal Reimarusowi Johann Salomo Semler (1725—1791), piszac
Beantwortung der Fragmente eines Ungenannten insbesondere vom Zwecke
Jesu und seiner Jiinger (Halle 1779).

12 Por. A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, s. 26.
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rozumnoscia Objawienia. Pierwszy taki zywot powstal jeszcze
przed Reimarusem, napisany przez Johanna Jakoba Hessa (1741—
1828): Geschichte der drei letzten Lebensjuhre Jesu (1768—1772,
t. I-III). Jego autor zasadniczo akceptowal historyczna wiarygod-
no$¢ przekazow Ewangelii, watpil jedynie w istnienie demonow.
Jednakze juz V. Reinhard (Versuch iiber den Plan, welchen der

tifter der christlichen Religion zum Besten der Menschheit ent-
warf, 1785), E. A. Opitz (Geschichte und Charakterziige Jesu, 1812)
i J. A. Jacobi (Die Geschichte Jesu fiir denkende und gemiitvolle
Leser, 1816) coraz bardziej pomniejszaja znaczenie cudéw Jezusa
W procesie uwiarygodnienia Jego Boskosci. Wreszcie, Johann Got-
tfried Herder traktuje wiekszo$¢ cudéw jako literackie symbcle,
stuzgce Ewangelistom do stworzenia porywajgcej narracji o Je-
zusie Mesjaszu (Vom Erlgser der Menschen. Nach unsern drei
ersten Evangeliein, 1796; Von Gottes Sohn, der Welt Heiland.
Nach Johannes Evangelium, 1797) 13,

Wraz z racjonalistycznym podejsciem do Ewangelii rodzila sie
takze tendencja do tworzenia literackiego portretu Jezusa przez
powigzanie Jego wypowiedzi i wydarzen w jedng biograficzng
calosé. Najwczesniejsze tego typu préby podjeli Karl Friedrich
Bahrdt (1741—1792) i Karl Heinrich Venturini (1768—1849). Oby-
dwaj autorzy uciekali sie do imaginacji. Wielki racjonalista
XIX w., Heinrich Eberhard Gottlob Paulus (1761—1851), wierzy!
jednak, Ze mozna wydobyé¢ obraz historycznego Jezvsa z samych
tylko Ewangelii, droga rozumowa, bez uciekania sie do imaginacji.
Jego dzieto: Das Leben Jesu, als Grundlage einer reinen Geschich-
te des Urchristentums (t. I-1I, Heidelberg 1828), jawi sie jako pro-
ba harmonizacji czterech Ewangelii, wedlug planu Ewangelii
$w. Jana, z wyjasniajagcym komentarzem. Paulus z jednej strony
slwierdza, ze niewytlumaczalne zjawiska w przyrodzie nie mogj
ani potwierdzi¢, ani obali¢ prawd duchowych, tym bardziej ze
wszystko, co dzieje sie¢ w przyrodzie, dokonuje sie mocg Bozs,
z drugiej zas podkresla, ze cuda Jezusa majgce juz dzisiaj swoje
naturalne wyjasnienie, moglty Mu postuzyé¢, wtedy jeszcze jako
zjawiska niewytlumaczalne, w spelnianiu misji. Wtasciwie tylko
sama posta¢ Jezusa jest cudowna. Wszystkie za§ Jego cuda sta-
nowia albo zbieg okolicznosci, albo wydarzenie wyrezyserowane
przez Jezusa. Zdaniem Paulusa, Jezus leczyl duchowymi mocami
i tajemnymi lekarstwami, kroczy! nie po wodzie, lecz na brzegu
we mgle, przywracal do zycia ludzi, ktérzy nie umarli, lecz po-
padli w letarg, a dzielgc sie chlebem z glodnymi, zainspirowal

13 Por. tamze, s. 27-386.
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innych do podobnej czynnosci, tak ze powstalo wrazenie jakby
cudownego rozmnozenia. Judasz. chcac przysporzy¢ Jezusowi wie-
ce] zwolennikéw, ktorzy staneliby po stronie niewinnego Mesja-
sza, doprowadzil do Jego aresztowania. Ludzie nie zdazyli jednak
ocali¢c Jezusa, gdyz Rzymianie od razu wykonali wyrok. Zrozpa-
czony Judasz popelnil samobdjstwo, ale Jezus na szczeScie zostal
przedwczesnie zdjety z krzyza i jeszcze jako zywy zlozony do
grobu. Tam, ozywiony chlodem, aromatem olejkow, ktorymi na-
maszczono Jego cialo, rang po wldczni Zolnierza i trzesieniem
ziemi, odzyskal swiadomos¢ i po wyjsciu z grobu wzbudzil w lu-
dziach wrazenie, Zze zmartwychwstal 14,

Najzywsza reakcja na racjonalizm, szczegélnie ten reprezen-
towany przez Herdera i Paulusa, przychodzi ze strony Davida
Friedricha Straussa (1808—1874). W wieku 27—28 lat wydal on
dwutomowe dzielo: Das Leben Jesu kritisch bearbeitet (1835—
1836, 1480 stron) !*, w ktéorym jako klucz do zrozumienia Ewan-
gelii zastosowal zaczerpniete z filozofii — Strauss by! pod ogrom-
nym wplywem Hegla — pojecie mitu ¢ Mit nowotestamentalny
stanowli, jego zdaniem, przedstawienie w pojeciach historycznych
ideatu religijnego pierwszych chrzescijan: Jezus Ewangelii jest
postacig przybrang w mit Boga-czlowieka. Mit ten ma doprowa-
dzi¢ ludzkos¢ do swiadomosci najwyzszej idei. Teraz ludzkosc
umieszcza te idee w Jezusie, ale kiedys$ dojrzy jg i przezyje jako
cos, co dokonuje sie we wszelkie] prawdziwie ludzkiej mysli
i wszelkim prawdziwie ludzkim dzialaniu. ,,Historia Ewangelii jest
faktycznie historig ludzkiej natury postrzeganej idealnie; [...] to,
co nam jawi sie jako jedynie Swieta poezja, dla Pawla, Jana, Ma-
teusza i Lukasza stanowilo fakt i pewng historie. Ale to byla la
sama wewnetrzna przyczyna, ktora z narracji Ewangelii czynila
dla nich swiety fakt i historie, a dla nas czyni $wiety mit
i poezje” 17.

14 Por. tamze, s. 47-55.

15 Praca ukazala sie w Tybindze; trzecia edycja zostata przez Straussa
zmieniona (1838—1839), ale w czwartej wrocil on znowu do wersji poczatko-
wej (1840).

16 W innej swojej ksigzce: Hermann Samuel Reimarus und seine Schutz-
schrift fiir die verniinftigen Verehrer Gottes (1862), Strauss przeprowadzit
krytyke Reimarusa za jego naiwng i nieprzekonujacqy teorie spiskowg, ma-
igca wyjasnié powstanie chrzescijanstwa. Sposréd waznych opracowan mysli
Straussa zob.: R. S. Cromwell, David Friedrich Strauss and His Place in
Modern Thought, Fairlawn 1974; H. Harris, David Friedrich Strauss and
His Theology, Cambridge 1973.

17 Por. D. F. Strauss, The Life of Jesus Critically Examined (tlum. ang..
G. Eliot), London 1973, s. 776.
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W Das Leben Jesu kritisch bearbeitet Strauss analizuje Ewan-
gelie fragment po fragmencie. Jednakze lektura tej ksigzki nie
pozwala dokladnie okreslic — co zresztg sam autor przewidziat
juz na poczatku swojego przedsiewziecia — jaka historia kryje
sie za mglag mitu w relacjach Ewangelistow 18, Inna sprawa, Ze naj-
wazniejsza jest przeciez nie historia, ale niezwykle czytelne prze-
sianie Ewangelii: ,,Bog-czlowiek, ktéry podczas swojego zycia stal
przed swoimi wspolczesnymi jako jednostka odrebna od nich i po-
strzegalna zmystami, przez smier¢ zostaje zabrany z ich widoku;:
wchodzi On do ich wyobrazni i pamieci: jednos¢ miedzy tym, co
w Nim boskie i ludzkie, staje sie czeScig powszechnej swiadomo-
sci; 1 Kosciol musi powtarzaé w sposéb duchowy, w duszach swoich
czlonkéw, te wydarzenia z Zycia Boga-cziowieka, ktérych On do-
swiadczal zewnetrznie. Wierzacy, uwarunkowany swoja natura,
musi jak Chrystus umiera¢ dla natury — jednakze tylko we-
wnetrznie — jak Chrystus umar! zewnetrznie; musi duchowo
krzyzowaé¢ siebie i da¢ sie pogrzeba¢ z Chrystusem, aby przez
praktyczne przezwyciezenie swe] wlasnej zmyslowej egzystenciji
mog! sie sta¢, na ile jest on duchem, tozsamy z soba i uczestniczyc¢
w szczesciu i chwale Chrystusa’ 19,

Dokonanie Straussa wywolalo lawine kontrowersji i jednoczes-
nie otwieralo droge do zanegowania historycznej egzystencji Je-
zusa. Wprawdzie taka teza zostala juz ogloszona przed Straussem,
mianowicie przez Ch. F. Dupuis (1742—1809; Origine de tous les
cultes ou religion universelle, t. I-11I, 1796) i C. F. Volneya (1757—
1820; Les ruines ou Méditation sur les Révolutions des Empires,
1791), wskazujgcych, ze mit Chrystusa jest natury astralnej, ale
obydwaj Francuzi nie wywolali zadnego echa w $wiecie nauko-
wym. Poruszenie dopiero wzbudzil! Bruno Bauer (1809—1882),
ktory najpierw, w Kritik der evangelischen Geschichte des Johan-
res (1840) i Kritik der evangelischen Geschichte der Synoptiker
(t. I-III, 1841—1842), uznal Ewangelie za zwykle dziela sztuki
literackiej, a potem, w Kritik der Evangelien (t. I-II, 1850—1851)
i Christus und die Cdsaren. Der Ursprung des Christentums aus
dem romischen Griechentum (1877), stwierdzil, ze Jezus nigdy
nie istnial, a chrzescijanstwo zawdziecza swdj poczatek sw. Mar-
kowi Ewangeliscie, ktéry tworzy! w kontekscie $wiata kultury
grecko-rzymskiej.

Wszystkie te dyskusje sprawily, ze wzrost sceptycyzm uczo-
nyvch w odniesieniu do mozliwosci rekonstrukcji historii Jezusa

18 Tamze, s. 91.
19 Tamze, s. 778.
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niezaleznie od wiary i dogmatéw Kosciola. Dotychczasowy proces
Leben-Jesu-Forschung znakomicie podsumowal i jednoczesnie
skrytykowal Albert Schweizer (1875—1965), opowiadajac sie za
tym, ze Jezusa mozna pozna¢ jedynie w zZywej wierze: ,Przy-
chodzi do nas jako nieznany i bezimienny, jak wtedy, gdy na
brzegu morza zblizyl sie do tamtych mezéw, ktorzy nie wiedzieli,
kim byl. Méwi te same stowa: «P6jdz za Mna!» i stawia nas przed
zadaniami, ktére musi wypei¢ w naszych czasach. On nakazuje.
I tym, ktorzy Mu beda postuszni, medrcom i prostaczkom, objaw1
si¢ poprzez to, co dane im bedzie w jednosci z Nim przezy¢ dla
pokoju, dzialania, walki i cierpienia. Wowczas poznajg niewypo-
wiedziang tajemnice, kim On jest” 20,

Wilasnie wtedy, obok naukowej odpowiedzi na liberalne wize-
runki Jezusa, pojawia sie takze reakcja fundamentalistyczna. Naj-
pierw konserwatywni egzegeci protestanccy oglosili na kongresie
w Niagara, w stanie New York, w 1895 r. podstawowe tezy fun-
damentalizmu. Nastepnie, w latach 1910—1915, péinocnoamery-
kanscy protestanci wydali serie dwunastu dziet zatytulowang The
Fundamentals: A Testimony to the Truth, w ktérej, bronigc sie
przed teologicznym, kulturowym i politycznym liberalizmem swe-
go czasu, podali artykuly wiary, wobec ktérych nie wolno w zaden
sposob watpi¢: calkowite natchnienie Pisma $Swietego jako Stowa
Bozego; Bostwo Jezusa Chrystusa, Jego dziewicze poczecie, cuda,
$mier¢ ekspiacyjna, cielesne zmartwychwstanie i powtorne przyj-
Scie; realno$¢é grzechu i zbawienia przez wiare; moc modlitwy
i obowigzek ewangelizacji 2. Nietrudno zatem zauwazy¢, ze za-
sadniczy cel, ktdry przyswieca 6wczesnym fundamentalistom, wig-
ze sie z obrong Chrystusa przed atakiem egzegetéw niewlasciwie
postugujgcych sie metoda historyczno-krytyczng. Fundamentalisci
niejako stwierdzaja: nie historia, ale przede wszystkim wiara
otwiera nam dostep do Jezusa Chrystusa.

2. Tylko wiara?

Na poczatku lat dwudziestych XX w. powstaje jednak nowa
metoda badan nad Ewangeliami: Formgeschichte 22, Jej tworcy
zajmuja sie historig (Geschichte) form literackich (Form) prze-

20 A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, s. 467.

21 Por. J. Wicks, Fondamentalismo, w: Dizionario di Teologia Fonda-
mentale, pod red. R. Latourelle’a i R. Fisichelii, Assisi 1990, s. 444.

22 Opracowane na podstawie: R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne,
s. 85-136; K. Romaniuk. Morfokrytyka i historia redakcji, Warszawa 1983,
s. 8-79.
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kazywanych przed spisaniem Ewangelii. Za ojca Formgeschichte
uchodzi H. Gunkel (1862—1932), ktorego uczniami byli: K.
L. Schmidt, M. Dibelius i R. Bultmann. Ich zdaniem, Ewangelie
sa kompozycjami zlozonymi z mniejszych jednostek literackich
(perykop), ktore wczesniej przekazywano ustnie. Te drobne formy
literackie byly wprawdzie tworzone na bazie slow i czynéw Je-
zusa, ale przede wszystkim odzwierciedlaja one niezwykle tworcze
srodowisko wezesnej wspolnoty chrzescijanskiej, zatroskanej o roz-
szerzanie i poglebianie wiary w Chrystusa (Sitz im Leben). W kon-
sekwencji, Ewangelie jako zwykle kompilacje tych form literac-
kich sg $wiadectwami wiary 1 Zycia Kosciola pierwotnego, keryg-
mg, a nie dokumentami historycznymi o Jezusie. Rudolf Bult-
mann (1884—1976), protestancki biblista, stwierdza wrecz, iz o Je-
zusie historycznym wiemy jedynie, ze (daf) 23 istnial, ale nie mo-
zemy przebi¢ sie przez szate koscielnej kerygmy, aby dotrzec do
Jego autentycznych intencji, slow i czynéw. Swojg Theologie des
Neuen Testaments rozpoczyna on sltynng tezg: ,Oredzie Jezusa
jest zalozeniem teologii Nowego Testamentu, a nie czeScig jej
samej”’ 24, | Nie mozna zatem — stwierdza R. Bultmann w arty-
kule Znaczenie Jezusa historycznego (1929) — iS¢ poza kerygme,
uzywajgc jej jako «zrodla» w celu zrekonstruowania «Jezusa hi-
storycznego», z Jego «SwiadomoSciag mesjanska», z Jego «zyciem
wewnetrznym» czy z jego «heroizmem». Bylby to zwyczajnie
«Chrystus wedlug ciala», ktéory juz dluzej nie istnieje. To nie
historyczny Jezus, ale Jezus Chrystus, czyli Ten, ktorego sie prze-
powiada, jest Panem” 2, Najbardziej wplywowy biblista prote-
stancki XX w., nauczajgcy w Marburgu, konsekwentny luteranin.
kladzie wiec nacisk na gloszone stlowo Boze, kerygme, i usprawie-
dliwienie przez wiare, pojmowang nie tyle jako akt intelektu, ile
przede wszystkim jako akt woli. Biblista protestancki wykazuje.
ze wydarzenia przeszlo$ci jako takie (Historie) nie moga i nie
powinny przyczynia¢ sie do decyzji wiary. Wiara bowiem dotyczy
tego, co dla mnie i mojej egzystencji ma znaczenie ostateczne.
a wiec dokonuje sie ona na poziomie historyczno-egzystencjalnym
(Geschiche). Zdaniem Bultmanna, mit, ktorym owladniety jest caly
Nowy Testament, stanowi wyrazone w jezyku narracji, obrazu

23 Por. R. Bultmann, The Primitive Christian Kerygma and the Histori-
cal Jesus, w: C. E. Braaten, R. A. Harrisville (red.), The Historical Jesus
and the Kerygmatic Christ, New York 1964, s. 20.

24 Die Verkiindigung Jesu gehort zu den Voraussetzungen der Theologie
des NT und ist nicht ein Teil dieser selbst”: R. Bultmann, Theologie des
Neuen Testaments, Tiibingen 1984 (pierwsze wydanie: 1953), s. 1.

25 Cytat za: Ch. Allen, The Human Christ, New York 1998, s. 244-245.
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i symbolu wezwanie Boze, skierowane do czlowieka, aby w wierze
otworzyl sie on na rzeczywistos¢ nadprzyrodzong. Demitologizacja,
do ktorej wzywa teolog protestancki, polega zatem nie na elimi-
nowaniu mitu, ale na wlasciwej egzystencjalnej jego interpretacji
(Neues Testament und Mythologie, 1941). ,Mysle — konkluduje
Bultmann w ksigzce Jesus (1926) — ze obecnie nie jesteSmy w sta-
nie prawie nic poznaé¢ o zyciu i osobowosci Jezusa’ 2.

Juz jednak uczniowie Bultmanna, niezadowoleni z tak rady-
kalnego sceptycyzmu swego mistrza, a potem takze i inni, na nowo
podnoszg kwestie historii Jezusa ??. 20 pazdziernika 1953 r. E. Ka-
semann (1906—1998) wyglosil stynny wyklad Das Problem des
historischen Jesus 28, w ktorym wskazal zar6wno na koniecznose¢,
jak i na mozliwos¢ poznania Jezusa historycznego. Po pierwsze,
zauwaza on, ze jesli nie ma zadnego zwigzku miedzy uwielbionym
Panem chrzescijanskiej wiary i ziemskim, historycznym Jezusem,
to znaczy, iz chrzescijanstwo jest bliskie doketyzmowi. Po drugie,
jesli Kosciél pierwotny nie by! zainteresowany historig Jezusa, to
dlaczego zostaly napisane Ewangelie. I po trzecie, mimo ze Ewan-
gelie tworzone byly w swietle Paschy, to jednak wiara chrzesci-
janska domaga sie tozsamosci miedzy Jezusem historycznym i u-
wielbionym Chrystusem kerygmy Kosciola. Zdaniem Kédsemanna,
aby odnalez¢ autentyczne wypowiedzi Jezusa, trzeba wyelimino-
wacé to, co ma kerygmatyczny charakter, a wiec naznaczone jest
wplywem Kosciola, a takze to, co posiada paralele ze wspol-
czesnym Jezusowi judaizmem 29,

W 1956 r., a wiec trzydziesci lat po ukazaniu sie ksigzki Bult-
manna Jesus, Giinther Bornkamm (1905—1990), profesor Nowegc
Testamentu na Uniwersytecie w Heidelbergu, wydaje pierwsza

26 R. Bultmann, Jesus and the Word, New York 1934, s. 8. Od kohca
XIX w. zaczyna sie w biblistyce rozrézniaé miedzy ,Jezusem historii”
a ,Chrystusem wiary”. Rozréznienie to, stanowigce juz tytut jednego
z dziel Straussa (Der Christus des Glaubens und der Jesus der Geschichte:
Eine Kritik des schleiermacher’schen Lebens Jesu, 1865), szczegblnie popu-
larne stalo si¢ po opublikowaniu przez M. Kihlera (1835—1912) wykladu
pt. Der sogenannte historische Jesus und der geschichtlische, biblische
Christus (Leipzig 1892).

27 Zob. na ten temat: J. M. Robinson, A New Quest of the Historical
Jesus, London 1959.

28 Por. E. Kiasemann, Das Problem des historischen Jesus, ,Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche” 51 (1954) 125-153.

29 Zob. takze inne pisma E. Kisemanna na ten temat: Exegetische Ver-
suche und Besinnungen, Gottingen 1960—1965, t. I-II (w. t. I zawarty jest
jego programowy tekst z 1953 r., s. 187-214); The Jesus Tradition as Access
to Christian Origins, ,,Colloguium” 13 (1981) 5-16.
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post-Bultmannowskg chrystologie, zatytulowang Jesus von Na-
zareth (Stuttgart 1956). Stwierdza w niej, ze natura Ewangelii
nie pozwala nam na namalowanie biograficznego obrazu Jezusa,
ale mozna bez wagtpienia ustali¢ szereg faktow dotyczgcych Jego
zycia, mianowicie, ze byl On Zydem, synem Jozefa ciesli, pocho-
dzil z Nazaretu w Galilei, nauczal w okolicach Jeziora Galilej-
skiego, uzdrawial i czynit cuda, $ciagnat na siebie wrogos¢ fary-
zeuszy i zostal ukrzyzowany w Jerozolimie. Dla chrzescijanskiej
wiary najwazniejszy pozostaje niezwykly autorytet Jezusa obja-
wiajacy sie zarowno w stowach Jezusa, jak i Jego czynach. Auto-
rytet ten nie stanowi produktu wiary paschalnej, lecz ma swoje
podstawy w Jezusie historycznym. Historyczne spotkanie z Jezu-
sem oznaczalo dla ludzi eschatologiczne spotkanie z samym Bo-
giem 30,

J. M. Robinson, amerykanski reprezentant nurtu post-Bultma-
nnowskiego, w ksigzce A New Quest of the Historical Jesus (Lon-
don 1959), stwierdza, ze nowe poszukiwanie stalo sie faktem; jest
ono historycznie mozliwe i teologicznie uzasadnione. Odtad wielu
uczonych zaréwno ze strony protestanckiej, jak i katolickiej, stara
si¢ wykaza¢, ze fundament kerygmy Kosciota znajduje sie w wy-
stgpieniu Jezusa i ze istnieje tozsamo$¢ miedzy Jezusem histo-
rycznym i Chrystusem wiary paschalnej 3.

Biblistyka katolicka w zasadzie az do XX w. nie uczestniczyla
w procesie krytycznej interpretacji Ewangelii. Dopiero domini-
kanin M. J. Lagrange (1855—1938), swiadomy wagi odkryé¢ doko-
nanych przez protestanéw, najpierw, w 1890 r., zakladajac w Je-
rozolimie Ecole pratique d’études bibliques, potem, w 1892 r., za-
czynajgc wydawac pismo ,,Revue biblique”, wreszcie, w 1904 r..
publikujac ksigzke La méthode historique, probuje wprowadzié
metode historyczno-krytyczng na wilasciwe tory i ukazaé jej przy-
datnos¢ w egzegezie. W tym samym czasie wyré6znia sie na tym
samym polu A. Loisy (1857—1940), ale dosé¢ szybko ulega wply-
wom modernizmu i jego nauczanie zostaje w 1908 r. przez Ko-
sciét potepione (L’Evangile et L’Eglise, 1902; Le Quatriéme
Evangile, 1903; Les Ewvangiles Synoptiques, 1908). Zalozona
w 1902 r. przez papieza Leona XIII Papieska Komisja Biblijna za-
chowuje wyrazng postawe obronng wobec nowych tendenciji w bi-

30 Por. G. Bornkamm, Jesus of Nazareth (ttum. ang. I. i F. McLuskey
oraz J. Robinson), London 1973, s. 53-63.

31 Bogatg bibliografie prac poswieconych rekonstrukcji zycia i dzieta
Jezusa historycznego podaje C. A. Evans: Life of Jesus Research. An Anno-
tated Bibliography, New York 1996, s. 25-109.
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blistyce. Dopiero papiez Pius XII otwiera sie na metode historycz-
no-krytyczna, wydajgc encyklike Divino afflante Spiritu, 1943 32,

Mimo ze wiele wnioskow Formgeschichte i Redaktionsgeschi-
chte okazalo sie nie do przyjecia, to jednak dzigki obydwu szko-
lom Kosciél odkryt i zaakceptowal cenng teze o trzech etapach
formowania si¢ Ewangelii: 1) Jezus; 2) przepowiadanie apostolskie
i 3) redakcja ksigg. Ojcowie Vaticanum II w konstytucji Dei ver-
bum strescili fragment wczesniejszej Instrukeji Papieskiej Ko-
misji Biblijnej De historica Evangeliorum veritate (1964): ,Swieta
Matka-Kosci6t silnie i bardzo stanowczo utrzymywat i utrzymuje,
ze cztery Ewangelie, ktérych historycznosé bez wahania stwierdza,
podajg wiernie to, co Jezus, Syn Bozy, zyjagc wsrod ludzi, dla
wiecznego ich zbawienia rzeczywiscie uczynil i czego uczy! az do
dnia, w ktdorym zostal wziety do nieba (por. Dz 1, 1-2). Aposto-
lowie po wniebowstapieniu Pana to, co On powiedzial i czynil,
przekazali stuchaczom w pelniejszym zrozumieniu, ktorym cieszyli
si¢ pouczeni chwalebnymi wydarzeniami zycia Jezusa i o$wie-
ceni Swiatlem Ducha prawdy. Autorzy zas swieci spisali czte-
ry Ewangelie, wybierajac niektéore z wielu wiadomosci przeka-
zanych ustnie lub pisemnie; ujmujac pewne rzeczy syntetycznie
lub objasniajgc, przy uwzglednieniu sytuacji Kosciotow; zachowu-
jac wreszcie forme przepowiadania, ale zawsze tak, aby nam prze-
kaza¢ szczerg prawde o Jezusie. W tej przeciez intencji pisali,
czerpigc z wlasnej pamieci i z wlasnych wspomnien, czy tez ko-
rzystajac ze swiadectwa tych, ktoérzy «od poczgtku byli naocznymi
swiadkami i stugami slowa», bySmy poznali «prawde» tych nauk.
ktore otrzymalismy (por. 1, 2-4)” 33

Ewangelie stanowig wiarygodne przewodniki prowadzace do
Jezusa historycznego. Trzeba tylko pozna¢ kryteria autentycznosci
slow (ipsissima verba Jesu) i czynow Jezusa (ipsissima facta Jesu).
Poszukiwanie tych kryteriow nalezy do wazinych trendéow wspol-
czesnej biblistyki i przypomina niejako proces poszlakowy 3. Eks-
perci biblijni zbierajg rézne, nawet najdrobniejsze poszlaki, ktére
wskazywalyby, ze dane slowo zostalo wypowiedziane przez Je-
zusa, ze dany czyn faktycznie wydarzy! sie w czasie Jego wy-
stapienia. Kryterium niezgodnosci (niecigglosci) mozna nazwac naj-
wiekszym osiggnieciem nowego poszukiwania. Sformulowal je juz

52 Por. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne, s. 61.
33 Dei verbum n. 19.

3 Por. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987;
s. 110.
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K. Bultmann w 1921 r. % a potem zostalo ono podjete przez jego
uczniéw i krytykéw zarazem: E. Kidsemanna 3¢, H. Conzelmanna 37
i J. M. Robinsona 3. Dzieki temu kryterium mozna wykrywacé
te ipsissima verba czy ipsissima facta Jesu, ktére nie sq charakte-
rystyczne ani dla starozytnego judaizmu, ani dla 2ycia rodzqcego
sie Kosciota.

Owocem zastosowamia kryteridw autentycznosci bylo przede
wszystkim przezwyciezenie sceptycyzmu R. Bultmanna. Jesli na-
tomiast chodzi o globalny obraz Jezusa, okazalo sig, ze racje ma
G. Bornkamm, ktéry juz w pierwszym zdaniu swojej post-Bult-
mannowskiej chrystologii stwierdzil, ze jest rzeczg niemozliwa
napisa¢ biografie Jezusa. Pod koniec lat osiemdziesigtych okazalo
si¢ wigc, ze dotychczasowe kryteria autentycznosci majg charakter
minimalistyczny, pozwalajg zidentyfikowa¢ jedynie pewng ograni-
czong liczbe slow i czynéw Jezusa historycznego.

Charakterystyczne dla przedstawicieli drugiego poszukiwania
odsuniecie Jezusa na zasadzie kontrastu od judaizmu i pierwot-
nego Kosciola stalo sie impulsem do trwajgcego az do dzisiaj tzw.
trzeciego poszukiwania (Third Quest) 3%, Zasadnicza teza trzeciej
fazy Leben-Jesu-Forschung pozostaje bez zmian: ,historyczne
zrodla sg kryterium decydujacym”, ,wszystko musi byé mierzo-
ne przez te zrodla i kazda mys$l im poddana” 40. Jednakze w po-
rownaniu z dotychczasowymi badaniami historii Jezusa M. Borg,
J. D. Crossan, J. P. Meier, E. P. Sanders, G. Theiflen, G. Vermes,
N. T. Wright umieszczajg Jezusa wyrazniej w kontekscie judaizmu
i bardziej szczegdélowo badajag wplyw Jezusa na powstanie pier-
wotnego chrzescijanstwa 4. Nurt ten jest bardzo réznorodny, ofe-
ruje zar6wno heretyckie, jak i ortodoksyjne obrazy Jezusa. Jesli
powstaly heretyckie obrazy Jezusa, to po pierwsze dlatego, ze
sama metoda historyczno-krytyczna i sprawnosé uczonych w po-
slugiwaniu sie tg metodg wymagajg jeszcze udoskonalenia. Po

35 Por. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottin-
gen 1921, s. 222,

336 Por. E. Kdsemann, Essays on New Testament Themes, London 1964,
s. 37.

37 Por. H. Conzelmann, Jesu$s (ttum. ang. I. R. Lord), Philadelphia
1973, s. 16.

38 Por. J. M. Robinson, A New Quest of the Historical Jesus, s. 116-119.

39 Nazwa pochodzi od: S. Neill i T. Wright, The Interpretation of the
New Testament 1861—1986, Oxford 1988, s. 379.

40 Daher sind historische Quellen das entscheidende Kriterium (...).
Alles muf} sich an ihnen messen, jeder Gedanke ihnen unterworfen werden”
(G. Theilen i A. Merz, Der historische Jesus, Gottingen 1996, s. 31).

41 Por. tamze, s. 29.
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drugie zas, Jezus nie moze by¢ ujety wylacznie w kategoriach hi-
storycznych, lecz takze teologicznych.

W tym momencie zndw ujawnil si¢ dynamizm fundamentaliz-
mu. Jak zauwaza R. Bartnicki, na przyklad G. Maier (Das Ende
der historisch-kritischen Methode, Wuppertal 1975) stwierdza, ze
obowigzujgcg nas norma moze by¢ tylko ten tekst Biblii, ktérym
obecnie dysponujemy: ,Jedynie ciekawscy kretacze, ktérzy jak
aniolowie pragng wejrze¢ (1 P 1, 12), w jaki sposéb Boze Obja-
wienie dokonalo sie i wzrastalo, ciggle zmienianymi przypuszcze-
niami, ale stale popelniajgc bledy, chcieliby wnikng¢ w ten teo-
logiczny rozwoéj” 42. | Problemem zasadniczym fundamentalistycz-
nej lektury Biblii — czytamy w dokumencie Papieskiej Komisji
Biblijnej — jest to, Ze zanegowawszy historycznos¢ objawienia
biblijnego, nie jest sie¢ juz w stanie przyja¢ w calej pelni samej
prawdy o tajemnicy Wrcielenia. Fundamentalizm nie dopuszcza
w relacji czlowieka do Boga zadnych bezposrednich zwigzkéow
tego, co Boskie, z tym, co ludzkie. Nie uznaje réwniez tego, ze
natchnione Slowo Boze zostalo przekazane za pomoca ludzkiego
jezyka i ze Pismo swiete zredagowano, wprawdzie pod natchnie-
niem Bozym, ale przez ludzi jako autoréow, ktéorych mozliwosci
intelektualne i zasoby wiedzy byly ograniczone. Konsekwentnie
fundamentalisci uwazajg, ze Pismo $wiete zostalo podyktowane
slowo po slowie przez Ducha Swietego i odrzucajg opinie, wedlug
ktorej Slowo Boze zostalo wyrazone za pomocg jezyka w calej
frazeologii uwarunkowanej przez takg lub inng epoke. Nie inte-
resujy sie tez wcale formami literackimi ani modelami ludzkiego
myslenia, utrwalonymi w tekstach biblijnych. Wiele z nich to jak
wiadomo owoc dlugiego procesu, rozciggajacego sie na cale okresy
czasu, ze $ladami sytuacji historycznych bardzo zréznicowanych” 43,

3. Historia i wiara

Pelna chrzescijanska chrystologia rozpoczyna sie od Paschy,
od Chrystusowego zmartwychwstania, ale bazuje ona na historii
Jezusa. W Sswietle Paschy pierwsi chrzeScijanie wyznali wiare
w Jezusa jako Syna Bozego i Pana. ,,Jesli Chrystus nie zmar-
twychwstal — pisal sw. Pawel — daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest takze wasza wiara” (1 Kor 15, 14). ,, Zmartwychwsta-
nie Jezusa — wyjasnia J. Dupuis — [...] oznacza punkt wyjscia

42 Cyt. za: R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne, s. 121.
43 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma $wietego w Kosciele,
s. 59.
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dla wiary chrzescijanskiej i stanowi jej centrum. [...] To wiasnie
tu nastepuje przejsScie od prostego nasladowania Jezusa do wiary,
lub lepiej, to tu nasladowanie staje si¢ wiara. [...] Ukazywanie
sie Pana zmartwychwstalego jest znakiem danym uczniom dia
wzbudzenia wiary: oni uwierzyli, poniewaz zobaczyh Jezusa zy-
wego” 44, Wiara paschalna jest darem BozZej laski i stanowi odpo-
wiedz na pelne Objawienie Boze. To w Swietle tej wiary pierwsi
chrzescijanie spojrzeli retrospektywnie na zycie Jezusa i odczytali
je w glebszym swietle. W konsekwencji znalezli wy jasnienie dla
calej postawy i wszystkich roszczen Jezusa, Jego si6w i czynéw.
,Zmartwychwstanie — dodaje niejako J. Guillet — [...] wywo-
talo w naszym S$wiecie wyjatkowy skutek: dalo jednoczesnie po-
czgtek wierze Kosciola [...]. Doswiadczenie to bylo najpierw prze-
zyte przez Apostoldow [..]. Oni sami, powracajagc pamiecig do tak
niedawnych dni, kiedy zyli i przebywali z Jezusem, odkryli, ze
nawet przed smiercig byl On juz wsréd nich obecnoscig Boga i ze
przywiazanie, jakie w nich wzbudzal, bylo juz wiarg [...]. Siegajac
pamiecig dalej, rozmyslajagc nad przeszloScia swojego narodu
i badajgc tradycje, ktérg od niego przejeli, zrozumieli, ze obwie-
szczajac, iz Jezus jest Mesjaszem Izraela, przedtuzali stowo pro-
rokow i zyli ich wiarg” 4.

,Za posrednictwem Apostolow — wyjasnia Jan Pawel II —
dotarla do nas ich wizja wiary, potwierdzona przez konkretne
swiadectwo historyczne: Swiadectwo prawdziwe, ktore Ewangelie
— cho¢ poddane zostaly zlozonemu procesowi redakcyjnemu i cho¢
mialy sluzy¢ przede wszystkim katechezie — przekazuja nam
w sposéb w pelni wiarygodny. [...] Oblicze, ktore Apostolowie
ogladali po zmartwychwstaniu, bylo obliczem tego samego Jezusa,
z ktéorym przebywali przez mniej wiecej trzy lata, a ktory teraz
ukazywal im «rece i bok», aby przyjeli zdumiewajgcg prawde
0o Jego nowym zyciu’ 48,

O ile przed Paschg pierwsi uczniowie poszli za Jezusem, od-
bierajagc Go jako niezwyklego Mistrza i oczekiwanego Mesjasza.
o tyle teraz, obdarowani wiarg paschalng, wyrazajg wobec Niego
Eoskie uwielbienie. ,,Wiara w Jezusa w swej pierwotnej postaci —
wskazuje M. Wojciechowski — miata charakter bardziej osobo-
wy (zawierzenie) niz przedmiotowy (przyjecie za prawde), bar-
dziej doswiadczalny (spotkanie Jezusa i swiadectwo o Nim) niz
intelektualny (wiedza, kim jest Jezus), bardziej intuicyjny niz

44 J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Krakow 1999, s. 72-74.
45 J. Guillet, Jezus w wierze pierwszych ucznidw, Krakow 2000, s. 6-7.
46 Jan Pawetl II, Novo Millennio ineunte, Wroctaw 2001, n. 17. 19,
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refleksyjny. Przezycie wiary w Jezusa domagalo si¢ jednak ade-
kwatnego zwerbalizowania, a wiec zrozumienia, ujecia w slowa
i uogélnienia. Nowy Testament pozwala na obserwacje procesu
rozwoju i dojrzewania tresci i formy wypowiedzi teologicznych.
Proces ten interpretowany jest czesto jako pewna ewolucja [...],
pojawialy sie nowe tezy i formuly. Mozna go jednak interpre-
towa¢ réowniez jako proces precyzowania istniejacego od poczatku
poczucia wielkosSci i niezwyklosci Jezusa, jako proces poszukiwa-
nia Ssrodkéw wyrazu dla odkrycia, ktorego nie mozna bylo wypo-
wiedzie¢ w jezyku dotychczasowej teologii zydowskiej. Nalezy
przyja¢, [...] ze od chwili odkrycia, iZ Jezus powstal z marwych,
pelna chrystologia zasadniczo juz istniala, cho¢ z poczatku w po-
staci bezslownej” 47.

Ujmujgc rozwoj chrystologii paschalnej w sposéb syntetyczny,
nalezy stwierdzi¢, ze pierwsi chrzescijanie doswiadczyli w wyda-
rzeniach paschalnych spotkania z Jezusem, ,ktéry uczestniczy
w Boskim zyciu w stanie chwaly” (KKK 646). W konsekwenciji,
starali sie oni glebiej zrozumie¢ i dokladniej opisa¢ tozsamosc
Zmartwychwstatego, chcieli wyrazi¢ po prostu status Jezusa post-
egzystujgcego, a wiec Tego, ktérego w wierze juz poznali jako
powstalego do nowego Zycia, wywyzszonego w chwale oraz zyja-
cego z mocag i godnoscia ré6wng samemu Bogu. Najpierw zatem
zwrocili uwage na to, co Jezus uczynil dla nich: stal sie ich Wiadca,
gdyz przez Smier¢ i zmartwychwstanie dokonal dziela zbawienia
ludzi — jest ,,Panem i Mesjaszem!” (por. Dz 2, 36). Nastepnie,
powracajac do przeszlosci i spogladajac retrospektywnie na wy-
darzenia zycia Jezusa, odkryli ich prawdziwe, to znaczy glebsze
niz dotad, znaczenie. Refleksja ta, przeplatana kontemplacja, do-
prowadzila ich konsekwentnie do przekonania, ze najbardziej
adekwatnym sposobem przedstawienia peinej chrystologii jest ty-
tul Syn Bozy: Jezus przyszed! od Boga, z ktérym preegzystowal
w wiecznosci, i po dokonaniu na ziemi dzieta zbawczego powrodcil
do chwaly swego Ojca.

Jezus jest Mesjaszem i Synem Bozym! Taki wlasnie wniosek
pod wplywem laski Bozej wyciggneli pierwsi chrzescijanie, anali-
zujgc zycie Jezusa z perspektywy paschalnej, a wiec z perspekty-
wy wiary. Tej perspektywy brakuje w nurcie Leben-Jesu-For-
schung. Ktokolwiek pragnie pozna¢ tajemnice Jezusa Chrystusa,

47 M. Wojciechowski, Chrystologia Nowego Testamentu. Préba podsu-
mowania, w: W. Chrostowski (red.), ,,Duch i Oblubienica méwia: Przyjds"
(Ap 22,17). Ksiega pamiqtkowa dla Ojca profesora Augustyna Jankowskie-
go OSB w 85. Rocznice urodzin, Warszawa 2001, s. 446.
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musi przekroczy¢ kategorie czysto historyczne i odwola¢ sie do
kategorii teologicznych. Kategorie historyczne sg konieczne, ale
nie wystarczaja, potrzebne sg kategorie teologiczne. , Do Jezusa
— pisze papiez Jan Pawel II w Novo Millennio ineunte (2001) —
nie mozna dotrzeé¢ inaczej jak tylko przez wiare [...]. Tylko wiara,
jakg wyznaje Piotr, a wraz z nim KosSciél wszystkich czaséw, tra-
fia odpowiedzig w sedno prawdy, przenikajac do glebi tajemnicy:
«Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt 16, 16). W jaki sposob
Piotr doszed! do tej wiary? [...] Mateusz udziela nam cennej wska-
zowki w slowach, ktéorymi Jezus odpowiada na wyznanie Piotra:
«nie objawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec méj, ktory jest
w niebie» (16, 17). Wyrazenie «cialo i krew» oznacza czlowieka
i zwyczajng droge poznania. W odniesieniu do Jezusa ta zwyczaj-
na droga nie wystarcza. Niezbedna jest laska «objawienia» [...].
Do pelnej kontemplacji oblicza Panskiego nie mozemy dojsc
o wlasnych silach, ale jedynie poddajgc sie prowadzeniu laski”
(nn. 19-20). Oznacza to zatem, ze pelne poznanie Jezusa Chrystusa
mozliwe jest tylko w zZywej wierze KoSciota, aczkolwiek ta wiara
odwotuje sie takze do reminiscencji historycznych.

W tym momencie staje sie niezwykle widoczny kolejny blad
fundamentalizmu, mianowicie oddzielanie interpretacji Biblii od
Tradycji. ,,Fundamentalisci — czytamy w dokumencie Papieskiej
Komisji Biblijnej — nie sg w stanie wyobrazi¢ sobie, ze Nowy
Testament przyjal swoja ostateczng forme w lonie Kosciola chrze-
$cijanskiego, ze jest Pismem swietym wiasnie tego Kosciola, kto-
rego istnienie jest wczesSniejsze niz powstanie swigtych tekstow.
W ten sposéb fundamentalizm przybiera do$¢ czesto formy anty-
koscielne, uwazajgc, ze mozna sobie lekcewazy¢ wyznania wiary,
dogmaty, praktyki liturgiczne, stanowigce przeciez cze$¢ tradyecjt
koscielnej, i wreszcie samo nauczanie Kosciola. Pismo swiete
interpretuje w sposéb jakby prywatny, nie uznajac tego, ze Ko-
$ci6l jest zbudowany wlasnie na PiSmie sSwietym i ze z Pisma
Swietego czerpie cale swoje zycie [...]” 8. U podstaw fundamen-
talizmu znajduje sie swoiscie pojety biblicyzm. Jan Pawel II
w encyklice Fides et ratio (1998) stwierdza, ze biblicyzm ,,chcial-
by uczyni¢ lekture Pisma Swigtego i jego egzegeze jedynym mia-
rodajnym punktem odniesienia. Dochodzi do tego, ze utozsamia
sie¢ slowo Boze wylgcznie z Pismem Swietym, a w ten sposéb
odmawia wszelkiego znaczenia nauczaniu Kosciola” (n. 55). A prze-
ciez — dodaje Papiez — ,,Pismo $wiete nie stanowi jedynego od-

48 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma S$wietego w Koécie-
le, s. 60.
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niesienia dla Kosciola. Zrédlem «najwyzszego prawidla jego wia-
ry» jest bowiem jednos¢, jakg Duch Swiety ustanowil miedzy
swieta Tradycja, Pismem S$Swietym i Urzedem Nauczycielskim
Kosciola, laczgc je tak silng wiezig wzajemnosci, ze nie mogg one
istnie¢ niezaleznie od siebie” (n. 5§5).

Podsumowanie

Fundamentalizm wyrdst z pragnienia obrony chrzescijanstwa.
Jednakze obrona ta opierala sie na blednym zalozeniu, ze Objawie-
nie Boze zostalo zwigzane niewolniczo z tekstem Biblii. Funda-
mentaliSci nie przyjmuja ani ze tekst biblijny ma swoja historie,
ani ze powinien on by¢ interpretowany w duchu Tradycji Kosciola.
Taka postawa nie stanowi wiec obrony, ale raczej zagrozenie dla
chrzescijanstwa.

Fundamentalizm zrodzil sie w momencie, kiedy egzegeci libe-
ralni na skutek zlego uzycia metody historyczno-krytycznej za-
negowali Bostwo Chrystusa. Jednakze to nie metoda historyczno-
-krytyczna jako taka byla niewlasciwa, lecz jej pierwotne zasto-
sowanie, Obrone przed czysto historycznym ujeciem Jezusa Chry-
stusa o tyle mozna uznac¢ za usprawiedliwiong, o ile stanowi ona
protest przeciwko redukowaniu egzegezy Nowego Testamentu do
metody jedynie historyczno-krytycznej. Fundamentalisci nie maja
jednak racji, zupelnie odrzucajgc te metode, tym bardziej ze czy-
nig to w sposéb irracjonalny.

Drugi blad fundamentalizmu polega na nieuwzglednianiu Tra-
dycji Kosciola. Fundamentalisci utozsamiaja Objawienie Boze
z samym Pismem Swietym, mimo Ze Objawienie rozni sie¢ od Biblii,
jak zywe miedzyosobowe wydarzenie rézni sie od jego zapisu.
Biblia z kolei znajduje swoje zyciowe srodowisko w Tradycji.
Apostolowie, doswiadczywszy pelni Objawienia w Jezusie Chry-
stusie, odpowiedzieli na nie wiarg we wspélnocie rodzgcego sie
Kosciola, a nastepnie zatroszczyli sie o napisanie Nowego Testa-
mentu. Tradycja stanowi wlasnie proces i forme samokontynuacji
Kosciola w dziejach (actus tradendi); nie utozsamiajgc sie z Obja-
wieniem, pozostaje ona z nim w Scistym zwiazku. Jesli Objawie-
nie jest doswiadczeniem osobowego spotkania z Bogiem, to Tra-
dycja pojmowana jako proces i forma samokontynuacji wspolno-
ty tych, ktorzy przezyli te doSwiadczenia, objawia w tym sensie,
ze wskazuje na Objawienie, oferuje srodki doswiadczenia go oraz
interpretuje je, wyraza i upamietnia. Nie przestajagc by¢ procesem.
Tradycja jest jednoczesnie przekazem pewnych tresci (traditum),
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ktérych jednakze nie wolno zredukowa¢ tylko do wymiaru czysto
werbalnego. ,,To zas, co zostalo przekazane przez Apostolow ---
stwierdzaja Ojcowie Vaticanum II — obejmuje wszystko, co po-
maga Ludowi Bozemu prowadzi¢ Swiete zycie oraz przyczynia
sie do wzrostu jego wiary. W ten sposob Kosciél w swojej doktry-
nie, w zyciu i kulcie przedluza i przekazuje wszystkim pokole-
niom wszystko, czym jest i w co wierzy” 4°. Bez Tradycji zatem
nie sposdb uja¢ Boze Objawienie i nie sposéb dokonat¢ wlasciwej
egzegezy Biblii.

Chrystologia fundamentalna — w przeciwienstwie do funda-
mentalizmu — docenia zaré6wno metode historyczno-krytyczng,
jak i metode teologiczng. Dzieki pierwszej teologowie fundamen-
talni mogg stang¢é na réwnym poziomie z kazdym czlowiekiem
jako adresatem ich przestania, niezaleznie od tego, czy jest on
osobg wierzaca czy niewierzgca. Dzieki drugiej natomiast meto-
dzie teologowie fundamentalni s3 w stanie ukaza¢ prawdziwa
glebie tajemnicy osoby i dziela Jezusa Chrystusa.

49 Dei verbum, 8.
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