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SUBSYSTOWANIE OSOB
W SUBSTANCJI BOGA

SUBSISTENCE OF PERSONS
IN THE SUBSTANCE OF GOD

Abstract

God’s substance is threefold. There are three personal specifics in it,
three faces, three personal relationships and three ways of subsistence. Sub-
sistence is an attribute of God and an eternal phenomenon in the measure
of the Absolute. The subsistence of three Persons is being made concrete
in three ways. This article points at the divine ground from which flows the
threefold subsistence and at the three Persons who reside in the one and the
only substance of God. This article is reflective in nature. Particular issues
are presented from different points of view, thanks to which the path for
further reflection is indicated.
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Streszczenie

Substancja Boga jest troista. S3 w niej trzy specyfiki personalne, trzy
oblicza, trzy relacje personalne i trzy sposoby subsystowania. Subsysten-
cja jest cecha Boga i odwiecznym zjawiskiem, na miar¢ Absolutu. Subsy-
stowanie trzech Osdob konkretyzuje si¢ w trojaki sposéb. Niniejszy artykut
wskazuje na boskie podtoze, z ktorego wyplywa trojakie subsystowanie oraz
na trzy Osoby, ktore przebywaja w jednej jedynej substancji Boga. Artyku’f
ten ma charakter refleksyjny. Poszczegolne zagadnienia sg ukazane z rdzne-
go punktu widzenia, dzieki czemu wskazana jest droga do dalszej refleks;ji.

Stowa kluczowe: Bog, Trojca Swieta, subsystencja, substancja, Wciclenie
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Subsystowanie trzech Osdb w jednej substanCJl Boga ma takg
sama strukturg, jak substancja Boga. Inaczej mowiac sposob sub-
systowania Osob decyduje o strukturze te) substancji. W jednej
substancji niestworzonej sg trzy specyﬁczne wlasciwosci per-
sonalne. Z tego wzgledu we wngetrzu tej substancji jest tez ze-
wngtrze personalne, inne dla kazdej z trzech Osob. W aspekcie
personalnym Syn 1 Duch sg na zewnatrz Ojca (nie sg Ojcem),
pomimo tego, ze majg wspolng, identyczng substancj¢. Wcielenie
wprowadza kwesti¢ sposobu przebywania natury ludzkiej Syna
Bozego w substancji Boga. Tym samym w nowy Sposob rozwia-
zana jest kwestia przebywania w Bogu catego Swiata, a w szcze-
g6lnosci osob ludzkich.

1. Struktura troista jednorodnej substancji Boga

Ujecie filozoficzne poprzestaje na stwierdzeniu jedynosci,
jednorodnosci, prostoty 1 niezmiennosci substancji Absolutu, toz-
samej z istnieniem. Teologia nam wspétczesna odeszlta od meta-
fizyki, przestala si¢ zajmowac substancja Boga i1 zwraca uwage
tylko na zbawcze dziatanie Boga w swiecie. Substancja zajmowa-
Iy si¢ wielkie sobory w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Sw.
Tomasz z Akwinu akcentowatl relacyjnos¢. Teologia wschodnia
zwraca uwage na specyfik¢ personalng. Teologia nam wspdlcze-
sna ogranicza si¢ do opisywania dziatania. Nazwa ,, Trojca Swig-
ta” na ogot dotyczy sposobu dziatania Boga w swiecie, a wlasci-
wie tylko skutkow tego dzialania. Trudno znalez¢ publikacje; Zaj-
mujch si¢ wszystkimi aspektami koniecznymi dla integralnego
mowienia o osobach. Jest to btad zaniedbania i1 blad zaniechania
istotnej tre$ci objawienia chrzescijanskiego.

Populamy jest poglad, ze nie trzeba wnikliwej refleksji on-
tologicznej, lecz tylko swigtego postgpowania. A jednak zawsze
refleksja rozumu ludzkiego nad trescig wiary byla fundamentem
dla istnienia i tozsamosci Kosciota. Zrédtem tej refleks;ji jest Ob-
jawienie, narzgdziem filozofia, celem Zzycie chrze$cijanskie do-
czesne prowadzace do zycia wiecznego w Bogu. Z tego wzgledu
teologia powinna pyta¢ o to, w jaki sposéb trzy Osoby Boskie
przebywaja w jedne;j substanCJl w jaki sposob w Bogu przebywa
natura ludzka Chrystusa, w jaki sposdb przebywajg w Bogu oso-
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by stworzone: anielskie 1 ludzkie, wreszcie caty stworzony swiat.
Jak to si¢ dzieje, ze pomimo tej wielorakiej obecnosci, substan-
cja Boza zachowuje swa tozsamos¢, pozostaje jednorodna, jedy-
na, a nie roznorodna czy nawet porozbijana na cz¢sci. Substancja
Boga nie zmienita si¢ w wydarzeniu Wcielenia, nie zmienila si¢
wskutek Zmartwychwstania i Wniebowzigcia ani tez z powodu
wchodzenia wielu ludzi do nieba. Nie zmieni si¢ tez w Paruzji.

Zmienia sig relacja substancji niestworzonej do substancji
stworzonych. W ten sposob zmienia si¢ w jakis sposob struktura
substancji niestworzonej, z zachowaniem jej absolutnej prosto-
ty. Poszczegodlne substanCJe sg odrgbne, nie moga si¢ wzajemnie
w siebie wszczepiac. Ich zjednoczenie dOkOl’lu_]C si¢ W warstwie
energii. Zarowno w doczesnosci, jak 1 w wiecznosci byty stworzo-
ne sa w jakis sposob ,,na zewnqtrz” i w jaki$ sposéb ,,wewnatrz”
Boga. Sa na zewnatrz boskiej substancji, ale tacza si¢ w plasz-
czyznie energii. Na tej ptaszczyznie dokonuje si¢ absolutny ruch
Oso6b Bozych (circumincessio), dynamiczna zmienno$¢ w bytach
stworzonych, a takze przechodzenie ich do rzeczywistosci no-
wej — eschatycznej, do sytuacji okreslanej terminem ,,novissima”
Tylko substancja Boga nie zmienia sig, nie ma w niej poczatku
czasu, uptywu czasu i wielkiego procesu zmian dokonujacych sig
w stworzenlach w doczesnosci i w wiecznosci. Ruch relacji mig-
dzy bytami stworzonymi w sytuacji eschatycznej tez nie wply-
wa na prostot¢ 1 niezmiennos¢ substancji Boga. A jednak istnieje
uczestniczenie zycia Bozego w stworzeniach oraz wszczepienie
bytow stworzonych w Boga.

Ogolnie mowig o tym traktaty De Deo Uno et Trino oraz De
Deo creante et elevante, ale bez szczegélowego wyjasnienia.
Substancja Boga w sposob wykraczajacy poza filozofig¢ zajmuje
si¢ przede wszystkim traktat De Deo Trino'. Blgdem jest ograni-
czenie si¢ do opisywania dzialania i jego skutkow, jak tez ograni-
czenie si¢ tylko do mowienia o substancji Boga. Opis integralny
wymaga poglebienia i usystematyzowania odpowiednich infor-
macji znajdujacych si¢ w Objawieniu. Teologia wychodzi poza
opis 1 przechodzi do dyskursu rozumowego, ale trwa w obrgbie

! B. Parera, La escuela tomista espaiola, w: Historia de la Teologia
Espariola, t. 11: Desde fines del siglo XVI hasta la actualidad, M. Andrés Marti-
nez (red.), Madrid 1987, s. 25.
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mysli wynikajgcej z Objawienia, wgk;bla si¢ w przepas¢ Miste-
rium, aby ukazywac i przekazywaé je swiatu. W substancji Boga
jest trojakie dzialanie personalne, ktdre jest fundamentem wszel-
kiego dziatania bytow stworzonych’. W Objawieniu chrzescuan—
skim Boska jedno$¢ jest nierozerwalnie zwigzana z aspektem roz-
norodnosci, jest pierwotng jednoscig w pierwotnej r6znorodnosci.
Jedna substancja absolutna zawiera w sobie absolutne istnienie
trzech Osob, a ponadto — wtdérnie — zawiera w sobie zamyst stwo-
rzenia roznorodnosci bytow.

Poza chrzescijanstwem nie jest mozliwa refleksja nad zia-
czeniem ztozono$¢ zamystu Bozego z prostotg substancja Boga.
W refleksji chrzescijanskiej wyjasnienie tego zagadnienia doko-
nuje si¢ wraz z refleksjg o trzech Osobach. Zamyst Bozy wpisany
jest w zycie trynitarne, a tym samym wpisany jest w substancj¢
Boga. Poza chrzescijanstwem jakakolwiek relacyjno$¢ musiataby
by¢ zwigzana z subtelnym istnieniem ,,czego$ innego” w prostej,
jednorodnej substancji Boga. Oznaczaloby to w konsekwencji
panteizm. Zar6wno zamyst, jak i realne stworzenia tworzylyby
wraz Bogiem jedng ]ednorodnq catos¢. Dopiero uznanie istnienia
Trojecy Osob pozwala mowic o relacyjnosci bez jakiegokolwiek
uszczerbku dla monoteizmu, dla jedynoscei i jednorodnosci sub-
stancji Boskiej’. Istota Boga chrzescijanskiego utkana jest z sieci
wewnatrzboskich relacji, identyfikujac si¢ z trynitarng Commu-
nio. W tej strukturze kazda poszczegoélna Osoba bierze udziat
w definiowaniu istoty Boga 1 wyznacza ,,rytm” jej zycia®.

Wyznanie wiary w jedng jedyng substancj¢ Trzech Osob za-
jasniato w petni dopiero w IV wieku, gdy ogloszono, ze t¢ samag
substancje, co Ojciec, ma tez Syn Bozy i Duch Swigty. Wyrazit
to sw. Bazyli Wielki wypowiadajac doksologi¢: ,,Chwata Ojcu
1 Synowi, i Duchowi Swietemu” Wczesniej nie akcentowano wy-
raznie wspolnej substancji. Stosowana byla formuta akcentujgca
bardziej poszczegodlne Osoby niz jednos¢: ,,Chwata Ojcu, przez

2 P. Liszka, Wspolnota Zycia konsekrowanego owocem i narzedziem reali-
zacji programu Boga wobec swiata wyrazonego formulg ,, On bedzie Bogiem
znimi” (Ap 21,3), ,,Lycie konsekrowane 2 (2011), s. 19.

3 G. Greshake, Tréjjedyny Bog. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009, s. 173.

4 Tamze, s. 174.
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Syna, w Duchu Swigtym™. Wyznawanie tej samej substancji
trzech Osdb skierowane bylo bezposrednio przeciwko pneumato-
machom. Formuta Bazylego jest koherentna z formulg 1 Soboru
Konstantynopolitanskiego: ,,Wierzymy w Ducha Swigtego [...],
ktorego wraz z Ojcem i Synem czcimy Jednoczesme 1 wielbi-
my’’. Polskie (lacinskie) stowo ,,substanCJa jest w tym teksme
thumaczeniem greckiego stowa ,,ousia”. Dokladnie ,,ousia mia”
thumaczone jest jako ,,jedna substancja’’

Katechizm Kosciola Katolickiego wyraza to w nastepujacych
stowach: «Trdjca jest jednoscia. Nie wyznajemy trzech bogc’)w,
ale jednego Boga w trzech Osobach: ,, Trojce wspolistotng” Sy-
nod Toledanski XI (675):. Osoby Boskie nie dzielg migdzy siebie
jedynej Boskosci, ale kazda z nich jest calym Bogiem: ,,Ojciec
jest tym samym, co Syn, Syn tym samym, co Ojciec, Duch Swig-
ty tym samym, co Ojciec i1 Syn, to znaczy jednym Bogiem co do
natury” DS 530. Sobor Konstantynopolitanski II (553): DS 421.
»Kazda z trzech Osob jest tq rzeczywisto$cia, to znaczy substan-
Ccja, istotg lub natura Bozq » Synod Toledanski X1 (675): (KKK
253). A takze: «gdy mowimy o tych trzech Osobach, rozwaza-
jac relacje, wierzymy jednak w jednag naturg, czyli substanCJQ
Synod Toledanski XI (675): DS 528. Rzeczywiscie, ,,wszystko
jest (w Nich) jednym, gdzie nie zachodzi przeciwstawnosc re-
lacji” Sobor Florencki (1442): DS 1330. Z powodu tej jednosci
Ojciec jest caly w Synu, calty w Duchu Sw1f;tym, Syn jest caly
w Ojcu, caly w Duchu Sw1¢tym Duch Swiety jest caly w Ojcu,
caly w Synu” Sobor Florencki (1442): DS 1331» (KKK 255).

Wypowiedz t¢ trzeba uzupetni¢ wyjasnieniem tego, w jaki spo-
sob trzy osoby tworza jedna substancje, czyli tego, w jaki sposob
subsystujag w jednej substancji, a takze, w jaki sposob subsystuja
w sobie nawzajem. Dotychczasowa Wledze; na ten temat mozna
uja¢ w formie krotkiej syntezy: Subsystencja Ojca w Synu jest
efektem rodzenia. Subsystencja Ojca w Duchu Swigtym jest efek-
tem tchnienia. Syn subsystuje w Ojcu rodzac si¢. Subsystencja
Syna w Duchu jest efektem tchnienia. Duch subsystuje w Ojcu

5 Y. M. J. Congar OP, Wierz¢ w Ducha Swigtego. Duch Swiety w ,, ekono-
mii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, t. 1, Warszawa 1985, s. 122.

¢ Tamze, s. 123.

’ Tamze, s. 124.
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i w Synu wydobywajac si¢ z Nich w odwiecznym procesie we-
wnatrzboskiej ekporezy. Informacje te zawarte s3 w Objawieniu.
Sam z siebie o strukturze substancji Bozej umyst ludzki nic nie
potrafi powiedzie¢. Metafora ognia (trzy ptomienie s3 jednym
plomlemem) czy Swiatla (trzy swiatlosci sg jedng swiattoScia;
sw. Grzegorz z Nazjanzu) méwig tylko tyle, ze substancja kazdej
z Osob jest identyczna z jedna jedyng substancjg Boga®. Otwarta
zostaje kwestia struktury substancji Boga i $cisle z nig zwigzana
kwestia sposobu subsystowania trzech Oséb w substancji Boga
1 w sobie nawzajem.

Substancja Boga jest tozsama z istnieniem, czystym, abso-
lutnym, jest transcendentna wobec wszystkich substancji nie-
-boskich. Roznica bytowa mle;dzy substancja Boga i aniofem lub
dusza ludzka jest wigksza niz roznica migdzy substancja aniel-
skg 1 materig. Tak nalezy rozumieé okreslenia Kartezjusza: Ens
summe perfectum, summum ensm. To nie jest najwyzszy szczebel
drabiny bytc’)w lecz Byt oddalony od wszelkich innych ontyczna
przepascig” Mowigc o substancji Boga nie mamy zadnego punk-
tu odniesienia, poniewaz rzeczywistos¢ Boga przekracza wszyst-
ko nieskoriczenie nie tyle co do ilosci, lecz przede wszystkim
jakosciowo. O substancji Bozej mozna méwié, ale nie jest mozli-
we jej zrozumienie. Mozna, a nawet trzeba mowi€ o tym, co jest
w Objawieniu, ktére stanowi niezglebione misterium, zaréwno
w swej catosci, jak tez w szczegotach.

Podstawowym spostrzezeniem jest to, ze substancja Boga
jest bardziej jednorodna niz istnienie. Wed}ug objawienia chrze-
Scijafiskiego istniejg trzy Osoby Boskie. W jednym istnieniu sa
trzy istnienia personalne, tak samo absolutne, jak istnienie abso-
lutne Boga Jedynego. Nie ma natomiast trzech substancji. Zadna
z Osob nie jest tozsama z Trzema Osobami: Ojciec nie jest Synem
itd. Jest natomiast tozsamos$¢ substancji kazdej z Osob z jedna
jedyna substancjg Boga. Swiadomos$¢ tego narastata stopniowo,
w kontekscie refleksji nad pojeciem boskiej monarchii. W sporze

8 P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, litur-
gia, ikonografia, tt. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 49.

% Z. Janowski, Teodycea kartezjanska, wyd. ARCANA, Krakéw 1998,
s. 175; Za: M. JeanLuc, The Essential Incoherence of Descartes’ Definition of
Divininty, w: A. Oksenberg Rorty (red.), Essays on Descartes’ Meditations, Ber-
keley 1986, s. 297-338.
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o jedng Monarchi¢ Boga wobec $§wiata autorzy ponicejscy uzy-
wali takich poje¢, jak jedyna zasada (mia arche), jedyna substan-
cja (ousia), jedyna natura (physis) trzech Os6b Bozych'’. Zasada
swiata jest cala Trojca Swigta. Natomiast w refleksji trynitolo-
gicznej, dotyczacej wnetrza Boga, termin arche odnoszony byt
tylko do Ojca. Ojciec jest jedynym zrodlem Syna Bozego 1 Ducha
Swietego. Syn 1 Duch sg ,,arche” wobec swiata, ale nie we wne-
trzu boskiej substancji. Jeszcze inaczej funkcjonuje termin (phy-
sis). Wobec $wiata jest tylko jedna natura Boga, ale wewnatrz
kazda z Os6b ma wlasng specyfike personalng, wlasne oblicze.
Jest to istotny aspekt integralnej definicji osoby. W Bogu s3 trzy
Osoby, czyli trzy oblicza. Ponadto, z terminem ,,specyfika perso-
nalna” wigze si¢ termin ,,natura”, oraz ,,istota” Kazda z Oséb ma
SW0jg nature;, swojg istotg. W tym sensie, schemat ,,jedna natura
i trzy Osoby” jest zbyt uproszczony i wymaga poglgbienia, zgod-
nego z tresciag objawiong. W IV wieku, w procesie teologizacji
koncepcji monarchii, czyli przechodzema od ekonomii (rzadzenie
swiatem przez Jednego Boga) do Trojcy 1mmanentne] dokonala
si¢ powazna zmiana znaczen terminow!!. Byloby interesujace
zbadanie tego, co oznaczajg te terminy w pubhkaCJach teologicz-
nych nam wspoélczesnych. Ostatecznie zachodzi potrzeba dalsze-
go uporzadkowania i tworzenia spdjnej syntezy.

Jedynos¢ substancji Boga podkreslat przedstawiciel szkoty
antiochenskiej Marceli z Ancyry, w polemice z teologami szkoty
aleksandryjskiej: Cyrylem Jerozolimskim, Grzegorzem z Nyssy
i Bazylim Wielkim, ktorzy mowili o trzech hipostazach w Bogu.
Termin ,hipostaza” Marceli uwazal za synonim substancji, na-
tomiast teologowie aleksandryjscy za synonim osoby. Pomimo
innego rozumienia stow, wszyscy uznawali istnienie jednej jedy-
nej substancji Boga'?. Cyryl Aleksandryjski, dla objasnienia je-
dynosci substancji Boga, postugiwal si¢ obrazami opisywanymi
za pomocg wilasnych §rodkéw retorycznych i pojeciowych. Maja
one charakter anagogiczny, wprowadzajg w giebi¢ Misterium, ale

19 G. Uribarri Bilbao SJ, Monarquia y Trinidad, Madrid 1996, s. 221.

' Tamze, s. 222.

12 J. Stomka (Ks.), Wcielenie w teologii Marcelego z Ancyry, ,,Vox Patrum”
20 (2000) t. 38-39, s. 158.
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wymagaja dalszych przemyslen'”. Osoby Boskie nie s czyms$
wtdrnym wobec substancji Boga, lecz jg stanowia, sg Boskg sub-
stancjg'“.

Nieporozumienia wynikaly z wieloznaczno$ci terminow, ale
tez ze sposobu myslenia. Niektorzy podkreslali jednosé, inni
zwracali uwage na odrgbnosci. Jedni podkreslali wspolng sub-
stancj¢, inni zwracali uwage na trzy specyfiki personalne i trzy
sposoby subsystowania. Refleksja integralna powinna ujmowa¢
jedno i drugie. Substancja zawsze ma swoje wyposazenie. Sub-
stancja Boga ma swoje wyposazenie personalne, ktore — wedl"ug
objawienia chrzescuansklego — jest trynitame. Inacze_] mowigc,
wyposazenie personalne nie jest zawieszone w prozni, lecz istnie-
je wraz z substancja, na sposob substancjalny. Osoba to nie same
tylko wiasciwosci personalne, lecz wlasciwosci personalne wraz
z substancja. Jedno i drugie jest koniecznym elementem w defi-
nicji osoby. Nie istnieje substancja duchowa ,,czysta”, lecz tylko
wraz z wyposazeniem personalnym. Nie istnieje natura Boska
anonimowa, jest nig Ojciec, Syn i Duch Swiety's.

Jedyna substanCJa Boga utkana jest z trzech energii personal-
nych. Inaczej méwiac, trzy energie absolutne personalne two-
rzg jedng substancj¢ absolutna, sg jedna substancjg. Substancja
Boga jest tozsama z energia boska niestworzong w mocy swego
istnienia, ale rdzni si¢ tym, ze energia niestworzona stanowi jej
wewnetrzne wyposazenie. Energia Boska jest troista, a jedno-
czesnie spojna i nierozerwalna. Trzy rodzaje zycia personalnego
trzy mitosci, trzy intelekty, trzy podmioty Wolne_l woli to jedna
mitos¢, Jedna mysl, jedna wola, podmiot, jazn. Terminy te od-
noszg si¢ zarowno do jedne] Jedynej substancji Boga, jak tez do
kazdej z trzech Osob. Trynitologia stwierdza, ze Duch Swigty to

13 M.-O. Boulnois, ,,Od Ojca przez Syna w Duchu” Zblizenie sig¢ do ta-
Jemnicy trynitarnej u Cyryla Aleksandryjskiego, w: Tajemnica Trdjcy Swietej,
Poznan 2000, s. 374.

14 W. Breuning, Nauka o Bogu, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Traktat
II, (red. W. Beinert), Krakow 1999, s. 147.

15 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 234.
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uosobiona mito$¢ Ojca 1 Syna'®. To samo jednak dotyczy rowniez
Ojca i Syna Bozego'’

Wyposazenie wewngetrzne substancji okreslane jest terminem
,energia” Wspolna energia sklada si¢ z energii skladowych.
Waznym punktem odniesienia w tej kwestii sg przemyslenia pra-
wostawnego teologa Grzegorza Palamasa (1294-1360), dokonane
w dyskusji z kalabryjskim mnichem i filozofem Barlaamem, hel-
lenizujagcym humanista, zwolennikiem nominalizmu. Paul Evdo-
kimow przypomina, ze ,,substancja i energie s3 dwoma sposoba-
mi istnienia 1 obecnosci Boga: w Nim samym 1 na zewnatrz jego
istoty. Rozréznienie to znajdujemy juz u $w. Grzegorza z Nazjan-
zu”'®. Kategoria ta pozwala rozwijac¢ refleksj¢ nad sposobem po-
wigzania trzech Osob z jedna substancja Boga, czyli nad trzema
sposobami subsystowania wyposazenia wewngtrznego w jedne;j
jedynej substancji Boga.

2. Trzy specyfiki personalne w jednej substancji Boga

W klasyczne] metafizyce greckiej nie ma miejsca na mowie-
nie o strukturze substancji Boga, ktora jest absolutnie prosta. Za-
gadnienie to pojawia si¢ dopiero w Objawieniu chrzescijanskim.
Pozostaje niezmiennos¢, ale inny sens otrzymuje pojgcie prostoty.
Osoby Boskie nie sg czgsciami substancji. Termin ,,struktura” nie
oznacza istnienia cz¢$ci, lecz istnienie trzech ré6znych wilasciwo-
Sci personalnych w jednej 1 tej samej substancji. W klasycznej
metafizyce greckiej nie ma pojecia osoby (ani Boskiej, ani stwo-
rzonej). Wszelkie okreslenia kojarzone przez nas z osobg, w tym
obszarze dotyczg tylko jakiegos poszczegdlnego aspektu. Osoba
jest kategoria, ktora pojawita si¢ dopiero w Objawieniu chrze-
Scijanskim. Mysl chrzescijanska moze korzysta¢ z istniejacej juz
termmologn koncepcji, sposobu myslenia, ale zawsze powinna
mie¢ swiadomos¢ swojej wlasnej oryginalnosci. Wszelkie termi-

16 G. Bartosik, Maryja ikona tajemnicy, recenzja ksigzki Bruno Forte pt.
Maryja ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno — narracyjnej, w. ,,Sa-
lvatoris Mater” 1(1999) nr 3, s. 279.

17 P. Liszka, Duch Swiety, ktory od Ojca i (Syna) pochodzi, Wroctaw 2000,
s. 284,

18 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga..., s. 73.
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ny 1 koncepcje pozachrzescuanskle s pomocne, ale nie wystar-
czajg do integralnego mowienia o osobach, o ich istocie 1 sub-
stancji. Jest to zagadnienie nowe, orygmalne w peln1 zawarte
jedynie w chrzescijanstwie'®.

Objawienie chrzescijanskie wnosi pojecie osoby wraz z tro-
istoscig. Ogolnikowo mozna powiedzie¢, ze Osoby to momenty
wewngetrznej realizacji jednej jedynej substancji Boga. Wigze si¢
z tym trojakie dziatanie. Ojciec wydobywa z siebie Syna i Ducha,
Syn jest rodzony, a Duch wychodzi z Ojca i przechodzi do sie-
bie. Nie s3 to tylko nazwy, jakosci, przymioty, aspekty, ale oso-
by w pelnym tego stowa znaczeniu. Osoba jest bytem, ktéry ma
odpowiednie aspekty — wszystkie. Niepelny zespot aspektow nie
jest osoba. Osoba to nie co$ w substancji, ale substancja majaca
w sobie odpowiednie wyposazenie wewngtrzne, posiadajaca ze-
staw aspektow, ktory wraz z nig jest konieczny i i wystarczajacy.
Nie moze istnie¢ tylko jedna Osoba Boska, nie moze istnie¢ Bog,
ktory jest tylko jedng Osoba. Nieprawdziwe jest powiedzenie:
,B0g jest Osoba”. Bog chrzescijan jest trzema Osobami. Poza
chrzescijanstwem Bog ma okreslone aspekty personalne, ale nie
wszystkie. Z tego wynika, ze Objawienie chrzescijanskie wniosto
kwestig¢ istnienia struktury w substancji Boga. Istota substancji
Boga objawiajacego si¢ w Nowym Testamencie nie jest prosto-
ta, lecz troisto$¢. Refleksja dotyczaca Oséb Boskich, czyli natury
Boskiej, nie jest zakonczona. Wielcy mysliciele chrzescijanscy,
mowiacy o Tréjcy Swietej, nie wyczerpali mozliwosci, tkwigcych
w Objaw1en1u chrzescijanskim, nie wydobyli wszystklch jego
tresci, nie dokonali peinej systematyzacji. Refleksja integralna
powinna zespala¢ substancjg, relacje, wyposazenie wewngtrzne,
zewngetrze 1 dziatanie. Struktura substancji Boga wyznaczana jest
przez relacje, wyposazenie wewngtrzne 1 dziatanie wewnetrzne.
Na zewnatrz objawia si¢ ona poprzez dzialanie zewngtrzne, bliz-
sze i dalsze. Wnetrze poznawane jest tylko na tyle, na ile pozwala
dziatanie Boga na zewnatrz. Dotyczy to tez struktury. Struktura
substancji Boga poznawana jest tylko analogicznie, poprzez po-

9 0. Gonzales de Cardedal, La entraria del cristianismo, wyd. 2, (wyd. 1,
1997) Salamanca 1998, s. 83.
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znawanie struktury dziatania Boga na zewnatrz (Trdjca ekono-
miczna)®.

Substancja Boga jest utkana z wlasciwosci personalnych
Ojca, Syna 1 Ducha Swietego. Substancja Boga jest Ojcem, Sy-
nem 1 Duchem Swigtym. Ojciec, Syn 1 Duch Swiety to substancja
Boga. Z tego wzgledu, w wierze chrzescijanskiej nie jest praw-
dziwa formula ,,Bog jest Ojcem”, lecz ,,Bog jest Trojca”. W od-
niesieniu do Starego Testamentu prawda jest formuta ,,Jahwe jest
Ojcem” Oznacza to, ze wczesniej objawiata si¢ ludziom tylko
pierwsza Osoba TrOch Ojciec. Przed chrze$cijanstwem obja-
wiony zostal tylko wymiar ojcostwa Jahwe w relacji do ludzi.
W sensie boskim Jahwe objawil si¢ jako Ojciec dopiero wtedy,
gdy objawit si¢ jako Ojciec Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Na-
zywanie Jahwe Ojcem w wymiarze boskim to wyznanie wiary
w Trojcg Swigta, poniewaz Jahwe jest Ojcem tylko wtedy, gdy
istnieje tez druga Osoba Boska — Syn Bozy. Wszystko w Bogu
Jahwe jest synowskie, czyli odniesione do Syna, w jednej jedynej
substancji: ,,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 38). Natura ojcow-
ska ma miar¢ absolutu, tak samo natura synowska, a takze natura
Ducha Swietego.

Wszyscy chrzescijanie uznajg trynitarng struktur¢ substancji
Boga, aczkolwiek nie tak samo. Przykladem tego jest spor o Fi-
lioque®'. Lacinski czy polski tekst Credo z dodatkiem Filioque
informuje o boskosci Ducha Swigtego, co bylo zamiarem Soboru
Konstantynopolitanskiego I. W tekscie greckim cato$¢ informacji
o Duchu Swi¢tym zawarta jest w stowie ekporeuomenon z formu-
ty I Sobory Konstantynopolitanskiego. Przekiad tacinski (proce-
dit) a jeszcze bardziej przektad polski (pochodzi) nie jest doktad-
ny 1 nie wyraza boskosci Ducha Swigtego tak jak czyni to greckie
ekporeuomenon. Z tego wzglf;du aby podkresli¢ Jego boskosc,
dodano stowo ,,Filioque”, ktore przenosi informacj¢ z plaszczy-
zny wlasciwosci Wewnq,trznych na ptaszczyzng substancji. Tekst
grecki mowi o wlasciwosciach wewnetrznych w substancji Boga.
Tekst tacinski i polski méwi wprost o substancji Boga, wskazujac
przy okazji na jej strukture.

20 P, Liszka, Duch Swiety.., s. 210.
21 J. Bujak, Kwestia Filioque w doktrynalnym dialogu katolicko-prawosiaw-
nym, ,,Teologia w Polsce” 2, 2 (2008), s. 320.
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Wszelkie refleksje dotyczace relacji trynitarnych, wiasciwosci
personalnych objawiania si¢ na zewnatrz i dziatania w stworzo-
nym swiecie informuja o jej wewnetrznym uksztalttowaniu sub-
stancji Boga. Ostatecznie jest ona jednoczesnie prosta i troista.
Jej struktura jest utworzona z wiasciwosci personalnych oraz od-
powiadajacych im relacji trynitarnych, ktore sg ze sobg splecione
w perychorezie trynitarnej. Przebywanie kazdej z Os6b w pozo-
statych dwoch dokonuje si¢ zgodnie ze schematem okreslonym
przez relacje trynitarne. ,,W takiej perspektywie Tréjca Swieta
jest treSciowo wypetniong i najbardziej konsekwentng formg mo-
noteizmu’?%. Substancja Boga jest tylko jedna, ale personalistycz-
na. Jest ona tozsama z absolutnym zageszczeniem trzech Boskich
wilasciwosci personalnych, ktore wspdlbrzmig z trynitarnym
schematem relacyjnym. Substancja Boga chrze$cijan nie jest sta-
tyczna i nieruchoma, lecz duchowa, dynamiczna, transparentna,
zywa®, Refleksje na ten temat sg nadal otwarte. Bynajmniej nie
zakonczyt ich sw. Tomasz z Akwinu. Miedzy innymi, pozostawil
on otwartg (i tak jest do dzis) kwesti¢ precyzyjnego odrdznienia
substancji od jej wewne¢trznego wyposazenia. Trzeba tez odrdz-
ni¢ ruch (dzialanie) od energii, ktéra jest jego przyczyng. Ruch
zawiera w sobie energie, sil¢, moc, ktora — wraz z ruchem — ma
jakies$ zrédto. Struktura substancji Boga jest tozsama ze struktura
wyposazenia wewnetrznego, ze strukturg niestworzonej Boskiej
energii, ze strukturg relacji personalnych w Bogu (sw. Tomasz
z Akwinu, S. Th. 1, q 36, a. 4, ad 2)**. W ten sposob wykluczony
zostaje modalizm (jedna Osoba, trzy sposoby dzialania).

Idgc w drugg strong, wykluczony zostaje tryteizm. Objawienie
chrzedcijaniskie wyklucza troistos¢ substancji. Jedna jedyna sub-
stancja ogarnia Ojca, Syna 1 Ducha Swietego (tautoousia), z za-
chowaniem istnienia trzech Oséb®. Do dzi$ mysliciele chrzesci-
janscy borykaja si¢ z kwestia pogodzenia opisu trojakiego dzia-
tania historycznego z zasadami metafizyki, bronigcymi prostoty
Boskiej substancji. Absolut jest otwarty na byty zmieniajgce sig,

22 G. Greshake, Trojjedyny Bog..., s. 176.

23 J. M. Rovira Belloso, Procesiones divinas, w: Diccionario Teolégico.
El Dios Cristiano, s. 1136.

24 P Liszka, Duch Swigty..., s. 143

25 F., Tomatis, Schelling: mysterium Trinitatis, w: P. Coda; A. Tapken (red.),
La Trinita e il pensare. Figuri percorsi prospettive, Roma 1997, s. 45.
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ale sam si¢ nie zmienia®. Przyczyng zametu nie jest historia ani fi-
lozofia, lecz brak integralnej refleksji teologicznej. Wiek XIX byt
pod tym wzgledem wrecz tragiczny. Teologia katolicka milczata.
Aktywni byli mysliciele protestanccy, ktoérzy radykalnie oddzielili
teologie od filozofii, ktéra wychodzita poza tresci zawarte w Ob-
jawieniu. Filozofia rozwijala si¢ a sytuacja teologii byla tragiczna.
Nawet jeden z nich, Schelling zarzucat pozostatym myslicielom
chrzescijanskim zdrade;, poniewaz mowili o Bogu przewaznie
w sposOb ogolny, bez podkreslania trynitarnosci*’. Sam probo-
wal utworzy¢ opis wiecznej wewnatrzboskiej teogonn w ktorej
zawiera sie otwartos¢ na akt stworzenia swiata®®. Probowat za-
stanawia¢ si¢ nad tym, w jaki sposob trzy Osoby sg usadowione
w jednej substancji Boga, ktéra tym samym obejmuje wszystkie
trzy Osoby (homoousia)”®. W ten sposéb przezwyciezyl on skraj-
ne ujgcia wigzace Boga ze swiatem: deizm oddzielajacy Boga od
$wiata i panteizm mieszajacy Boga ze swiatem®*. Pomimo do-
brych chgci, owoc przemyslen idealizmu niemieckiego nie jest
w peini zgodny z trescig Objawienia. Zastugg tego nurtu jest na-
tomiast odwaga mysli, otwarcie drogi, inspirujaca po dwoch wie-
kach do tworzenia integralnego modelu trynitarnego. Dzis trzeba
siegac¢ do zrodet, pamigtajac o takich trynitologach, jak Tertulian,
ktory mowil o trzech formach istnienia jednej jedynej substan-
cji Boga (Przeciw Prakseaszowi, 2, 4) oraz o trzech rodzajach
(species) absolutnej mocy tkw1qcych w jedynej substancji Boga®'.
W teologii nam wspoéiczesnej na uwage zastluguje historio-zbaw-
czy teodramat Hansa Ursa von Balthasara, do ktorego nawiazuja
H. Rombach, E. Salmann, P. Hiinermann, K. Lehmann i wielu in-

2 Tamze, s. 46.

27 Tamze, s. 48.

28 Tamze, s. 59.

# Tamze, s. 61.

3 Tamze, s. 62.

3T, Wolmskl Od ekonomii do ,, teologii” (11l wiek), w: B. Sesboti€ SJ (red.)
Historia Dogmatow, T. 1, B. Sesbotié SJ, J. Wolinski, Bog Zbawienia. Tradycja,
reguia i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwoj dogmatow trynitarnych
i chrystologicznych, Krakow1999, s. 172.
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nych®. Do metafizycznej mysli Hemmerle’go nawigzuja migdzy
innymi teolog francuski J. Y. Lacoste i teolog wloski P. Coda®.

Trynitologia XXI wieku powinna by¢ biblijna, korzysta¢ z do-
konan egzegetow, ale tez powinna sigga¢ do szerokiego nurtu
przemyslen calego chrzescijanstwa wszystkich wiekéw?**. Powin-
na by¢ aczona metafizyka z teologig historiozbawcza, egzysten-
cjalng®. Nie ma jednego bez drugiego, nie ma osoby bez substan-
cji. Konieczne jest tworzenie wizji integralnej, pelne;j.

3. Trzy sposoby subsystowania w jednej substancji Boga

Subsystentnos¢ ma dwa zwroty: dany byt subsystuje w innym
bycie, albo odwrotnie, sam jest podtozem dla innych bytéw Ce-
cha ich jest otwarto$¢, relacyjnos¢. Potrafig one przyjmowac albo
usadowi¢ si¢ w innym bycie, albo i jedno i drugie. Cechg tg majg
Osoby Boskie, kazda inaczej, ale tez cata Trojca Swigta w odnie-
sieniu do stworzen. Mozna znalez¢ takie teksty, w ktorych osoba
jest definiowana jako relacja substancjalna (subsystentna), ale tez
takie, w ktorych , Trojca Swigta — jest relacja substancjalng™®.
Cala Trdjca Swigta jest otwarta na inne byty, najpierw na stwo-
rzenie bytow poza sobg, a nastgpnie na bycie z nimi w odpo-
wiedniej relacji. Bog przebywa w stworzeniach 1 przyjmuje je do
swego wnetrza. Wspolnota Trzech ma cechy istotne w integralne;
definicji osoby, aczkolwiek w pelnym tego stowa znaczeniu nie
jest osobg, lecz zlozeniem trzech Os6b. Termin ,relacja subsy-
stentna” odniesiony do calej Trdjcy akcentuje substancjalnosc,
czyli wspolny budulec, natomiast odniesiony do poszczegolnych
Osob akcentuje to, ze kazda z nich jest usadowiona we wspdlnym
podiozu, w Jednej jedynej substancji Boskiej. W odniesieniu do
Trojcy bardziej wskazuje na jej wlasng cechg, a w odniesieniu
do Oséb wskazuje na ,,co8”, co jest dla nich podlozem. Subsy-

32 A. Frick, La tesi di ontologia trinitaria di K. Hemmerle — un nuovo inizio,
w: P. Coda; A. Tapken (red.), La Trinita..., s. 298.

3 Tamze, s. 299.

34 Ch. Hennecke, Elementi di una ,,teologia del Risorto” nell opera tardiva
di Dietrich Bonhoeffer, w: P. Coda; A. Tapken (red.), La Trinita..., s. 269.

35 Tamze, s. 273.

36 Cz. S. Bartnik, Personalizm, wyd. 2, Lublin 2000, s. 82.
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stentno$¢ to cecha, przymiot, ale tez zjawisko, sytuacja, sposob
egzystowania. Tomasz z Akwinu raczej stosowat forme¢ bardzie;
czasownikowa mowiac, ze osoba to ,relacja subsystujgca” (re-
latio ut subsistens, De Potentia, q.8 a.3)*’ Substancja Boska nie
jest osobg, ma w sobie relacyjnos¢, ma w sobie trzy rézne rodza-
je relacyjnosci, ale relacja nie jest. Substancja Boga jest utkana
z trzech relacyjnosci, z trzech relacji subsystentnych.

Termin subsystencja stosowany w definicji osoby zwraca
uwagge nie tylko na ceche, lecz na kogos (,,ja”), kto jest usadowio-
ny w jakiej$ substancji, kto ma w sobie podloze substancjaine.
Tego rodzaju mysl byta rozwijana szczegdlnie w osrodku rzym-
skim, zwlaszcza w sredniowieczu®®. W tajemnicy Chrystusa sub-
systencja, czyli podtozem jednosci dwoch natur jest druga Osoba
w Tréjcy, a tym samym ostatecznym podiozem dwoch natur jest
substancja Boska. Bazyli Wielki okreslit, ze Bég chrzescijanski,
to mia hypostasis oraz tria prosopa, czyli jedna substancja i trzy
personalne oblicza. Termin ,,sypostasis” oznacza tu podioze, sub-
stancje. W tym kontekscie unia hipostatyczna informuje, ze tym,
co laczy dwie natury w Chrystusie ostatecznie jest substancja
Boga (hypostasis). Z tego wynika, ze druga Osoba Boska laczy
w swej boskiej substancji naturg boska 1 natur¢ ludzka. Sama
jest ztgczona z Ojcem 1 Duchem we wspdlnej substancji, ktora
jest ostatecznym podlozem rowniez dla natury ludzkiej Chry-
stusa®. Aspekt personalny boskiej hypostasis polega na tym, ze
jest absolutng otwartoscig: trojakg i wspolng, jedyna. Sw. Bazyli
hypostasis utozsamial z jedyng substanCJq, a nie z trojakim spo-
sobem subsystowania trzech prosépon w jednej substancji Boga.
Wedlug niego, w Bogu sa trzy sposoby subsystowania, ale jest
tylko jedna hipostaza (mia hypostasis). Bazyli chcial wyrazniej
sprecyzowac terminologi¢ trynitarng, przez co wszedt w konflikt
z tymi, ktorzy termin ,,hypostasis” uzywali dla okreslenia osoby.
}.acinnicy natomiast, zamiast terminow ,,hypostasis” o ,,prospon”
stosujg termin ,,persona’, ktory jest mglisty, wszechstronny. Jest
thumaczeniem jednego i drugiego terminu greckiego, ale tylko

37 Tamze.

%# Cz. S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 220.

% L. Sentis, Penser la personne, ,,Novuelle revue théologique” 116 (1994),
s. 691.
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w jednym aspekcie. Nastepuje tu zawezenie do dzialania. Osoba
to kto$ dzialajacy, kto ma swoje miejsce w strukturze dzialania
calego spoleczenstwa. W takim ujeciu, subsystencja nie dotyczy
przebywania jednej substancji w drugiej, lecz tylko wlgczenia sie
jednego dziatania w dziatanie inne, dokonywane przez kogos in-
nego. Tym samym, wnetrze Boga ogarniete zostalo milczeniem?.

Sytuacja ta rozcigga si¢ konsekwentnie na eklezjologie*'. Do-
piero odkrywanie teologii prawostawnej prowadzi facinnikéw do
rozwoju refleksji trynitarnej i odpowiednio tez, do wspanialszej
refleksji nad tajemnica Kosciota. Narzedziem dla rozwijania teo-
logii integralnej, uwzgledniajacej wszystkie nurty i wszystkie
aspekty, jest ,teoria pigciu warstw refleksji”*.

Osoby w Bogu to trzy relacje, ktorych specyfika wspoibrz-
mi ze sposobem subsystowania kazdej z nich w jednej substanc;ji
Boskiej. Nie mozna ograniczy¢ si¢ tylko do subsystencji albo tyl-
ko do relacji. Definiowanie osoby jako ,,relatio subsistens” iaczy
obie kwestie, przyczyniajac si¢ do tworzenia trynitarnego modelu
1ntegralnego43 Na ogot teologowie mowia tylko o rodzajach rela-
cji trynitarnych, pomijajac zupeinie kwesti¢ subsystencji. Wpty-
wa to tez na sposob tworzenia eklezjologii, w ktorej kluczowa
jest idea Kosciota — Ciata Chrystusa. Pomijana jest najwazniejsza
kwestia, a mianowicie sposob 1aczenia si¢ 0séb ludzkich z Osobg
Chrystusa, we wszystkich jej aspektach. Nie wystarczy poinfor-
mowac o istnieniu relacji. Trzeba czyni¢ refleksje nad sposobem
wszczepienia si¢ ludzi w Syna Bozego, a tym samym w calg Troj-
c¢ Swietg. Punktem wyjscia refleksji moze by¢ stwierdzenie, ze
ludzie sa stworzeni przez ,,Absolutnie Absolutng Boska Subsy-
stencj¢ Osobow3”, czyli przez Boga, w ktorym subsystuja trzy
Osoby i ktory catos$é stworzonego §wiata wszczepia w siebie*.

“ Tamze, s. 692.

4P Llszka Duch Swiety tworeqg Kosciola. Ujecie personalistyczne integral-
ne, ,Perspectiva” 2 (2011) 174-183,s. 179.

42 Tamze, s. 180.

4 J.Y. Lacoste, O teologi¢ Ducha, w: Duch Odnowiciel, Poznan 1998, s. 29.

# (Cz. S. Bartnik, Dogmatyka..., s. 86. Bartnik wymienia najwazniejszych
teologdw, ktorzy tym si¢ zaymuja; ,,Jan Pawet II, J. Ch. Korec, Cz. B. Bartnik,
T. Styczen, J. Buxakowski, H. Gulbinowicz, J. Lewandowski, P. Liszka,
K. G6zdz, B. Gacka, M. Kowalczyk, J. Buczek i inni”
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Termin ,,subsystencja” wskazuje na podloze: albo co$ jest
podiozem, albo jest usadowione w jakims$ podltozu. Wedtug Bo-
ecjusza, osoba to ,rationalis naturae individua substanctia” (PL
64, 1342 C). Osoba to przede wszystkim substanCJa Jej najbar-
leC_] istotnym wyposazenlem jest rozumnos$¢. Na plerwszym
miejscu definicja ta stawia substancj¢. Z tego wzglgdu jest bliska
okresleniu osoby jako ,,hypostasis”®. Boecjusz nie zajmowat si¢
aspektem relacyjnym, podkreslal aspekty wewng¢trzne, a zwlasz-
cza konieczno$¢ usadowienia ich*. Tomasz z Akwinu dodat, ze
wszelkie inne cechy osoby sa powigzane z intelektem (subszstens
in natura intellectuali)®’.

Dopetnieniem refieksji nad sposobem przebywania Osob Bo-
zych w substancji Boga 1 w sobie nawzajem, jest refleksja nad
sposobem przebywania natury ludzkiej Chrystusa w substancji
Boskiej, a nastepnie wszystkich stworzen w substancji Boskiej
— za posrednictwem Syna Bozego. Chrystus subsystuje w Ojcu
jako Boég 1 jako cztowiek. Subsystencja Jezusa Chrystusa w Bogu
jest jedna, wspolna dla obu natur®®. Ostatecznie trzeba zauwazy¢
subsystencjg personalnq Jezusa w substancji OJca (J 1, 18). Jezus
jest ,,na tonie Ojca” (eis kolpon), jest ,,u Boga” (pros ton theon).
Nie w jakims$ sensie metaforycznym, lecz prawdziwie, ontycznie.
Jednoczy si¢ z Ojcem jest rowniez w swej naturze ludzkiej. Je-
zus-cztowiek subsystuje w tajemniczej 1 niewidzialnej substancji
Boga. Pierwsza Osoba Trojcy jest Ojcem Syna Bozego we wng-
trzu boskosci, jak tez jest Ojcem Jezusa, nie tylko w sensie praw-
nym, lecz naturalnym®.

Podsumowanie

Substancja Boga jest troista. Sg w nie) trzy specyfiki personal-
ne, trzy oblicza, trzy relacje personalne i trzy sposoby subsysto-
wania. Subsystencja jest cecha Boga i odwiecznym zjawiskiem,

L. Sentis, Penser la personne..., s. 694.
% Tamze, s. 695.
W. Breuning, Nauka o Bogu..., s. 194.
Bartnik Cz. S., Jezus Chrystus jako hermeneuta rzeczywistosci, ,,Roczniki
Teologiczne”, 2 (2008) 7-12, s. 10.
¥ S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 186.

178



SUBSYSTOWANIE OSOB W SUBSTANCJI BOGA

na miar¢ Absolutu. Subsystowanie trzech Osdb konkretyzuje si¢
w trojaki sposob. Niniejszy artykul wskazuje na boskie podtoze,
z ktorego wyplywa trojakie subsystowanie oraz na trzy Osoby,
ktore przebywaja w jednej jedynej substancji Boga. Artykul ten
ma charakter refleksyjny. Poszczegolne zagadnienia sg ukazane
z roznego punktu widzenia, dzigki czemu wskazana jest droga do
dalszej refleks;ji.

Nota o autorze: Jarostaw M. Lipniak: urodzony 2 lutego
1973 roku w Olawie, prezbiter Diecezji Swidnickiej, doktor ha-
bilitowany teologii dogmatycznej, Redaktor Naczelny Miedzy-
narodowego Przegladu Teologicznego ,,Communio”, Kierownik
Katedry Ekumenizmu i Dialogu Miedzykulturowego Papieskiego
Wydziatlu Teologicznego we Wroclawiu, Prezes Dolnoslaskiego
Instytutu Dialogu 1 Tolerancji, przedstawiciel Biskupa Swidnic-
kiego do spraw Ekumenizmu 1 Dialogu Mie¢dzyreligijnego, Pro-
boszcz parafii pw. Nawiedzenia NMP w Witoszowie Dolnym.
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