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Pojgcie eschatologii we wspélczesnej mysli teologicznej ma zréznicowane
znaczenie. Po pierwsze, zgodnie ze swym leksykalnym sensem, jest ona nauka
0 ta eschata — tym, co ,,ostatnie” W drugim znaczeniu eschatologia bierze w kon-
tekst swych rozwazan czasowy walor rzeczywistosci, stajac si¢ systematycznym
uzasadnieniem chrzescijanskiej nadziei w odniesieniu do obiecanej w przestrze-
ni Objawienia przyszlosci w krélestwie Bozym. W trzecim ujeciu eschatologia
jest wielkoscia, ktora nadaje ksztalt caloéci teologii i stanowi moment uzasad-
niajacy wszystkie jej podstawowe pytania, jak i wskazuje na ich ograniczenia'

Jaki ksztalt przyjmuje mysl eschatologiczna w interpretacji Karola Bartha
(1886-1968), protestanckiego Ojca Kosciola XX wieku? Z pozycji ,teologii
dialektycznej”, ,teologii kryzysu” Barth dokonal zwrotu w tradycyjnym antro-
pocentryzmie protestanckim, ktadac podwaliny pod biblijne gloszenie kazan oraz
chrystocentryczne ukierunkowanie egzystencji chrzescijanskiej” Jednym z pod-
stawowym momentoéw eschatologicznej refleksji Bartha jest zagadnienie czasu.
Czas rozumiany jako rzeczywisto$¢ wydarzajaca si¢ w przestrzeni objawienia
Jezusa Chrystusa ma dla niego w odniesieniu do zalozefi natury hermeneutyczne;j
pierwszenistwo przed czasem chronologicznym. Historia Jezusa jest jednorazo-
w3 1 niepowtarzalng manifestacja przymierza miedzy Bogiem a stworzeniem,
jest sytuacja ostateczna, eschatonem’ W imieniu Emmanuela, w ktérym ,,Bég
ma czas dla czlowieka”, manifestuje si¢ w sposéb ekskluzywny i misteryjny
tajemnica przymierza nieba z ziemia na niwie chronologicznego uk}adu historii.
Z jednej strony to objawienie nie jest jedna z wielu, lecz jedyna droga ukazania
tej prawdy Boga w historii. Z drugiej za$ strony, poprzez przecigcie swa tajem-

"Por. I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciv Hans Ursa
von Bathasara, Radom 1998, 7.

? Por. A. SKOWRONEK, Kar! Barth, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. MA-
JEWSKI, J. MAKOWSKI, Warszawa 2003, 21.

} Por. K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik IV/I. Die Lehre von der Verséhnung, Zirich
1960, 21. Dalej skrét: KD.
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nicza obecnoscig kazdego uktadu chronologii, taska przymierza jest owocem
dynamicznego w swej wolnosci i wylacznosci wyboru stworzenia przez Boga®

1. Przymierze jako wypelnienie czasu

Teolog z Bazylei stwierdza, iz sensem istnienia swiata jest uwielbienie Bozej
chwaly, a wigc Boze krolowanie. Istota objawienia Boga pozostaje Jego samo-
udzielanie si¢ stworzeniu, ktére swoj szczytowy moment odnajduje w posltaniu
Chrystusa i Kosciota® Poczatkiem tej rzeczywistosci jest akt stwoérczy, ktéry
majduje swa kontynuacj¢ w historycznie ugruntowanym zwigzku przymierza
czlowieka z Bogiem (Izrael — Chrystus). Jej kresem jest natomiast fakt Jego zmar-
twychwstania 1 uwielbienia wraz z calym stworzeniem. Podobnie jak Izrael peit
rolg posredniczaca na plaszczyznie ustalania relacji przymierza pomigdzy Bo-
giem jedynym 1 narodami poganskimi, tak Chrystus jest jedynym posrednikiem
pojednania i zbawienia migdzy Bogiem i caloécia stworzenia® W swietle chwaty
Jezusa Chrystusa — ukrzyzowanego i zmartwychwstalego — caly kosmos jasnieje
nowym blaskiem Bozej wspanialosci, ktéra wyznacza jego ostateczny kres’

Biblijne passusy ukazujace stworcze dzialanie Boga, nie moga by¢ odczy-
tywane w sposdob niezalezny od calego kontekstu historii Izraela. Nastgpujace
po sobie ksiggi Pisma swigtego stanowia najlepszy komentarz do Ksiggi Rodzaju,
tak jak Nowy Testament jest pelnym wyjasnieniem Starego Testamentu. W opinii
Bartha Boza decyzja bycia z czlowiekiem nie jest uwarunkowana zadng uprzed-
nig historia, lecz odwiecznym aktem milosci Ojca do Syna, w ktory od zawsze
wlaczone jest stworzenie® Totez biblijne $wiadectwo historii relacji Boga ze
$wiatem winno by¢ odczytywane w odwréconym porzadku, od jego ostatnich
stron do pierwszych, i jedynie w takim porzadku moze by¢ poprawnie rozumia-
ny jego chronologiczny uklad. Chrystologiczna koncentracja nauki o stworzeniu
umozliwia unikniecie abstrakcyjnego traktowania tego tematu i pozwala spoj-
rze¢ nan w bardzo konkretnej perspektywie, ktora swdj punkt szczytowy odnaj-
duje w eschatologicznej pelni Bozego krélowania’.

Stworzenie samo w sobie jest forma laski, bedaca zalozeniem kolejnego,
wiekszego daru, jakim jest przymierze. Wzajemny zwiazek pomigdzy tymi dwo-
ma plaszczyznami Barth wyraza w stynnej formule: stworzenie (porzadek natury)

4 Por. A. NossoL, Chrystologia Karla Bartha, Lublin 1979, 54.

5 Por. K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik Il/1. Die Lehre von Gott, Zollikon 1958, 682nn.

® Por. TENZE, Die Kirchliche Dogmatik Ill/1. Die Lehre von der Schépfung, Zollikon 1957,
241nn. (KD III 1).

T Por. TENZE, Die Kirchliche Dogmatik IV/3. Die Lehre von der Verséhnung, Zollikon 1959,
170 nn. (KD IV 3).

® Por. K. TANNER, Creation and providence, in: Karl Barth, red. J. WEBSTER, Cambridge
2000, 113.

? Por. tamze 112.
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stanowi zewnetrzny warunek przymierza'®, Natomiast przymierze (porzadek laski
weielenia i odkupienia) jest wewngtrznym uzasadnieniem stworzenia'’

Akt przymierza Boga z calym stworzeniem (a nie tylko z wybrana grupa
spoteczna — Izraelem) inauguruje inkamacja Slowa. Laska wcielenia, przyjecie
ludzkiej natury przez Syna pozostaje najwickszym darem ustanowienia wiecz-
nego przymierza ze $wiatem. Koscidl (a przez niego czlowick 1 $wiat) jest nie
tylko partnerem Boga, lecz pozostaje posrednio w Chrystusie i przez Niego
zjednoczony z Bogiem. Pomigdzy natura a laska istnieje analogiczna relacja
motywowana nadprzyrodzonym celem, nie za$ swoistym continuum'? Ta rela-
cyjnosé wskazuje, iz w wymiarze formalnym stworzenie pozostaje obrazem —
symbolem nadprzyrodzonej taski, w czym dostrzegamy echa teologii aleksan-
dryjskiej. Ta symbolika nie ma charakteru abstrakcyjnego, lecz opiera si¢ bez-
posrednio na metaforyce biblijnej. Stworzenie jest samo w sobie jedynym zna-
kiem przymierza, jego sakramentem i testamentem"’

Poprzez akt kreacji w wolnym darze milo$ci, immanentna relacyjna jed-
no$¢ Boga Trojjedynego wyraza si¢ na zewnatrz w §wiecie stworzonym. Zwia-
zek O_]Cﬁ z Synem przeklada si¢ na drodze analogii na relacj¢ swiata z Trdjca
Swugtq Czlowiek i swiat w Chrystusie sa niejako ,,wcieleni” w immanentna
rzeczywisto$¢ Boga Tréjjedynego. Czlowiek Jezus w odréimieniu od kazdego
z nas jest jednoczesnie Synem Bozym, ktory za posrednictwem Ducha Swigtego
otwiera przystgp do swego dziela pojednania i zbawienia calemu stworzeniu'®

Sciste rozrézmienie pomiedzy stworzeniem a laskawym dopelieniem przy-
mierza w Chrystusie mozna wyrazié na kilka sposobéw. Wzajemne odniesienie
pomigdzy tymi dwoma porzadkami Barth okresla jako zwiazek pomigdzy tym
co skryte i objawione, pomigdzy zalozeniem i realizacja, obrazem i spelnieniem'®
Analogiczna relacyjnosé tych plaszczyzn, fakt, iz stworzenie pozostaje otwarte
na dopehiajace je Boze dzialanie, sprawia, ze czlowiek i $wiat moga by¢ poj-
mowane jedynie jako zalozenie ostatecznego daru przymierza Boga w Jezusie
Chrystusie. Je$li Bég Stworca jest Ojcem Jezusa Chrystusa, to $wiat jest laska-
wym podarunkiem Ojcowskiej mitosci zwréconej do Syna, a w Nim do kazde-
go z nas'’ Tak zorientowana nauka o stworzeniu zostaje zabezpieczona przed
redukcja monistyczna czy dualistyczna. Bog na mocy przymierza milosci wiaze
si¢ ze $wiatem w ten sposob, iz stworzenie zostaje w sposéb trwaly wlaczone
w historyczny proces Bozego dzialania'® Partnerski zwiazek i wspétdzialanie

% Por. KD III 1, 103-258.

" Por. tamze 258-377.

2 Por. KD I1 1, 569n.

" Por. KD III 1, 264.

! Por. KD III 3, 273nn.

'*Por. KD III 1, 51nn.

S por. KDII 1, 572.

"7 Por. B.L. MCCORMACK, art. oyt., 107.
'® Por. T. HART, dz. cyt., 61.
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Boga i stworzenia wymaga zaréwno posrednictwa Chrystusa i Ducha Swietego,
jak i zachowania indywidualnej tozsamosci, ktore jest warunkiem wzajemnego
wspolhistnienia. Fakt, iz rzeczywisto$¢ §wiata stwarzana w Chrystusie (Stowie)
pozostaje tozsama od zawsze z czlowiekiem Jezusem, oznacza, iz to On wyzna-
cza kierunek i cel jego dziejow'’

Chrystologiczne ukierunkowanie teologii stworzenia wyznacza punkt opar-
cia dla idei creatio ex nihilo. Akt stworzenia rozgrywa si¢ w przestrzeni Bozego
Stowa i jedynie w Nim. Wyprowadzenie swiata stworzonego z bezksztaltne;j ni-
cosci moca Stowa stanowi z jednej strony podstawowy punkt oparcia dla utrzy-
mania jego tozsamosci jako stworzenia. Z drugiej zas strony otwiera perspekty-
w¢ wolnego dzialania Boga w wydarzeniu objawienia, odkupienia i zbawienia,
a wigc konkretnej historii przymierza-partnerstwa Boga i czlowieka®

2. Rzeczywisto$¢ czasu w perspektywie Objawienia

W swa nauke o stworzeniu Barth wlacza ideg czasu. Wydarzenie kreacji
jest aktem procesualnym, rozgrywajacym si¢ w czasie’® W opinii teologa, jesli
Bog staje si¢ czlowiekiem Jezusem zyjacym w konkretnej historii, to nie ma
zadnych powoddéw by przeczy¢, iz akt stworzenia rozgrywa si¢ w wymiarze
czasowym. W powyzszym stwierdzeniu mozna dostrzec Konstatacje faktu, iz
W SWym ograniczonym czasowym istnieniu swiat koresponduje z ekonomicznym
wymiarem Bozego dzialania, stworzenie daje poczatek historii chronologiczne;j
1 eschatologicznej. Stworzenie nie jest samo w sobie bezczasowa prawda, gdyz
chronologiczny przeplyw czasu ma w nim swdj poczatek. Zgodnie z nauka Biblii
nie ma bezczasowej prawdy, gdyz w swej istocie jest ona ekspresja objawiajacego
dzialania Boga w dziejach $wiata. Prawda ma swoje zrédtowo pozaczasowym
Bozym porzadku, a zarazem wyraza si¢ w konkretnej historii’> Stworzenie po-
zostaje aktem Stowa moéwiacego: , Niech si¢  stanie!” W swej poczatkowe;j
fazie jest ono nie obserwowalne, stanowi zatozenie kazdej historii. Barth méwi
w tym kontekscie o ,,przedhistorycznosci” stworzenia, w czym mozna odnalez¢
mocng analogie do niemoznosci obserwacji a jednoczes$nie konkretnej realnosci
faktu zmartwychwstania” Stworzenie jest pierwszym, ,,przed-historycznym”
momentem przymierza, a wigc pozostaje w sposéb catkowity nakierowane
na wydarzenie inkarnacji. Podobnie jak wydarzenie Jezusa Chrystusa, w swej
»przedhistorycznosci”, obejmuje calosé czasu™

19 Por. tamze, 62n.

2 por. K. TANNER, art. cyt., 116.
M por. KD III 1, 5. 14.

2 por. tamze, 64.

2 Por. tamze, 82.

24 Por. tamze, 86.
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W opinii szwajcarskiego teologa ludzkie istnienie jest okreslone poprzez
dwa zasadnicze tuki napigcia, a mianowicie jego zwiazek z Bogiem oraz z innymi
ludZzmi i $wiatem. Mozliwo$é zaistnienia kazdego z tych biegunéw warunkuje
fakt pozostawania ludzkiej osoby w ontologicznej otwartosci. Ta podwojna re-
lacyjno$é czlowieka rozgrywa si¢ w wymiarze czasu, jest on jej koniecznym
podlozem: méwié ,,czlowiek” znaczy wypowiadaé ,historie”” Czas jest dla
Bartha czynnikiem konstytuujacym czlowieka. Jest on zagadka okreslona przez
to, co przeszle, terazniejsze i przyszle. Bég ma czas ,,dla” czlowieka w Jezusie
Chrystusie (Gott hat Zeit fiir uns) i stad nie mozna go z jednej strony absoluty-
zowac, z drugiej zas uwazac za wielkos$¢ iluzoryczna. Ob_] awienie okresla miarg
czasu, jednakze twierdzenie to pozostaje nieodwracalne?®

Nalezy pamietac, iz zarowno pierwotna (primdre), jak i wtéma (sekund-
dre) posta¢ Bozej obecnosci jest w swej istocie zwrdcona ku czlowiekowi, jest
obecnoscia dla nas®’ Ludzka odpowiedz na t¢ obecno$é, bedaca darem-laska,
osadzona jest w kadrze linearnie ukierunkowanego czasu i przyjmuje dwie formy:
»wspomnienia” (Erinnerung) oraz ,oczekiwania” (Erwartung). ,Pamigc” ma
tutaj bardzo konkretny sens. W odréznieniu od mysli platonsko-augustiafskie;
odnosi si¢ wprost do ,,wspominania” tego, co Bog o sobie samym wypowiedziat
w kontekscie biblijnego objawienia. Czas Jezusa Chrystusa wyznacza samo
centrum historii, a wigc jest on cezura, jest,miedzyczasem” (Zwischenzeit), ktd-
ry rozstrzyga o ukierunkowaniu i sensownosci ludzkiej historii. Wcielenie jest
obecnoscia Bozego Stowa ,,pomigdzy” czasami, ,,miedzyczasem”, poczatkiem
1 koficem. Totez eschatologiczne pytanie: jaki zwiazek istnieje pomiedzy przy-
szloscia Boga a pozostajaca z Nim w bezposredniej relacji przyszloscia $wiata
odnajduje odpowiedz w wydarzeniu Jezusa Chrystusa®®

Faktyczny wymiar czasu ukazuje si¢ w przestrzeni Chrystusowego objawie-
nia i nigdzie indziej. Imie Jezusa Chrystusa, czlowieczenstwo Boga staje sie dla
teologa hermeneutyczna zasada, dzigki ktérej moina wyrazi¢ w spos6b najpel-
niejszy concretissimum przeslania biblijnego. W tymze imieniu wszystkie idee
1 pojecia (majace charakter wskazujacy, nie za$ definitywny) nabieraja nowego
pelnego sensu i jakosci?® Prymat tego imienia nad kazdym innym poj¢ciem nie
wynika bynajmniej z postawy sprzeciwu, jaka przyjal Barth wobec — liberalnej
proweniencji — teologii naturalnej z jej antropocentryzmem. Teologia imienia
Jezus znajduje sie na linii rozwazan nad istota objawienia wyrazong w czlowie-
czenstwie Boga, w wydarzeniu Chrystusa, w ktérym antropologia nie stoi juz

% Por. K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik 111/2. Die Lehre von der Schipfung, Zollikon
1959, 297 (KD III 2).
6 Por. tamze, 526.
Teolog wyroznia dwa aspekty Bozej obecnosci (obiektywnosci). Pierwsza z nich odnosi
si¢ do trymtamej postaci Bozej egzystencji, druga natomiast przyjmuje form¢ objawienia.
¥ Por. K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik I/1. Die Lehre vom Wort Gottes. Prolegomena
zur christlichen Dogmatik, Ziirich 1964, 309 (KD I 1).
P Por. KD IV 1, 16.
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dhuzej w opozycji do teologii, lecz jest ,teoantropologia™® Tak zorientowana

hermeneutyka pozwala wyswietli¢ istote znaczenia czasu linearnego (chronolo-
gicznego) i jego' zwiazki z wymiarem wiecznosci’! Jednakze owa istota nie
ukazuje si¢ w prostej konstatacji faktu trzydziestoletniej ziemskiej historii Jezu-
sa. Barth wskazuje, iz to immanentny czas wydarzenia Jezusa Chrystusa, czas
objawienia, czas, ktéry Bég ma dla nas (Gott hat Zeit fiir uns) determinuje zna-
czenie kazdego rodzaju czasowosci, tacznie z historia Jego Zycia®

Czas rozumiany jako rzeczywisto$¢ wydarzajaca si¢ w przestrzeni obja-
wienia Jezusa Chrystusa ma, w odniesieniu do zalozen natury hermeneutyczne;j
pierwszenstwo przed czasem rozumianym jako konkretne historyczne ramy Je-
go ziemskiego Zycia. W Jego historii istotnie ,,czas si¢ wypehil” i owa ,,pehia
czasu” ukazana w ziemskiej historii Jezusa wyraza jego immanentng strukture.
Historia ta ma charakter jednorazowy i niepowtarzalny, totez nie mozna trakto-
wac jej jako swoistej manifestacji powszechnej prawdy czy idei o przymierzu
Boga z cztowiekiem. W historii Jezusa nie tyle zostaje przedstawiona idea praw-
dy o zwiazku czlowieka ze Stworca, co raczej w niej wydarza sie ono i konkre-
tyzuje w sposéb jedyny, ktéry nie moze by¢ transponowany w zaden inny czas
1 histori¢

Jezus Chrystus nie jest jednym z wielu obrazéw czy tez przykladow tegoz
przymierza, lecz jedynie w Nim rozgrywa si¢ ono w sposéb zrodlowy. Jezus ze
swoja histona pozostaje jawng 1 jednorazowa demonstracja przymierza. W imie-
niu Emmanuela, w ktérym ,,Bég ma czas dla czlowieka” manifestuje sie w spo-
sob ekskluzywny i misteryjny (na miarg¢ cudu laski) tajemnica przymierza nieba
Z zlemia na niwie chronologicznego uktadu histoni. Z jednej strony to objawie-
nie nie jest jedna, lecz jedyna droga ukazania tej prawdy. Z drugiej za$ strony
poprzez przecigcie swa tajemnicza obecnoscia kazdego ukladu chronologii jest
owocem dynamicznego w swej wolnosci i wylacznosci wyboru stworzenia przez
Boga. Jezus Chrystus, bedac objawieniem przymierza, nie moze by¢ traktowany
jako statyczny punkt uniwersalnego wymiaru historii, lecz jedynie jako wyda-
rzenie, w ktorym ta historia jest antycypowana i wyrazona w wolnym dialogu —
przymierzu, jaki w Nim Bég prowadzi z kazdym z nas™

Formalnym zalozeniem historii przymierza dwéch wolnych podmiotéow
jest czas. Pozostaje on podstawowym pryncypium, forma dialogu, wzajemnego
zwrocenia si¢ ku sobie, pomiedzy niebem i ziemig. Faktycznos¢ zwrdcenia si¢
Boga ku czlowiekowi w postawie otwartosci i dialogu jest rownoznaczna z ofia-
rowaniem mu czasu; ,,Bég ma dla nas czas” a zarazem czlowiek ma (ofiarowa-

% Por. A. NossOL, dz. cyt., S3nn.

3 Por. T. HART, dz. ¢yt., 61.

%2 Por. K. BARTH, Die Kirchliche Dogmatik I/2. Die Lehre vom Wort Gottes. Prolegomena
zur Kirchlichen Dogmatik, Zollikon 1960, 64 (KD I 2).

BPor.KDIV 1,21.

% Por. A. NOSSOL, dz. eyt., 54.
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ny mu uprzednio) czas dla Boga. Czas tworzy wyrazne a zarazem konieczne
ramy historii spotkania Boga i czlowieka, totez wyznacza formalne zalozenie
przymierza, ktore z kolei okresla jego ukierunkowanie i zwienczenie. Jednakze
takie zorientowanie wektora czasu nie wynika z jego stworzonej charakterystyki
(nieodwracalnego ,,przed”, ,teraz” i ,,po”), nie jest nig zdeterminowany, lecz
zawiera si¢ w wolnej decyzji Boga jako Tego, ktory jest z czlowiekiem, czyli
,ma dla niego czas”™®

Okreslenie czasu mianem ,,formy” przymierza nie stoi w opozycji do afir-
macji jego wiecznego charakteru. W przekonaniu Bartha czas jest immanentng
funkcja tego, co wieczne, totez przedwieczny Bég moze istnieé ,,w” i ,,na spo-
s6b” czasu, ktory jest zasada Jego dziatania w kontekscie ekonomii zbawienia.
Ten rodzaj egzystencji pozostaje wyrazem Jego pragnienia samoograniczenia
si¢ ze wzgledu na czlowieka. Personalne ludzkie istnienie pozostaje zwrécone
w strone drugiego podmiotu 1 jest ekspresja jego egzystencji jako ,,Bozego ob-
razu” Ten ,zwrot” (Verkehr) w strone drugiej osoby, relacja pomiedzy ,ja”
i,ty” odnosi si¢ zaréwno do Boga, jak i drugiego czlowieka. Totez zwiazek
przymierza b¢dacy spehieniem stworzonej formy czasu, ktorego istota odnosi
si¢ do relacji Boga z czlowiekiem, obejmuje soba i wyraza wzajemno$é mie-
dzyludzkich odniesien®®

Egzystencja cztowieka osadzona w wymiarze czasu ma charakter relacji,
ktéra teolog utozsamia z analogiczna zasada ,,obrazu Bozego”, a jej pierwowzor
odnajdujemy w czlowieku Jezusie. Relacja pomigdzy podmiotowo rozumianym
»ja” oraz . ty” ma swe bezposrednie odniesienie i podloze w egzystencji trynitar-
nej. Czas okres$la nie tylko sposob ludzkiej egzystencji jako osoby, lecz takze, na
co wskazywano, Bég wchodzi w relacje z czlowiekiem na sposob czasu. W Jezu-
sie Chrystusie relacja pomigdzy Bogiem Ojcem i Synem jest tozsama ze zwiaz-
kiem, jaki zachodzi na linii Bég — cztowiek w wymiarze czasowym. Dzieje si¢
tak dlatego, iz wewnatrztrynitarny proces Bozego zycia nie jest rzeczywistoscia
zastygla, raz na zawsze ustalonym paradygmatem, lecz ciagle nowga historig
wzajemnych odniesien w Duchu mitosci®’

Termin ,historia” w odniesieniu do immanentnego wymiaru Bozego zycia
nalezy rozumieé¢ w sposob analogiczny. Stworzony charakter czasu okre$la
podloze Bozego dzialania ,,na zewnatrz”, w wymiarze historiozbawczym, na-
tomniast wiecznosé jest zasada dynamiki Zycia Ojca, Syna i Ducha Swigtego™
Tak jak czas charakteryzuje ziemska historie Boga, tak tez wieczno$¢ jest forma
Jego immanentnej ,,historii”. Zar6wno jedna, jak i druga spotykaja si¢ w osobie
Jezusa Chrystusa® Kazda historia zaktada czas jako swa forme, gdyz znajduje

3 por. KD 12, 50; KD I 2, 525 n.
% Por. KD III 2, 634.

Y Por. KDIII 1, 14.

% por. KD 11 1, 687.

* Por. KD 111 2, 525.
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on swe wypehienie w konkretnym dzialaniu, przekraczaniu wlasnego ,ja” na
rzecz drugiej osoby. Jedynie czas stwarza przestrzen koegzystencji, wspolbycia
pomiedzy Bogiem i ludZzmi*°

W ,,prawdziwym czlowieku” Jezusie Chrystusie naturalne warunki egzy-
stencji, swoista ,,scena zycia” (w odréznieniu od sytuacji grzesznika), pozostaja
w doskonatej zgodnosci z Jego konkretng zyciowa historia. Jedna z podstawo-
wych skladowych tychze naturalnych warunkow egzystencji jest rowniez wy-
miar czasu. Jezus Chrystus, jako Zbawiciel uzgodnit raz na zawsze wiasciwe
proporcje 1 rownowage pomiedzy stworzonym wymiarem czasu a konkretna
ludzka egzystencja, ktorej tres¢ obcigzona grzechem stoi w opozycji do tegoz
wymiaru, jako daru Boga. Ziemska histori¢ Jezusa Chrystusa nazywa Barth
»czasem wszystkich czasow”, jego wypelnieniem, gdyz objawione w Nim
zbawcze dzialanie Boga stanowi ukoronowanie dziela stworzenia. Czas, ktéry
jest zalozeniem historii $wiata, jego dziejéw nie ma swej wlasnej egzystencji,
lecz okresla jej formalne zalozenie (teolog uzywa tutaj takich pojeé jak: ,,ramy”,
wscena”, ,widownia”)"' Barth wyraza istote tresci historii Jezusa Chrystusa
Pawlowym stwierdzeniem: pleroma tou chronou. Pleroma jest spelniona forma,
projektem, planem a tym samym okreslong trescia, sensem, celem stworzenia,
ktéra jest mu gloszona jako pewne zatozenie i mozliwosé¢*’. Odniesienie historii
Jezusa do stworzonego wymiaru czasu ma si¢ tak, jak faktyczny aktualny stan
rzeczy do jego potencjalnosci. Pelnig czasu, ktéra nadchodzi z Jezusem Chry-
stusem jest przymierze czlowieka z Bogiem, a swiat stworzony jest jego pier-
wotnym zalozeniem® Stworzenie jako zewnetrzny warunek, scena, na ktore;
rozegrana zostaje historia przymierza, zaklada istnienie formy czasu. Sensem
stworzenia $wiata wraz z czasem jest zamys! relacji przymierza Boga z czlo-
wiekiem w Jezusie Chrystusie*

3. Czlowiek w obliczu smierci

Ludzkie ziemskie zZycie utoZsamia si¢ z czasem. Czas Zycia czlowieka jest
formalng zasada jego egzystencji, ktora okresla granice pomigdzy narodzinami
i $miercig. Fakt Scistej okreslonosci, co do zakresu ludzkiego zycia w wymiarze
czasu wskazuje, iz w odniesieniu do empirycznego doswiadczenia czlowiek jako
egzystencjalna, stworzona rzeczywisto$¢ nie istnieje ,,przed” narodzinami oraz
,po” swej smierci. Skonczony charakter egzystencji czlowieka odnosi si¢ w opi-
nii teologa nie tyle do konsekwencji grzechu, co raczej do stworzonego wymiaru
jego natury, a wigc jest owocem Bozej decyzji. Czasowe ograniczenie ludzkiego

% por. KD I 2, 60.

1 por. KD 111 2, 546.

“2por. KD 12, 58n.

“por. KD 111 2, 80; KD III 1, 78.
% por. KD 111 2, 551.
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zycia zakonczone $miercia jest zamierzona przez Boga okreslong specyfika jego
charakteru (Bestimmung) 1 przeznaczenia, gdyz nieokre$lona moze by¢ jedynie
nico$¢* Skonczono$¢ ludzkiej kondycji, ktéra stanowi jej podstawowsa cha-
rakterystyke (Bestimmung), wyznacza jedyna i niepowtarzalng specyfike ludz-
kiego podmiotu. Oznacza to, iz jedynie w swej $miertelnosci cztowiek moze
mieé wlasne imie wyrazajace jego indywidualne narodziny i $mieré¢*®

Skonczonosé, a wiec 1 Smiertelno$é jako zamierzona przez Boga, jest wa-
runkiem receptywnosci czlowieka wobec Bozego slowa, okresla mozliwosé
przyjecia w historii krélestwa Bozego. Tylko stworzenie naznaczone norma
ograniczonosci moze by¢ przywolane przez Boga po imieniu, totez jego $mier-
telnos¢ staje si¢ oparciem dla taski przymierza. Dzigki swej ludzkiej ograniczo-
nosci czlowiek staje si¢ adresatem laski wezwania, ktéra warunkuje zawarcie
przymierza, a wiec uswigcenie i zbawienie'’ Smieré nie jest wigc determinan-
tem, ktory skazuje czlowieka na unicestwienie, lecz warunkiem wiecznego zycia
w relacji z Bogiem, okreslonym horyzontem jego czasowosci. Bég Abrahama,
Izaaka i Jakuba jest Bogiem zywych nie za$ umartych (Lk 20, 37n), totez ludz-
ka skoficzono$é jest ocalona poprzez wlaczenie jej (z calg niepowtarzalnoscia
i jedynoscia) w obejmujaca wszystkie czasy Boza wiecznosé (Ewigkeif)®® Jedy-
nie w obliczu $mierci cztowiek moze przezywaé swa egzystencje jako swa wiasna.
Ludzkie do$wiadczenie nieuniknionego zakoficzenia trwania w czasie wskazuje,
1z po pierwsze nie jest on Zrédlem wlasnego zycia oraz, po drugie, iz mozliwosé
podtrzymania tegoz trwania lezy w gestii Pana czasu i wiecznosci, Boga*’

Podmiotowy zwiazek bosko-ludzkiego przymierza, ustalony w kontekscie
czasowego sposobu konstytuowania ludzkiej egzystencji, okresla ekspresje¢ fa-
skawosci Boga ze wzgledu na ocalenie czlowieka® Stworzone istnienie nie
przynalezy do samego siebie, lecz do swego odwiecznego Zr6dla, ktére w obli-
czu $mierci jawi si¢ jako poreka zbawienia. Bog jako jedyny gwarant ludzkiej
nadziei ukazuje sie w ciggu calego naszego zycia, a $mieré ten fakt jedynie
ostatecznie odkrywa i potwierdza®

Wydarzenie $mierci jest zwiazane z ,oddaniem ducha”, ktérego Bog
»ichnal” w czlowieka w chwili stworzenia. Niesmiertelny duch okresla podloze
podmiotowego istnienia i dziatania, ktéry w chwili §mierci powraca do Boga.
Nowotestamentalna nadzieja zycia wiecznego odnosi si¢ wprost do wydarzenia
Jezusa Chrystusa, do Jego powstania z martwych i wlasnie ten moment odréz-
nia ja od wizji wiecznosci roztaczanej przez Stary Testament. Ufnoséé chrzesci-
janska wyplywajaca z doswiadczenia wiary wyraza przekonanie, iz czlowiek

“ Por. tamze, 651.

* Por. E. JUNGEL, Tod, Giitersloh 1970, 150n.
7 Por. KD III 4, 660.

“8 Por. KD I1I 2, 754.

“ Por. KD 111 3, 261.

% por. KD 111 1, 267 n.

3! Por. KD 111 2, 419.
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wraz z Jezusem zostaje wskrzeszony z martwych i wraz z Nim bedzie kroélowal.
Oznacza to, iZ zycie wieczne nie jest prostym przywroceniem i rozciagnigciem
w przestrzeni wiecznos$ci subiektywnej, czasowej formy ludzkiego trwania, lecz
nowgq jakoscia egzystencji. Jest ono ,,byciem-z-Jezusem-przed-Bogiem” poda-
rowanym czlowiekowi w zmartwychwstaniu®>, Nowos$é zycia w przestrzeni
wiecznosci polega na tym, iz nie ma w niej juz wiecej rozdzialu pomiedzy na-
szym wiernym frwaniem w Chrystusie a osobowym prozaicznym zyciowym
doswiadczeniem, lecz — w odniesieniu do niego — zycie wraz z Chrystusem po-
zostaje naszym jedynym wymiarem dynamicznego trwania w Bogu®’

Mozliwos¢ powstania z martwych oraz skonczonos¢ (w swym ziemskim
charakterze) ludzkiej egzystencji ma zdaniem Bartha formalno-czasowy proto-
typ w zwiazku miedzy krzyzem Chrystusa a Jego zmartwychwstaniem. Roz-
strzygajaca w tym wzgledzie jest tutaj Pawlowa proklamacja Zmartwychwsta-
lego jako Ukrzyzowanego. Teza ta wskazuje na fakt, iz ukrzyzowanie Jezusa,
ale cel Jego ziemskiej wedréwki, jest rzeczywistoscia jednorazowa i nieodwra-
calna, ktéra prowadzi do wiecznego uwielbienia Jego cztowieczenstwa.

4. Paruzja a czas

Zwiazek pomiedzy paruzja a czasem ma charakter analogiczny i odnosi si¢
wprost do teologii stworzenia. Tak jak stworzenie okresla poczatek wszelkiego
czasu, wobec ktérego nie ma zadnego ,,przed” (Vorher), podobnie paruzja wy-
znacza zwienczenie historii, totez nie ma ona z kolei zadnego ,,po” (Nachher).
I tak jak rzeczywisto$¢ stworzenia wyznacza czasowe wydarzenie poczatku
chronologicznego czasu, tak paruzja jest jego kresem™ W optyce Bartha zmar-
twychwstanie determinuje pierwotny ksztalt paruzji. Paruzja jest skuteczna
obecnoscig Chrystusa, ktéra objawia ostatecznie Jego chwale, ktéra (w kontek-
scie Jego ziemskiego czasu, lacznie z wydarzeniem krzyza) pozostawala skryta.
Paruzja to w perspektywie objawienia swoista nowosé, ktora nie odnosi si¢ do
jego tresci, lecz formy; Jezus Chrystus — Syn Bozy i Syn Czlowieczy — w swym
powtdrnym przyjsciu objawia wlasne panowanie i chwale w sposéb jawny, nie
skryty. Jego powtome przyjscie nie stot w opozycji do ziemskiego historyczne-
go (zawartego w kontekscie trzydziestu lat) pierwszego przyjscia, lecz w sposob
bezposredni z nim koresponduje. Barth 1aczy paruzje u konca czaséw, oczeki-
wang przez chrzescijan, z paruzja wielkanocng®® Choé Nowy Testament méwi
wyraznie o paruzji zwiazanej z ostatecznym przyjsciem Chrystusa, to jednak
przynalezy ono jakosciowo do ukierunkowania logiki biblijnego objawienia, uka-

52 Por. tamze, 437; 757.

3 Por. K. BARTH, Credo. Die Hauptprobleme der Dogmatik dargestelit im Anschluss an
das Apostolische Glaubensbekenninis, Zollikon 1948, 146.

3 Por. KD Il 2, 759.

5 Por. KD IV 3, 335.
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zanego w wydarzeniu Wielkiej Nocy®®. Przestrzen czasu laczaca Zmartwychwsta-
nie z ostatecznym przyjsciem Chrystusa to swoisty ,,miedzyczas” (Zwischenzeit)
bedacy, dzieki obecnosci Ducha Swietego, osobliwa forma paruzji.

Wielkanoc okresla centralny moment eschatologicznego namyshu Bartha.
Wydarzenie zmartwychwstania jest antycypacja przyjscia Chrystusa u korca
czasow. Teologia stworzenia, w tej chrystologicznie zorientowanej mysli, jest
odniesiona do soteriologii i eschatologii. Totez eschatologiczno-antycypujacy
charakter tresci zmartwychwstania przynalezy wprost do wydarzenia krzyza.
Spojrzenie Bartha na zwiazek aczacy krzyz ze zmartwychwstaniem odnosi si¢
do historii Jezusa, Jego osoby, czasu oraz dzieta pojednania.

Historia Jezusa to zesp6l wzajemnie ze soba powiazanych zdarzen, po-
czawszy od chwili narodzin az po $mier¢ na Golgocie. Co charakterystyczne ten
ciag wydarzen, ktéry buduje zamknigta w sobie catosé nie znajduje swego lo-
gicznego przediuzenia w wymiarze zmartwychwstania’® Krzyz okre$la felos,
szczytowy punkt ziemskiej historii Jezusa. Dynamiczna historyczna struktura
teologii wcielenia jest zalozeniem teologii krzyza. Jednoéé osoby i czynow
Chrystusa buduje podloze dla wydarzenia paschy, natomiast sam krzyz jest
synteza, integralna ekspresja, szczytem tej historii’® Zmartwychwstanie nato-
miast nie moze pozostawaé prosta kontynuacja wektora tej historii, lecz stoi
»wobec” (gegeniiber) niej. Wydarzenie Wielkiej Nocy pozostaje jedynym ,.ko-
mentarzem” celu i syntezy tej historii, jaka jest krzyz”® Totez zmartwychwsta-
nie pozostaje formalnym, nie za$ materialnym aspektem historii Jezusa. Nie
oznacza to, iz wskrzeszenie Jezusa i1 Jego spotkania z uczniami jest traktowane
w teologii Bartha jako ahistoryczne. Jest wrecz przeciwnie, co widaé wyraznie
W jego komentarzu do mysli Bultmanna® Jako zasada formalna w odniesieniu
do historii Jezusa wydarzenie wielkanocne jest komentarzem, proklamacja oraz
objawieniem jej tresci, kiéra pozostaje postaé Zmartwychwstatego. Wskrzesze-
nie z martwych jest préba, swoista ,rewizja” faktu krzyza. Ukrzyzowanie
wprowadza cezure, ,,migdzyczas” w historyczny ciag zdarzen zycia Jezusa, po-
przez ktéry manifestuje sie boski, pelen chwaly charakter Jego postannictwa.
Jezus jako wybrany przez Boga Prorok zostaje ukrzyzowany przez grzeszne sity
ciemnosci i wskrzeszony przelamujaca je moca samego Boga, dzigki ktorej
ukazuje si¢ pelia Jego chwaty®'

W odniesieniu do osoby Jezusa Barth akcentuje tozsamo$¢ pomiedzy
Zmartwychwstalym a historycznym Jezusem z Nazaretu, ktéra w jego opinii
zasadza si¢ na dialektyce Bozego slowa. Zmartwychwstanie nie jest powrotem

% Por. tamze, 340.

57 Por. A. NossoL, dz. cyt., 91.

Fpor. KD IV 1, 202; A. NOSSOL, dz. cyt., 93.

¥ Por. KD 12, 122; KD IV 1, 249.

 por. KD I11 2, 530nn.

! Por. G. HUNSIGER, How to Read Karl Barth. The Shape of His Theology, New York
1991, 103.
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do pierwotne) ziemskiej struktury Jego egzystencji, ani wywyzszenia ludzkiej
natury na wysokosci niebios, lecz pierwotnym objawieniem Jego boskiej wznio-
stosci w kenozie, zmartwychwstania w Ukrzyzowanym, tryumfu Slowa w Jego
byciu czlowickiem®

W rozumieniu Bartha Jezus Chrystus jest nowym czlowiekiem, ,,drugim
Adamem” Nowo$¢ ta ma swe pierwotne zrédlo we wcieleniu a wypehia sig
w wydarzeniu zmartwychwstania, totez przyjmuje charakterystyke kreacyjno-
eschatologiczny (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17; Ef 4,24). Owa nowos$¢ nie wyptywa
z ontologicznej dialektyki (cialo-duch, stworzony-wieczny), lecz z historyczno-
dynamicznego charakteru przymierza, objawionego w Chrystusie®® Zmartwych-
wstanie jako komentarz do historii Jezusa kulminujacej w krzyzu nie dodaje
dofi niczego nowego, lecz ja odkrywa, objawia, czyni czytelna®. Dla wspélnoty
uczniow Jezus przedpaschalny jest Jezusem popaschalnym, ktéry przez czter-
dziesci dni po swym zmartwychwstaniu obcuje z nimi w nowej postaci. Uzy-
wajac terminologii chrystologicznej Bartha mozna powiedzie¢, iz historia Jezu-
sa Chrystusa jest kenozq Bozego Syna 1 wywyzszeniem Syna Czlowieczego.
Ta bipolarna struktura przymierza pozostaje, w opinii teologa, gwarantem
obiektywnego charakteru wypowiedzianego przez Boga ,,tak” w strong¢ czto-
wieka. Cierpienie i $§mieré poniesione w zastepstwie (Stellvertretung) grzeszni-
ka w kontekscie historii tegoz przymierza ma zasadnicze znaczenie. Krzyz jest
poslusznym pojednawczym i zbawiajacym ,,tak” wobec Boga, przetamujacym
grzeszne ,nie” czlowicka® Bég jako Stwoérca czasu jest jego Panem, ktéry
w celu realizacji swych zamysléw pozostaje transcendentnym wobec chronolo-
gicznej logiki czasu. Po zmartwychwstaniu uplyw czasu jest pozomy (schein-
bar). Ukazuje si¢ tutaj nowos¢ sytuacji objawienia czasu Bozego panowania,
ktory okresla podloze nowe;j historii przymierza wspolnoty uczniéw Chrystusa
z Bogiem®

Pod pojeciem ,.koniec czasOw” tzn. czas ostateczny Barth rozumie prze-
strzef zawarta pomigdzy biegunem pierwszej (fakt zmartwychwstania) 1 drugiej
(u kresu historii) paruzji Chrystusa® Te dwa momenty przyjscia Chrystusa wy-
7naczajg przestrzen, nazwana przez teologa ,migedzyczasem” (Zwischenzeit),
w ktérym realizuje si¢ szczegblny zwiazek przymierza pomig¢dzy Bogiem 1 czlo-
wiekiem na gruncie wspélnoty eklezjalnej. Wydarzenie zmartwychwstania
(pierwsza paruzja) jest manifestacja Bozego krélowania w Swiecie stwarzajace-
go przestrzen nowego czasu i historii, poprzez ktére ukazuje si¢ zamyst Bozej
taskawosci w stosunku do §wiata w wymiarze zbawienia®®

2 por. KD 12, 180n.

83 por. KD IV 1, 53, 125, 248; KD IV 2, 448.
% Por. KD 111 2, 405.

% por. KD IV 2, 148; KD IV 3, 321.

% Ppor. KD IV 3, 417.

7 por. KD IV 1,820.

% por. tamze, 823; KD 1V 3,384n.
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Podstawowym problemem eschatologicznej mysli Bartha jest zagadnienie
czasu, ktory odnosi si¢ bezposrednio do objawiajacego dzialania Jezusa Chrystu-
sa. Czas objawienia ma dla teologa pierwszenstwo przed czasem chronologicz-
nym. Historia Jezusa jest jednorazowg i1 niepowtarzalna ekspresja przymierza
migdzy Bogiem a stworzeniem, jest sytuacja ostateczna, eschatonem. W Jezusie
Chrystusie ,,Bog ma czas dla czlowieka”; w Nim ukazuje si¢ w sposob wylaczny
1 tajemniczy misterium przymierza nieba z ziemia na niwie chronologicznego
ukladu historii. W Jego ziemskich dziejach istotnie ,,czas si¢ wypehil” i ta ,pel-
nia czasu” ukazana w historii Jezusa wyraza immanentng strukture czasu. Historia
ta ma charakter jednorazowy i niepowtarzalny, dlatego nie mozna traktowac jej
jako swoistej manifestacji powszechnej prawdy o przymierzu Boga z czlowie-
kiem. W historii Jezusa konkretyzuje si¢ w sposéb niepowtarzalny idea przy-
mierza, ktéra nie moze by¢ transponowana w zaden inny czas.

Skonczony charakter egzystencji czlowieka odnosi si¢ nie tyle do konse-
kwencji grzechu, co raczej do stworzonego wymiaru jego natury, jest owocem
Bozej decyzji. Czasowe ograniczenie ludzkiego zycia zakonczone $miercig jest
zamierzona przez Boga okreslong specyfika jego charakteru i przeznaczenia.
Czas Wielkiej Nocy okresla samo centrum eschatologicznej mysli Bartha. Wy-
darzenie zmartwychwstania jest antycypacja przyjscia Chrystusa u konca cza-
séw. Teologia stworzenia w tej chrystologicznie zorientowanej mysli, jest od-
niesiona do soteriologii i eschatologii. Eschatologiczno-antycypujaca dynamika
zmartwychwstania przynalezy wprost do wydarzenia krzyza. Logika zwigzku
taczacego krzyz ze zmartwychwstaniem odnosi si¢ wprost do historii Jezusa,
Jego osoby, czasu oraz dziela pojednania.

Gotteszeit und Menschenzeit in der Eschatologie von K. Barth

Zusammenfassung

Der geschaffene Charakter der Zeit bezeichnet die formelle Griindung der
Geschichte der Freundschaftsbeziehungen zwischen Gott und Mensch und
Menschen untereinander. Diese Beziechung betrachtet Barth in drei Zeitspannen:
als Werk der Schopfung, der Verséhnung und der Erlésung. Seiner Meinung
nach bildet das Ereignis der Schépfung eine Grundlage (eine Bedingung der
Méglichkeit) der Beziehung des Biindnisses, die im Werk der Vers6hnung und
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der Erlosung verwirklicht wurde. Das Kreuz und die Auferstehung sind nicht
nur Momente der Versohnung sondern driicken sie vor allem die Gnade der
Erlésung und des endgliltigen Biindnisses aus, welches den Horizont seines
endgiiltigen Ziels bezeichnet. Die verborgene, misterielle Dimension der Gna-
de der Vers6hnung und des Biindnisses, welche mit sich die véllige Emeue-
rung der Schopfung trigt, wird in der Dimension der Offenbarung in Jesus
Christ offenbart.



