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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

O PROCESACH PRAWOTWORCZYCH W KOSCIELE

Trudno nie dostrzec przeobrazen form, w jakie Koécidt ujmowat swoje pra-
Wo. Zmiany, jakich doznawalo prawo koscielne, sa tak znaczne, ze Rudolf
Sohm, poréwnujac wspélczesne mu prawo Kosciota XIX wieku z KoSciotem
Plerwotnym, orzekl, iz wczesne chrzescijaristwo nie znato prawa. Spojrzenie
Na prawo Kosciota pierwszych wiekow z perspektywy wspoétczesnej rzeczywis-
Cie ujawnia, iz dokonat sig¢ rozwéj od prawa prymitywnego do form dzisiej-
Szych, wyrostych z europejskiej kuitury prawnej XIX wieku — rozwéj analogi-
Czny do tego, jaki ma miejsce w innych grupach spotecznych. Okreslenie prawa
Kodciota staroZytnego jako prymitywne jest jednak niewlasciwe z dwéch po-
Wod6w. Najpierw dlatego, ze swiadczyloby o spojrzeniu ahistorycznym, pole-
83Jacym na przykladaniu wspétczesnego wzorca do innych okolicznosci histo-
Tycznych. Z tym wiaze sie arbitralna ocena zakladajaca, ze wspélczesne prawo
Jako bardziej rozwiniete jest ,,lepsze” anizeli pierwotne. Ocena za$ ma sens tyl-

0 w aspekcie synchronicznym: czy prawo spelnia swoje zadania w zyciu Kos-
Clota swoich czaséw. Jesli tkwito mocno w zyciu Kosciota, przylegato do jego
Samogwiadomosci, stuzyto jego misji, wtedy nie bylo ono prymitywne, nawet
ﬁle_by w formie i tre$ci daleko odstawato od stanu, w jakim znalazto si¢ p6z-

lej,

Trzeba rozroznié mig¢dzy przymiotnikami pierwotny i prymitywny. Podobnie jak Kosciota pier-
\‘Votnego nie mozna nazwaé prymitywnym, tak tez jego prawa. Obdarzanie pierwotnego prawa Ko-
Sciota okresleniem prymitywne dokonuje si¢ z perspektywy rozwinigtych kultur prawnych i przy
Projekeji na Kosciél rozwoju prawa, jakiego ono doznaje w innych grupach spotecznych. A moze
Na miano prymitywne (w sensie zacofane) zastuguje prawo wtedy, gdy aczkolwiek ,,nowoczesne” w
fOfmie, nie przystaje do aktualnej $wiadomosci spotecznej? Prymitywne prawo koscielne to takie,
kt6re nic podaza za eklezjologia, za Swiadomoscig wiary wiernych.

Wspominamy w tym miejscu prawo pierwotnego Kosciota, gdyz ma ono byé
Nam pomocne w naswietleniu koscielnych proceséw prawotworczych. Nie cho-
dz W tym wypadku o formalna i proceduralng strong zagadnienia, a wigc nie o
Inicjatywe ustawodawcza, ustalenie tresci ustawy, jej ogloszenie, wejscie w zy-
Cie. Interesuje nas natomiast, jak ona rodzi si¢ w ramach przepowiadania, w
Jaki spos6b nauczanie i gloszenie wiary przyobleka sig w szaty prawa. Sam
lerw tego zjawiska najlepiej daje si¢ wysledzi¢ przez siegniecie do Kosciota
Pierwotnego.

Kosciot swiadom swojej misji przepowiada wiare. Glosi stowo Boze: Chry-
Stusa, Jego zycie, Jego dzielo — jednorazowe i decydujace w historii zbawie-
Ma. Dzjeto to jest wpisane w histori¢ ludzkoéci i trwa w niej jako wspélnota
tych, ktérzy przyjeli wiare i daja jej $wiadectwo. Gloszac dar wspélnoty, Kos-
Ci0l realizuje ja. Przepowiadanie to zarazem przekazywanie. Wspélnota jest
Podmiotem i przedmiotem przekazu. !

Przekaz dokonuje si¢ przede wszystkim stowem. W Stowie Wcielonym Bég
Objawit i udzielit sie ludzkosci, w przyjgciu Stowa i w jednoéci z Nim realizuje
S1§ zbawienie. Ci, ktérzy je przyjeli, usituja temu faktowi daé wyraz w stowach
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zdatnych do jego przekazania, szukaja stéw odpowiednich!. Wkrétce tez do
stowa mowionego dolacza si¢ stowo utrwalone na piSmie. Jest to relacja o
Chrystusie, o wierze Kosciota czaséw apostolskich, o wplywie tej wiary na zy-
cie wierzacych. Znajduje w niej wyraz samoswiadomos¢ wiernychiich przeko-
nanie, Ze stali si¢ dziedzicami obietnicy, ze tworza lud, w ktérym B6g daje prze-
baczenie grzechow tym, co sig nawrdcili i prowadzg czynne zycie wiary. Opisu-
je si¢ w niej styl zycia wiernych, zobowiazanych przez zjednoczenie z Chrystu-
sem do §wigtosci. Przedstawia si¢ w niej sposob organizowania ich Zycia maja-
cego stanowié odbicie jednosci Ojcai Syna (J 17,21—23), zycia w jednym ciele,
ktorego glowa jest Chrystus, a wierni —takze wszyscy nawzajem dla siebie (Rz
12,5) — cztonkami. Ta zawarta w ksiggach Nowego Testamentu relacja zostaje
przekazywana jako kanon — norma wiary i zycia chrzescijan.

Ten normatywny charakter dotyczy zaréwno wiary, jak i uformowanego
przez nia zycia. Nie da si¢ oddzieli¢ jednego od drugiego: zycie chrzescijaniskie
to odpowiedz na powolanie Boze. Przy calym zréznicowaniu egzystencji chrze-
$cijanskiej, wynikajacym z obfitosci daréw i z jej zréznicowanych uwarunko-
waii, determinuje ja fundamentalne powolanie do budowania wspélnoty w je-
dnosci z Bogiem i z bliznimi. To rozpoznane w wierze powotlanie stanowi nor-
matywne kryterium egzystencji chrzescijaniskiej. Normatywno$¢ form egzys-
tencji powoduje, ze staja si¢ one przedmiotem przepowiadania.

Normatywny charakter wiary sprawia, ze charakteru takiego nabieraja row-
niez $rodki jej przekazu. W pierwszym rzgdzie dotyczy to Pisma Swictego,
przekazujacego wiarg i zycie Kosciota apostolskiego. Stwierdzenie autora
Dziejéw Apostolskich, ze pierwsi chrzescijanie ,,trwali mocno przy nauce apo-
stolskiej oraz w tacznosci braterskiej, famali chleb i modlili si¢” (2,42), to reje-
stracja faktu, ale tym samym tez $wiadectwo majace rodzi¢ wiarg. P6zniejsze
symbole wiary i definicje dogmatyczne to stwierdzenie, jaka wiara jest i jaka
ma by¢. Ich tres¢ oddaje wiarg Kosciola, nawigzuje do niej i zarazem jg formu-
je. Przedstawia ja w jej koscielnym rozumieniu i w koscielnej praktyce, aby
wplywac na rozumienie i praktyke wiary. Ujgc tych dokonuje si¢ w wyniku ob-
serwacji przeprowadzonej nie z zewnatrz, ale wewnatrz wsp6lnoty — jako
Swiadectwo i przekaz wiary. Opis wiary dokonany z wiary staje si¢ przepisem
wiary.

Wydaje sig, Ze powyzsze uwagi pozwalaja nam naswietli¢ podstawowe me-
chanizmy procesow prawotworczych w Kosciele. WspomnieliSmy juz, ze Kos-
ci6t nie stanowi praw dlatego, jakoby je potrzebowal, lecz dlatego, Ze je ma.
Koscidl jest zwigzany prawem Bozym, nalezy ono bowiem do Objawienia. Na-
zywajgc prawdy wiary prawem Bozym, wskazuje Kosciot na wigzacy charakter
powotania chrzedcijaniskiego. Ten wiazacy charakter nie wynika oczywiscie z
faktu nazwania rozpoznanych prawd prawem, lecz odwrotnie: przekazane pra-
wdy zostaja nazwane prawem ze wzgledu na przekonanie o ich przynaleznosci
do wiazacych tresci Ol])) awienia. Proklamacj¢ prawa stanowi juz sama relacja o
nich, a nie dopiero uzycie nazwy prawo, ktéra uzasadnia si¢ wlasnie przekona-
niem o ich wiazacym charakterze. Przekazuje si¢ je — podobnie jak to ma
miejsce w calym przepowiadaniu Kosciota — w interpretacji i w stosowaniu,
jakie znajduje w Kos$ciele. Prawo Boze — jak cata wiara— ma zawsze ko$ciel-

1 ‘Warto zwr6ci¢ uwage na wysilki pierwotnego chrzescijaristwa, by Jezusa, Jego Zycie oraz dzie-
to przedstawié i zblizy¢ stuchajacym: prorok, Syn Cztowieczy, Mesjasz, Chrystus Syn Dawida, Syn
Bozy — te okreflenia miaty przekona¢ §wiat Zydowski, za kogo nalezy uwazaé Jezusa (por. Mat
16,15). F. Hahn, Christologische Hochheitstitel, Gottingen 1974, 350.
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N3 postad.

Koscielng postaé wiary przedstawiaja juz i przekazuja pisma Nowego Testa-
mentu. Przytoczone wyzej stwierdzenie Dziejéw Apostolskich ujawnia, Ze jed-
Nos¢ w wierze i jej wyznawanie (por. takze 1 Kor 1,10; Rz 15,6; Ef 4,14 ns) wia-
Ze si¢ z jednoscig zycia wspSlnotowego (por. takze Dz 2,44—47; 4,32—37) iz
Jednoscig modlitwy oraz kultu Bozego. Pézniejsza nauka opisuje to jako wiez
Symboliczna, liturgiczng, spoleczng, czyli hierarchiczna. Wprawdzie mozna
oddzieli¢ wiare od jej wyznania (i konsekwentnie traktowa¢ roztacznie o wew-
N¢trznej i zewnetrznej jednosci), to jednak o jednosci koscielnej mozna méwié
tylko wtedy, gdy buduje ona na wspdlne]j wierze jako podstawie i znajduje wy-
Taz w znakach sakramentalnych oraz w uksztaltowanym przez nia zyciu pojmo-
Wanym jako praktyka miloséci przez diakonie i komunikacje daréw. Jednosé nie
kiéci sie 2 osobowymi, psychologicznymi, kulturowymi réZnicami; nie jest to
Jednos¢ ludzi o oddestylowanej osobowosci, lecz polega ona na solidarnosci w
Wierze, na tym, ze wszyscy wierni dziataja jako czesé catosci. Orygenes nazwat
)2 ,,consonatiae disciplina”?. Stad tez znaczenie kanonéw dla zachowania jed-
Nosci oraz wyksztattowanych juz we wczesnym Kosciele form jej wyrazania i
Utrwalania. W$rd nich duza role odgrywata wymiana listéw, stuzaca wsparciu
W Wierze, wymianie informacji, wzajemnemu przekazywaniu uchwat synodal-
nych. W miare rozprzestrzeniania si¢ Kosciota rosto znaczenie listow papies-
kich pPomocnych w znalezieniu wspdlnych rozwiazan. Charakterystyczne sg tez
uchwaty pierwszego soboru w Nicei. Wylozono tam — w znanym nam jako
Symbol nicejski — wspSlna wiarg 3183 ojcow i zarazem zestawiono twierdze-
Ma, ktérych glosicieli sobor nie uznat za swoich*. Ojcowie stwierdzaja, w co
Wierzg, i taka tez wiare uwazaja za obowiazujaca w Kosciele i decydujaca o
Przynaleznosci dori. Uchwaly soboru ujawniaja tez, jak $cisle wiazano z wiara
I€] zgodng praktyke i jakie znaczenie dla jednosci przypisywano dyscyplinie
kQSglelnej. gwiadcza o tym uchwalone kanony dotyczace zycia kleru, upraw-
Nien biskup6w, prezbiteréw i diakon6éw, ustanawiania biskupow, postawy na
Modlitwie w niedziele, stanowiska wobec upadlych, nowacjan i kataréw,
chrztu i neofitéw. »By¢ w prawdzie” to zarazem ,,zy¢ we wspdlnocie”, zwlasz-
¢Za ze Ko$ci6t pamigta o przestrodze przed fatszywymi prorokami (Mt 7,15;
Mk 13,5; £k 21,8) oraz o sitach utrudniajacych komunikacj¢ (wieza Babel!) i
rillllrzacych jedno$é. Wspdlnota jest niejako wehikulem wiary, ale tez jej kryte-

m.

Niepodzielnos¢ Objawienia zwigzanego z osoba Chrystusa sprawia, ze jest
Ono zawsze w catosci przedmiotem przekazu. Oczywiscie, poszczegélne zdania
Obej muja ,,prawde we fragmencie”. Podobnie w liturgii wysuwa sig na pierwszy
Plan jakis aspekt tajemnicy zbawienia (np. prawda o Wcieleniu, o Krzyzu).
lakze r6zne formy zycia, aczkolwiek sa odpowiedzia na powotanie chrzesci-
Janskie, wyrastaja z wyboru dokonanego wéréd wartosci religijnych, jakim
chee sig daé egzystencjalne §wiadectwo. Uwarunkowania historyczne powodu-
1a tez wigksza koncentracjeg na takich czy innych problemach zycia chrzescijari-

¥

S > In Numer. hom. 26,2 — PG 12, 696 (w przektadzie polskim w: H. de Lubac, Karolicyzm.
Pglecgne aspekty dogmatu, Krakéw 1961, 61 ns. .
Liczba uczestnikéw soboru nie jest pewna. Zrédla podaja od ponad 250 do 318. Tg ostatnig
Podaje Hilary z Poitiers (Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, 65, 150) i tg tez zachowano
Przekazach p6zniejszych: (dalej skrét: CSEL). Przypisuje sig jej znaczenie symboliczne. Por.
i‘“’agl wstepne P. P. Joannau, w: Conciliorum Oecumenicorum Decreia, ed. J. Alberigo..., Bo-
ngla 1973 1 (dalej skrét: COD).
DS 125nn; COD 5.
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skiego oraz rodza konieczno$¢ nowego odczytania i zgigbienia prawd, ciaglej
ich konfrontacji z zyciem, szukania doktrynalnej i praktycznej odpowiedzi na
nowe pytania.

Nieuniknionym skutkiem takiej historycznie uzasadnionej koncentracji jest
— dostrzegana z perspektywy czasu — wybidrczos¢ i jednostronno$¢ przepo-
wiadania, zaréwno co do tresci, jak i co do formy. Wystarcza tu wskazaé dla
przyktadu na eklezjologi¢ potrydencka, zajmujaca si¢ gtéwnie zewngtrznymi
aspektami Kosciota. Latwo tez wySledzi¢ okresy, w ktorych gloszenie stowa
stalo jakby w cieniu sprawowania sakramentéw, a w kierowaniu Kosciotem do-
minowalo prawo ze szkoda dla kerygmy. To zmieniajace sig rozlozenie akcen-
téw w dziatalnosci Kosciota sprawia, ze w jego historycznym obrazie jedne rysy
zaznaczaja si¢ mocniej niz inne. Dlatego mozna méwi€ o zmieniajacym si¢
obrazie Kosciota®. Przy calej jednak zmiennosci i réznorodnosci nietrudno
wskaza¢ na momenty stale, charakteryzujace istnienie i dzialanie Kosciota w
ciagu dziej6w, a mianowicie:® 1) Kosciét wyznaje Chrystusa, a Jego przepowia-
danie pojmuje jako swoje pierwszorzedne zadanie; 2) Kosciét buduje na tym
$wiecie wspélnotg wierzacych w Chrystusa i podkre§la — zwtaszcza przez
chrzest, Eucharystie i ztozenie rak — swoja wigZ z Chrystusem; 3) Kosciot gtosi
nieprzerwanie przykazanie milosci bliZzniego jako wyraz mitosci Bozej; 4) Kos-
ciol uwaza struktury tego §wiata za przemijajace i czuje si¢ wspotodpowiedzial-
ny za $wiat; 5) Kosciél proklamuje zwycigstwo nad Smiercia. Dopiero na tym
tle mozna zrozumieé Kosciét w jego ciagtosci i rozwoju, jednoscii réznorodno-
sci.

Wszystkie zarejestrowane przez histori¢ opcje indywidualne i wspdlnotowe,
aspekty przepowiadania i dzialania, rozwigzania sytuacyjne i zasadnicze,
»fragmenty” prawdy akcentowane i wciaz na nowo odczytywane znajduja swoj
sens w ,,catosci”, w istocie i misji Kosciola, zblizaja (,,cala”) tajemnicg zbawie-
nia i zmierzaja do wprowadzenia w nia.

Dotyczy to réwniez dzialalnosci prawotworczej. Nie dochodzi ona do Kos-
ciola z zewnatrz, nie toczy sig¢ ponad nim, lecz w nim. Wyrasta z samego Ko$-
ciola. Miesci si¢ w jego przepowiadaniu. Przepowiada Kosciét, a wigc to, co juz
jest i wciaz si¢ buduje. Jak cata dziatalno$é Kosciota, prawodawstwo ma naj-
pierw charakter odtwdrczy, a dopiero w nastgpstwie tego twoérczy. Czerpie z
zycia Kosciota dla budowania Kosciota. Jest najpierw opisem jego struktur i
powiazan migdzyosobowych. Opisem wydobywajacym to, co uznaje sig¢ za wia-
zace. Opis tego, co przyjmuje sig jako wiazace, staje si¢ dla wierzacych przepi-
sem.

Poczatkowo nie wyodrgbniano przepiséw wiary od przepiséw dyscypliny.
Opis (a konsekwentnie réwniez przepis) obejmowal zaréwno wiarg, jak i jej
praktyke’. Zycie zmuszato jednak raz po raz, by szczegélnie podkresli¢ niekt6-
re ,,fragmenty prawdy” czy to w odniesieniu do zagadnien doktrynalnych (np.
béstwo i cztowieczenstwo Chrystusa), czy to do zagadnien dyscyplinarnych. W
ten spos6b zaczely wyodrebniaé si¢ zdania dotyczace dyscypliny koscielnej. Ich
zestawy traktuje si¢ jako najwcze$niejsze Zrodla prawa ustanowionego przez

5 H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschichtliche Entfaltung, w: Mysterium sa-
lutis. Handbuch heilsgeschichtlicher Dogmatik, IV, 1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsie-
deln—Ziirich—Koln 1972, 223—279.

6 H. Zirker, Ekklesiologie, Dusseldorf 1984, 45 nn. (Leitfaden Theologie 12).

7 Dlatego w pracach na temat prawa Kosciola pierwotnego wylawia si¢ np. z Nowego Testa-
mentu zdania zawierajace przepisy dotyczace dyscypliny.
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Kosci61s, Urze¢dowy, $wiadomy akt prawodawczy to wspomniane juz kanony
dyscyplinarne soboru nicejskiego. Sobor wydat dwa odrebne dokumenty: dog-
Matyczny (wyznanie wiary) i kanoniczny. Ich tre$é jest okazjonalna, sprowo-
k0‘{Va}la zamieszaniem doktrynalnym, wywotanym przez Ariusza, oraz watpli-
Wosclami natury dyscyplinarnej. Okazjonalny charakter beda nosic orzeczenia
koscielne przez cale pierwsze tysiaclecie, przy mocnym sprze¢zeniu spraw dog-
Matycznych i dyscyplinarnych, co w uchwatach soboréw uwidacznia si¢ sa-
sSiedztwem orzeczen i pism doktrynalnych oraz kanonéw. Nie bez znaczenia
byl? tu znajomos¢ prawa rzymskiego wsréd chrzescijan. Niektérzy Ojcowie
OSciota uzywali terminologii prawniczej w swoich pismach dogmatycznych
Te;'tulian, Cyprian, Laktancjusz, Minucjusz Feliks), bieglo§¢ w prawie okaza-
a 81¢ przydatna biskupom w sprawowaniu ich funkcji pasterskiej. Wptyneto
10 na coraz bardziej konsekwentne wyodrgbnianie spraw dyscyplinarnych w
anony i wiasciwy im ,,prawniczy” styl. Zwiazek dyscypliny z wiara i osadzenie
kanqnéw w przepowiadaniu kazalo je zna¢ na ré6wni z orzeczeniami doktrynal-
Nymi, a nawet z Pismem Swigtym!0. Dla uzytku praktycznego gromadzono ka-
hony w zbiory, najpierw chronologiczne i 0 zasiegu raczej partykularnym.
_Dopiero z poczatkiem drugiego tysiaclecia dokonuje si¢ systematyzacji zbio-
Tow kanonicznych. Wiaze si¢ to z nowa sytuacja chrzescijanstwa. W tym czasie
Inaczej juz pojmuje sie dyscypline kanoniczna: jest to dyscyplina spotecznosci
chrzeécij aniskiej, dla ktérej prawa stanowia praelati temporales i praelati spiri-
luales. Zaciera si¢ bezposredni zwiazek prawa z wiara, tak jak nie pokrywaja
81§ Juz $swiadomos¢ prawna i religijna. Przepowiadanie wiary i stanowienie
Praw staja si¢ oddzielonymi, autonomicznymi sposobami kierowania spotecz-
Nodcig chrzescijariska. Kazdy z nich zostaje odniesiony do odrebnych dziedzin
Zycia tej spotecznosci, mianowicie do religijnej i do spotecznej. Scentralizowa-
Nie prawodawstwa prowadzi do widzenia go jako procesu wylacznie odgérne-
89, uzasadnionego jedynic wola prawodawcy, co przestania jego wspélnotowe
ZakOr_zenienie i powiazanie z przepowiadaniem wiary. Takze w tej wizji nie za-
Pomniano wprawdzie, ze celem réwniez prawa jest zbawienie dusz, ale zmierza
Ono doniegow sposob jedynie posredni, wprost natomiast i bezposrednio przy-
Pisuje mu si¢ funkcje takie same jak w kazdej innej spotecznosci. Identyczne
ls)i Wtedy takze procesy prawotworcze, identyczne tez mechanizmy dziatania
awa.

Takie rozumienie prawodawstwa koscielnego nie ulegto zmianie po soborze
t!’ydenckim, mimo ze bylo ono odtad wewngtrznym prawem Kosciota; ostato
SI¢ wyksztalcone w sredniowiecznej spotecznosci chrzescijariskiej Poj mowanie
Prawa koscielnego, gdyz nadal przeciez obowiazywaty dekretaty!’. Co wigcej,

¥

® S3 to: Didache — Doctrina duodecim Apostolorum (czas powstania koniec pierwszego lub
s’vOCZatek drugiego wieku), wyd. polskie POK, I, Poznan 1924; Didascalia apostolorum (potowa II1
ste » Wyd. F. X. Funk, Didascalia et constitutiones apostolorum, t. 1, Paderborn 1905; Traditio apo-
olica (ok. r. 218), w: Sources chrétiennes, t. 2, Paris 1946.
> P.E. Pieler, Lex christiana, w: Akten des 26. Deutschen Rechishistorikertages Frankfurt
4. ”{6 26. bis 28. September 1986, hrsg. D. Simon, Frankfurt 1987, 485—503.
T wSciant igitur sacerdotes scripturas sacras et canones” — synod w Toledo z 633 r., c. 25 (H.
Zle Tuns, Canones apostolorum et conciliorum veterum saeculorum IV—VII, Berolini 1839, 1,
ce )- Wezesniej jeszcze (w 429 1.) papiez Celestyn I pisat do biskupéw Apulii i Kalabrii: ,,Nulli sa-
rggt]l;n Zuo)s liceat canones ignorare nec quidquam facere quod fratrum possit regulis obviare™
514, 464).
X " Jest Tzecza znamienng, ze Dekret Gracjana oraz Dekretaly (Grzegorza IX, Bonifacego VIII,
I °mentyny, Extravagantes Joannis XXII oraz Extravagantes Communes) wydano jako Corpus
"s Canonici w 1582 r., a wiec w czasie, gdy nie istniala juz sytuacja spoleczna, w ktérej wydawali
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doznato ono pogtebienia na skutek potrydenckiego akcentowania pafistwowo-
podobnych cech Kosciota, a pézniej swoistej — wprawdzie zréznicowanej —
adaptacyji filozoficzno- spolecznej mySli oswiecenia. Nic dziwnego, ze w wyniku
zapoznania wlasciwych Kosciolowi proceséw prawotwoérczych zatarlo sig tez
powiazanie prawa koscielnego z wiara.

Wymowna ilustracja takiego zamazania zw1azku migdzy wiarg a prawem s3
trudnosci, jakie nastrgczata kanonistom chec wyjasnienia zasady, ze celem pra-
wa koscnelnego Jest zbawienie dusz. Samej zasady, znanej juz Iwonowi z Char-
tres'2, nigdy nie podawano w watpliwos¢. Przy modelowanym jednak wzorami
panistwowymi pojmowaniu prawodawstwa koscielnego trzeba byto uciekaé sig
do podziatéw na cel bezposredni i posredni, wewngtrzny i zewngtrzny, nadrze-
dny i podrzgdny, kanoniczny i metakanoniczny. Tym samym zaakceptowano
sam rozdzial, a jedyny osiagalny rezulatat to zharmonizowanie ustawodawstwa
z wiara. Dopiero niektérzy wspélczesni autorzy probowali 6w rozdzial prze-
zwycigzy¢ czy to przez analiz¢ powiazania Zycia zewngtrznego Kosciota z jego
zyciem wewnetrznym!3, czy to przez przyznanie zasadzie salus animarum su-
prema lex roli krytenum instytucji kanonicznych'4. Wyswietlenie zwiazku mi¢-
dzy prawodawstwem a wiarg udato si¢ dopiero tym autorom, ktérzy zar6wno
podstawe, ]ak i cel prawa ko$cielnego widza w danej i zadanej wspoélnocie bos-
ko-ludzkiej's.

Dziatalnosé prawotworcza nawiazuje do wiary w jej koscielnej postaci 1
praktyce. Wiara manifestuje si¢ w znakach oznaczajacych jej przekaz i przyje-
cie (sakramenty!). S3'to dzialania dokonane we wspdlnocie. Kosci6t wie o
nich, Ze wyraza si¢ przez nie uswigcajace dziatanie Boze. Przez nie buduje si¢
Koécic’)l. One wlaczaja we wspélnote¢, umacniaja udzial w niej, uzdalniaja do
dalszej stuzby dla jej budowania. O te dziatania zaczepia prawodawstwo kos-
cielne. Prawodawca ich nie wprowadza, nie wymysla, lecz opisuje je i stwierdza
ich skutki.

Za przyktad niech postuza k. 204 § 1 oraz k. 96. Kanon 204 § 1 stwierdza, kto
jest wiernym. Z punktu widzenia techniki prawodawczej mamy w nim tzw. re-
alng definicjg legalna. Ustawa definiuje wiernego. Nie jest to definicja wykon-
cypowana przez prawo, ono podaje i przypomina, ko go w Kosciele nazywa si¢
wiernym. Identyczne okreslenie mozna znaleZ¢ w podrecznikach teologii dog-
matycznej. Réwnoznaczny z k. 204 § 1 jest k. 96. T¢ sama tre$¢ podaje on jed-
nak postugujac si¢ innymi terminami, wzigtymi z prawniczego aparatu pojgcio-
wego (w tym wypadku sa to nazwy osoba, owiqzki, prawa). Taki zabieg kon-
cepcyjny ma utatwié ujgcie i przekazame zamierzonych tresci.

W przytoczonych kanonach ujgto fundamentalne dla Kosciota zdarzenie:
podano, kto tworzy Kosci6t. Zwroémy przy tym uwagg, ze ujgcie to ma charak-
ter nie statyczny, lecz dynamiczny. Kosciot — jak stwierdzaja to wymienione
kanony — konstytuuje si¢ w dzialaniu. W dziataniu tym ma miejsce zdarzenie
o charakterze nadprzyrodzonym: cztowiek zostaje uswigcony, staje si¢

dekretaly wielcy papieze Sredniowiecza. Znaczna cz¢é¢ dekretaléw dotyczyla spraw doczesnych,

nie podlegajacych juz w chwili wydania Corpus Iuris Canonici wladzy koscielnej.
,Omnis institutio ecclesiasticarum legum ad salutem referenda sit animarum” — Epistula 60
(PL 162,74).

13 Tak przede wszystkim W. Bertrams. Por. jego prace zebrane w tomie Quaestiones funda-
mentales iuris canonici, Roma 1971.

14 Tak przede wszystkim P. Huizing, Die Kirchenordnung, w: Mysterium salutis... IV. 2.
156—182.

15 Szerzej na ten temat pisze w pracy: Kosciol—prawo—zbawienie, Katowice 1979, 221—249.
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»uczestnikiem kaplarskiego, prorockiego i krélewskiego postannictwa Chry-
Stusa” (k. 204 § 15. Zyskuje usprawiedliwienie przed Bogiem, ale tym samym
tez nowa, koscielna pozycje spoteczna, staje si¢ podmiotem dziatania wspélno-
ty koscielnej. Zdarzenie nadprzyrodzone jest zarazem zdarzeniem prawnym!6.

1€ 53 to dwa rézne zdarzenia, nadprzyrodzone i prawne, lecz jedno. Zwiazek
migdzy prawem a zyciem nadprzyrodzonym Kosciota nie jest tylko zewnetrzny
€zy peryferyjny: prawo tkwi swoimi korzeniami w samym zdarzeniu nadprzyro-

zonym, dokonujacym si¢ w cztowieku. Wtedy wiasnie ma miejsce typowe dla
Kosciota zdarzenie prawne. Dzigki temu zdarzenie nadprzyrodzone jest poda-
tne na ujecie go w terminologii prawniczej.

Kanony takie jak 96 czy 204 §) 1 maja charakter prawa konstytucyjnego (lub
Inaczej fundamentalnego{. Kosciét nie wyodrebnia jednak ustaw konstytucyj-
nych, lecz wiaze normy fundamentalne w jedna systematyczna cato$¢ z oparty-
i na nich szczeg6towymi normami dyscyplinarnymi. Granica miedzy jednymi
1drugimi bytaby zreszta trudna do ustalenia, gdyz juz normy najbardziej pod-
Stawowe ujmuja Kosciot w jego dziataniu, przedstawiaja wigc podstawowa dy-
Scypling wiary. Normy szczegélowe to dalsze ustalenie owych dziatan —
Stwierdzenie koscielnotworczej roli chrztu prowadzi do okreslenia, kto kogo
chrzci, a nastepnie do ustalenia warunkéw i sposobOw sprawowania chrztu.

Tzedstawia sig bardziej szczegétowy opis dziatan sktadajacych si¢ na zdarze-
Nie prawne, a poniewaz opis ten zmierza do ksztaltowania praktyki, przedsta-
Wiasi¢ go w formie przepisu.

tasnie ten cel powoduje, ze przepisy zawieraja wskazania, ktére nie s tyl-

O normatywna reprodukcja opisu (podobnie jak nie wszystko, co miesci si¢ w
Opisie dziatan, staje si¢ przepisem). Przepis nawiazuje do praktyki i wyrasta z
niej, ma ja jednak tez formowaé. (Zaznaczmy zreszta, ze Kosciét jako znak
Zbawienia nie jest wielkoscia statyczna, jest tym znakiem ‘W swoim dziataniu
Wclaz ozywianym przez Ducha Swietego i urzeczywistniajac m zbawienie w
Zmiennosciach historii. W niej wierni uswiccani przez Ducha Swigtego, kieru-
1ac si¢ zmystem wiary,!” ksztattuja praktyke zycia chrzescijariskiego). By pozo-
Sta¢ przy ‘wzmiankowanych kanonach: stwierdzenie, ze chrzest konstytuuje
03obg wraz z jej prawami i obowiazkami, prowokuje do okreslenia tych praw i
Ot,’O_Wiazkéw, do wskazania, jak wspolnota widzi ich realizacj¢. Prawodawstwo
Uswiadamia prawa oraz obowiazki i proteguje ich realizacj¢, wyzwala poten-
Salnosci tkwigce w pojeciu osoby jako podmiotu dziatania 1 ukierunkowuje je.

Pozytkowuje doswiadczenia wspélnoty zar6wno pozytywne, jak i negatywne,
Za[eqa praktyki wypr6bowane, daje reguty rozwiazywania sytuacji zyciowych

Swietle wiary.

.. Wspomniane k. 96 oraz 204 § 1 dostarczaja nam jeszcze dalszego materiatu
lustrujacego procesy prawotworcze w Kosciele. Kanon 204 § 1 podaje — jak
Powiedzielismy — teologiczne okreslenie, kim jest wierny w Kosciele. Tres¢
tego kanonu zaczerpnigta jest z nauki Kosciola zawartej w dokumentach Magi-
Sterium j w dzietach teologéw. Nauka ta jednak to nie odkrycie dokonane w
Wyniku zmudnych badan, lecz po prosti wyraz swiadomosci wiernych. To wier-
i Wierza i wiedza, ze sa uczestnikami postannictwa Chrystusa, za$ nauczanie

Oscielne przypomina im ten fakt, utwierdza ich $wiadomo$¢ i mobilizuje do
Wyciagania zen konsekwencji zyciowych. Zachodzi tu sprzezenie zwrotne mie-
dzy Swiadomoscia wiernych 1 nauczaniem. Swiadomos¢ wiernych stanowi pod-

&

6 Szerzej na ten temat: R. Sobariski, Kosciétjako podmiot prawa, Warszawa 1983, 82—107.
"7 Por. LG 12.
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stawe nauczania, ktére z kolei zmierza do ksztaltowania $wiadomosci. To
sprzezenie zwrotne zaznacza si¢ rowniez w procesach prawotworczych. Pra-
wem jest dla chrzescijan to, co ich obowiazuje, gdyz tak nakazuje zachowac si¢
wiara. Stad tak duze znaczenie prawa zwyczajowego w Kosciele. Z kolei za$ za-
dania Magisterium Kosciota wzgl¢dem przekazu wiary uzasadniaja jego role w
procesach prawotworczych. Nie da si¢ ukry¢, ze w drugim tysiacleciu chrzesci-
Janstwa znaczenie prawa stanowionego znacznie przewaza nad prawem zwy-
czajowym. Wplynely na to rézne czynniki natury historycznej, m. in. politycz-
ne struktury §redniowiecznej spotecznosci chrzescijanskiej. Historia Kosciota
katolickiego jest zreszta wystarczajaco diuga, by sposoby tworzenia prawa
utrwality si¢, przy wykorzystaniu zreszta osiagni¢¢ kultury prawnej, czego do-
wodem traktat o koscielnej wladzy ustawodawczej. Jednak faktyczna przy-
gniatajgca przewaga prawa stanowionego przez prawodawce, dzialajacego w
sposéb wyspecjalizowany z wykorzystaniem dostgpnych technik ustawodaw-
czych, nie powinna przestaniac faktu, zZe prawo to kietkuje w zyciu wspéinoty
koscielnej i opiera si¢ na przekonaniu wiernych o wigzacych tresciach wiary.
W historii koscielnych proces6w prawotwdrczych zaznaczaja si¢ wyraZnie dwie
cezury: ogloszenie zbioru dekretaléw przez Grzegorza IX w 1234 r. oraz pro-
mulgacja Kodeksu prawa kanoniczego przez Benedykta XV w 1917 1.

W pierwszym okresie (do Grzegorza IX) rozwigzuje si¢ zagadnienia prawne
w kontekscie przepowiadania wiary. W jego ramach znajduja si¢ teksty o tonie
imperatywnym — zwane poczawszy od soboru nicejskiego (325) kanonami —
uchwalane przewaznie na synodach, wskazujace sposdb zachowania si¢ w
okreslonych sytuacjach czy tez rozstrz;gaj ace poszczeg6lne sprawy, czerpiace
z tradycji utrwalonej w kanonie Pisma Swigtego czy w pismach Ojcéw Koscio-
la. Formalnie mialy one zazwyczaj zasigg lokalny, oddawaly zwyczaje Koscio-
ta lokalnego, budzily jednak zainteresowanie takze innych Kosciotéw, ktérym
przekazywano je tzw. listami synodalnymi. Poszczegélne Koscioty wykazywa-
ty duza sktonnosé do recepcji uchwat, zwtaszcza Koscioléw o szczeg6lnym au-
torytecie spowodowanym czy to ich pochodzeniem siggajacym czas6w apo-
stolskich (sedes apostolicae), czy to usytuowaniem w miastach o duzym znacze-
niu politycznym, czy tez wreszcie prestizem biskupa!8. Wér6d uchwat synodal-
nych wyré6znily sie te, ktére byty podjete przez sobory, na ktére zwotywano bi-
skupéw catego Kosciota. Na uzytek wtasny, ale tez dla ulatwienia recepcji,
gromadzono kanony w zbiory. Wszystkie one, nawet te, ktére byly w uzytku
wielu Kosciot6w, miaty charakter prywatny.

Poczatk6éw drugiego okresu dopatrujemy sig¢ w ogloszeniu pierwszego urze-
dowego zbioru sporzadzonego z polecenia papieza Grzegorza IX. Trzon tego i
nast¢pnych zbioréw tworza epistolae decretales (stad nazwa prawo dekreta-
téw), skierowane do biskupéw lub innych przetozonych koscielnych. W pis-
mach tych rozwiazuje si¢ konkretne przypadki. Ich gromadzenie w systematy-
czne, urz¢dowe zbiory, tworzone wedlug metod wzorowanych na prawie rzym-
skim, uzasadnia si¢ wola, by wedtug nich postgpowa¢ w przypadkach podob-
nych. Wszystkie te zbiory zostaly zebrane w jeden i w 1582 r. ogloszone jako
Corpus luris Canonici. Dokonano wiec tego w czasie, gdy nie istniat juz sred-
niowieczny porzadek Europy, z ktérego wyrosty poszczegblne zbiory dekreta-
l6w. Dekretaly, a wigc prawo zawarte w decyzjach stanowigcych precedensy

18 A. Grillmeyer, Konzil und Rezeption. Methodische Bemerkungen zu einem Thema der
Skumenischen Diskussion der Gegenwart, Theologisches Jahrbuch 1973, 414--443; Th.u.Phil.41
(1970), 321—352.
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dla przypadk6w podobnych, obowiazywaty do 1918 r. Obok niego obowiazy-
Wwaly dekrety soboru trydenckiego, ktére jednak ze wzgledu na zakaz jego in-
terprt;tacjil nie wywarlo wigkszych reperkusji metodologicznych. Metody
wlasciwej prawu dekretatéw nie zmienily tez konstytucje, dekrety ani inne
akty prawne o charakterze normatywnym wydane przez papiezy potrydenckich
Oraz przez Kuri¢ Rzymska, gromadzone w urzedowe (przede wszystkim Bulla-
num Benedykta XIV) lub nieurzedowe zbiory.

_Istotna zmiane w procesie towrzenia prawa wprowadzila promulgacja
Plerwszego Kodeksu prawa kanonicznego. Podobnie jak ogtoszenie pierwsze-
80 zbioru urzedowego za Grzegorza IX, tak i ta kodyfikacja byta wynikiem de-
C¥2)i papieskiej??. R6wniez i w tym przypadku skorzystano z osiagni¢é prawni-
€zych. Kodeks prawa kanonicznego trzeba widzie¢ na tle wielkich kodyfikacji
Curopejskich XIX w., wéréd ktérych wyréznia si¢ Code civil Napoleona z

- I. Motywem kodyfikacji byta che¢ uporzadkowania ogromnego, mato
Przejrzystego materiatu i zebrania go w zamkniety, zwarty, systematyczny ko-
eks. Uzyskane w ten sposob uproszczenie bylo ewidentne. Dla rozstrzygnig-
C1a konkretnego przypadku juz nie trzeba bylo grzebaé w zbiorach, lecz wy-
Starczyto wyszukaé odpowiedni kanon. Kodyfikacja miata wlasnie utatwié pra-
¢¢ administracji koscielnej i sadownictwu.

Sama idea kodeksu, tak rozpowszechniona w europejskiej kulturze praw-
Ne), wyrosta z zamystu, by sgdziom daé jasne normy, wedle ktérych maja
Tozstrzygac sprawy. Ich konieczno$é odczuwano szczegoélnie od czasu (wywo-
dzacego sie 2 filozofii spolecznej o§wiecenia) wyodrebnienia si¢ wtadzy se-
‘,‘Z{OWskicj od ustawodawczej i wykonawczej. Taki tréjpodzial, majacy poto-
zy€ kres wladzy absolutnej, wymagal ustalenia praw, wedle ktérych powinna

nkcjonowa¢ wtadza wykonawcza, obywatele dochodzié swych uprawnier, a
S¢dziowie wymierzaé sprawiedliwo$¢. Precyzyjne prawa mialy zapobiec samo-
wolj administracji i arbitralnosci sadéw. Dzigki jasnym normom decyzje i wyni-

153 tatwo sprawdzalne co do ich zgodnosci z prawem, ich stusznos¢ wykazuje
SI¢ przez wskazanie na norme, na ktére;j si¢ opieraja. Oczywiscie zaklada sig,
ze Sama norma jest sprawiedliwa, stuszna i rozumna. Skoro wigc w niej weryfi-

U)3 si¢ uznane zasady prawne i odzwierciedla si¢ do§wiadczenie prawne od-
Nosne;j spotecznosci, nie trzeba w decyzji czy wyroku odwolywac sie od zasad
Prawnych, lecz wystarcza wykazaé, ze sama norma obowiazuje i Ze ja popraw-
Nie zastosowano do odno$nego przypadku.

Ale wlagnie ta bezsporna korzysé dla administraciji i sadownictwa okazata sig
ambiwalentna. Kodeksy — przypomnijmy, ze w zalozeniu przez wtadze usta-
Wodawczg skierowane do pion6w wladzy wykonawczej i sadowniczej — znala-
Zly swoje miejsce whasciwe na biurkach urzgdéw i w trybunatach sadowych,
Staly sig ksiega w reku wyspecjalizowanych prawnikéw. Ich szerszy odbidr za-
Weza ponadto fachowy, abstrakcyjny jezyk, w jakim ujete sa normy. Obywateli
s[?tYCZa kodeksy posrednio, poprzez kontakt z urzgdem, w ktérym zatatwia sig

rawy.

. Tak tez Kodeks prawa kanonicznego promulgowany w 1917 r., tak przychyl-
Tie przyjety przez administracje koscielna i sadownictwo, nie stat si¢ ksiega

udu Bozego. Znajdowato w nim echo wypracowane po reformacji doswiad-
CZenie w zarzadzaniu Kosciotem, okazat si¢ przydatny jako narzedzie dyscypli-
Dy kleru, trudniej natomiast bytoby wiernym odczytaé w nim dyrektywy steru-

T——

z Piu s IV, Bulla Benedictus Deusz 26.1.1564, DS 1849.
Pius X, m.p. Arduum sane munus z 19.5.1904, AAS 36 (1903—1904), 549—551.
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jace ich zyciem chrze$cijariskim i u§wiadamiajace im ich prawa i obowiazki.
Stad pojawilo si¢ pytanie, czy za osiagnigte dzigki kodyfikacji korzysci nie za-
placono zbyt duzej ceny pastoralnej, zwlaszcza jesli wziac jeszcze dodatkowo
pod uwage wiasciwy kodeksom immobilizm. Odezwaly sig tez glosy, by zrezyg-
nowac¢ z kodeksowej formy prawa, za$ po promulgacji nowego Kodeksu posta-
wiono kwestie, dlaczego Kosci6t zdecydowat si¢ nari ponownie?!. Za takim py-
taniem Kkryje si¢ Swiadomos¢ historycznych uwarunkowan prawodawstwa kos-
cielnego i troska o adekwatno$¢ prawa do jego eklezjalnego podtoza. Przeto w
odréznieniu od 19-wiecznych — tacznie z CIC z 1917 r. — kodeks6éw nie nada-
no aktualnemu Kodeksowi prawa kanonicznego charakteru pomnikowego,
lecz stwierdzono we Wstepie: ,,Jesli jednak, z powodu zbyt szybkich zmian
wspolczesnej spotecznosci ludzkiej, pewne rzeczy juz w czasie ustanawiania
prawa staly si¢ mniej doskonate i w konsekwencji beda wymagaé nowej rewiz-
Ji, Kosciét jest wyposazony w takie bogactwo sit, ze nie inaczej jak w minio-
nych wiekach be¢dzie zdolny znaleZ¢ droge do ponownego odnowienia prawa
swojego Zycia”?2.

DE PROCESSIBUS LEGISLATIVIS IN ECCLESIA

Summarium

Processus legislativi in Ecclesia enucleari conantur. In luce ponitur evolutio iuris ec-
clesialis ab Ecclesia primaeva usque ad codices saeculi currentis. Qualitas iuris non ab
eius forma magis vel minus evoluta nec ab eius adaptatione ad ius status, sed ab eius co-
haerentia cum conscientia ecclesiali dependet. Connexus iuris Ecclesiae cum praxi fidei
demonstratur attento influxu momentorum internorum externorumque. Considerantur
etiam factores nexum iuris cum fide vitaque interna Ecclesiae velantes. Canonibus 96 et
204 § 1 comparationeque eorum illustratur quomodo eventus ecclesiales — qui eventus
fidei sunt — iure comprehendi conantur.

21 E. Corecco, Die kulturellen und ekklesiologischen Voraussetzungen des neuen CIC, Archiv
f. kath. Kirchenrecht 152 (1983), 3—30.
22 Wyd. taciisko-polskie, Poznan 1984, 37,



