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Przyrzeczenie dozgonnej czystosci
w Swietle Pisma Swietego

1. Wyjasnienie pojeé
a) Problem ,rad ewangelicznych”

Zakonne §luby postuszenstwa, ubdstwa i czystosSci zwykliSmy opieraé
na tzw. radach ewangelicznych. Warto sie¢ najpierw zastanowié, czy ta
nomenklatura jest poprawna. ,Rada ewangeliczna” znaczylaby bowiem, ze
w Ewangeliach s3 konkretne polecenia, rady dotyczace trzech Slubdéw. Jesli
za$ rady ewangeliczne, to pochodzg od samego Jezusa.

Otéz oprocz tego, ze w Ewangeliach nie ma mowy o radzie postuszen-
stwa, samo postuszenstwo in se jest dobrowolne. Postuszenstwo pod przy-
musem przestaje byé postuszenstwem. Nie ulega watpliwosci, ze wzorem
i drogowskazem w pelnieniu postuszenstwa jest Jezus Chrystus i Jego Mat-
ka. Sam Jezus najdobitniej pokazal nam w Ogréjcu, co to jest postuszenstwo
i jak nalezy je spelnié. Postuszenstwo Jezusa az do $mierci krzyzowej opie-
wal pézniej §w. Pawel we wspanialym hymnie chrystologicznym o kenozie
Jezusa (Flp 2,6-11). Biblijne postuszenstwo to stuchanie (dxobw, Onaxobew),
ktére zostaje przyjete i obrécone w czyn. Dobrowolne petnienie woli Bozej
to najdoskonalszy akt posluszenstwa w Nowym Testamencie, przez uczniéw
Jezusa zamienione na pdjscie za Jezusem, ze speinieniem podanych przez
Niego warunkéw nasladowania Go. Z tego dxolouBelv wyrasta takze ubé-
stwo, ale nie jako rada, lecz jako zbawcza oferta, a poniekad jako nakaz
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Jezusa ,,p6jdz za Mng” Najlepiej ilustruje problem ubéstwa przyktad bo-
gatego miodzienca, przez ojcow duchownych, kaznodziejéw, mistrzéw zycia
wewnetrznego itp. niestety niestusznie wykorzystany dla tzw. rady ubdstwa.
Trzeba w tym wypadku oprzec sie na tekscie Marka, ktéry prezentuje au-
tentyczne slowa Jezusa, czyli ipsissima verba Domini.

Stowa mlodziefica brzmia: ,Nauczycielu dobry, co mam czynic, aby osig-
gnaé zycie wieczne?” Pytanie dotyczy zbawienia. Dowiadujemy si¢ z rozmo-
wy mtlodzienca z Jezusem, ze spelnit wszystkie warunki osiagniecia zbawie-
nia, — zachowuje wszystkie przykazania. Jezus umilowal tego mlodzienca.
Powiedzielibysmy — wzorowy katolik. Od tego mlodzienca Jezus jednak
wymagal jeszcze czego$ wiecej. ,,Jednego ci brakuje. IdZ sprzedaj wszystko
co masz i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz
i chodz za Mna” (Mk 10,17-22).

Jezus nie radzi mlodzieficowi, nie poleca mu, nie zacheca go: Moze
chcesz prowadzi¢ doskonalszy tryb zycia, moze chcialbys zostaé zakonni-
kiem, franciszkaninem, ktéry Slubuje dobrowolne ubéstwo. Nic podobnego.
Tak jak swoich uczniéw wotal do ,pdjscia za Nim”, do porzucenia wszyst-
kiego z czym byli dotychczas zwiazani, z domem, rodzina, zawodem, stano-
wiskiem. Wiecej, zabronil im o tym w przyszlosci mysleé:  kto wezmie do
reki plug, a wstecz si¢ oglada [...]” Tak tez wolal bogatego mlodziefica,
by poszedl za Nim i stal sie Jego uczniem. Zostawmy na uboczu kwestie
moze juz akademicks, czy bogaty mlodzieniec, ktéry w koficu posmutnial
i nie mégt zdoby¢ sie na radykalny postuch péjécia za Jezusem mial szanse
zbawcze, czy nie. Wazna jest jednak inna sprawa zwigzana z oferta powo-
lania. Wydaje sie, ze gdy Jezus kogo§ powolal lub powoluje, to liczy sig
z przyjeciem Jego oferty — z postuchem.

W tekscie paralelnym w Mt 19,16-22 slowa Jezusa brzmig nieco inaczej:
»Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim”
Tekst Mateusza jest profilowany. Tekst paralelny w Lk 18,18-23 kopiuje bo-
wiem Mk, czyli autentyczne slowa Jezusa. Owszem sg one radykalne, bez-
kompromisowe, ale wlasnie to cechuje ipsissima verba Domini. Nadto grecki
termin téhetog, ktéry tlumaczymy przez doskonaly, oznacza w pierwszym
rzedzie osiggniecie celu. Patrzac w ten sposdb na tekst Mt, wlasciwie nie
rozni si¢ od Markowego. Mozna zatem tekst Mt tak przetlumaczyé: ,Jesli
jednak chcesz osiagnaé ostateczny cel, idz i sprzedaj wszystko” Tlumaczac
te perykope o bogatym mlodziencu w wersji Mt w ten sposéb, bardziej
zrozumiate stajg si¢ takze stlowa Jezusa zachowane tylko w Mt, stanowiace
nakaz dla wszystkich chrzescijan: ,BadZcie doskonalymi jako i Ojciec wasz
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w niebiesiech jest doskonaly” — osiagajcie ostateczny cel, najwyzszy, zbli-
zajacy was do Boga, ktéry posiada pelni¢ doskonalosci, tj. $wietosci.

Konczac wstepne rozwazania o ,radach ewangelicznych”, doszliémy do
stwierdzenia, ze raczej nie nalezaloby méwié o radach — jedli chodzi
o postuszenstwo i ubéstwo. Jak przedstawia sie czysto$é?

b) Pojecie czystosci

Zacznijmy moze znéw od wyjasnienia pojeé. Otéz polski wyraz czystosé
jest wieloaspektowy. Biblijna czysto$¢ ma na uwadze tzw. czystosé rytualng
i moralng. Czysto$¢ rytualna — inaczej kultowa — byla w Starym Testa-
mencie SciSle okreslona przez szczegdltowe przepisy. Nieczystym w tym zna-
czeniu czynily czlowieka niektére choroby (np. trad), stosunek malzenski,
poréd, menstruacja, dotkniecie zmarlego. Nieczyste byly réwniez osoby po-
zostajace pod wplywem demonéw (Kp! 11 - 15). Stary Testament zna takze
czystos¢ moralna i jg postuluje. Jest to zespél przeréznych cech, czynigcych
cztowieka Swietym i doskonalym, czy sprawiedliwym. Wytyczng dla tego
rodzaju czystosci moralnej jest przestrzeganie Prawa, stajace si¢ réwnocze-
$nie najwigksza madroscia. Wszystkie te pozytywne cechy czlowieka stoja
w cieniu Swigtosci Boga, o ktérym si¢ nie méwi, ze jest czysty, tylko §wiety.
A wiec czystosé biblijna nie jest pojeciem monopolowym dla naszej przysto-
wiowej czystosci, czy niewinnosci w aspekcie seksualnym. Stary Testament
natomiast odréznia miedzy zonatym i niezonatym i pigtnuje wszelkie grze-
chy godzace w Prawo, ktére okresla przewinienia zonatych i wolnych.

Jak wiadomo Jezus Chrystus zaprezentowal inny poglad na rytualna
czystos¢, okreslajac réwnoczesnie, co czyni czlowieka nieczystym w sensie
moralnym. Przy tym Jezusowi nie chodzi tylko o czystos¢ seksualng: ,,Nic
nie wchodzi z zewnatrz w czlowieka, co mogloby uczyni¢ go nieczystym, lecz
co wychodzi z czlowieka, to czyni czlowieka nieczystym |[...]. Z wnetrza bo-
wiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa,
cudzoléstwa, chciwoséé, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, zazdrosé, obelgi,
pycha, glupota. Cale to zlo z wnetrza pochodzi i czyni czlowieka nieczy-
stym” (Mk 7,14-23; por. Mt 15,10-20). Czysty w opinii Jezusa jest tedy
prawy czlowiek. Niektére jezyki nowozytne odrézniaja czysto$¢ o znacze-
niu ogdlniejszym i czysto$¢ w znaczeniu niewinnosci seksualnej, np. jezyk
niemiecki rein i keusch, jezyk angielski clean i chaste. W kazdym razie Je-
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zus méwit o prawdziwej czystoéci (Reinkeit, purity) w kontekécie czystosci
rytualne;j.

Kolej na dalsze pytanie. Nasz slub czystosci obejmuje zaréwno bezzen-
no$é, jak 1 czystos¢ seksualng w tym stanie. Gdy Pismo $wigte méwi o bez-
zenno$ci, to postuluje réwnoczesénie stan czystosci w sensie dziewiczosci,
gdyz akty seksualne w stanie bezzennoéci s3 wyraZnie pietnowane i zakaza-
ne.

c¢) Okreslenia stanu dziewiczego

Stary Testament wlaéciwie posiada tylko jeden termin na okreflenie
panny, dziewicy i niezameznej, mianowicie 123, ktérego odpowiednikiem
w jezyku greckim jest napBévog. Drugie okreslenie to TD7Y. Wystepuje ono
w Starym Testamencie tylko 10 razy (Rdz 24,43; Wj 2,8; Iz 7,14; Pnp 1,3;
6,8; Ps 46,1; 68,26; Prz 30,19; 1 Krl 15,20). Stowo to jest wieloznaczne.
W Rdz 24,43; Wj 2,8; Ps 68,26 oznacza panne¢ dojrzata do zawarcia zwigzku
malzenskiego, w Pnp 1,3; 6,8 narzeczong, a w Prz 30,19 prawdopodobnie
(mloda) kobiete zamezna. W Ps 46,1; 1 Krl 15,20 chyba chodzi o dziew-
czeta, ktére Spiewaly lub (i) graly na instrumentach muzycznych podczas
ceremonii liturgicznych lub w czasie procesji. W jezyku ugaryckim terminem
paralelnym do starotestamentalnego MD?Y jest girut, ktory réwniez ma kil-
ka znaczenl. Patrzac zad na Zrédlosiéw DY, ktérego zasadnicza tredcia jest
mtodos$é i dojrzalosé, n'lpl?lz w kazdym wypadku podkresla ten zasadniczy
aspekt. Moze wiec chodzié o mloda, dojrzalg dziewczyne lub o mloda me-
zatke. Aspekt dziewictwa nie wynika wigc z samego terminu 1D 7Y, ani nie
lezy w jego pierwszym i zasadniczym zamierzeniu treSciowym. Mloda dziew-
czyng przed okresem dojrzalosci Stary Testament nazywa M), a kobiete
w ogble czesto TN,

d) Maryja-Dziewica

Poswiecilismy wiecej uwagi rzeczownikowi I‘IQ%I}TTI, dyz wystepuje on
w proroctwie Proto-Izajasza (Iz 7,14): ,Oto Panna (117 !}Q) pocznie 1 po-
rodzi Syna i nazwie Go imieniem Emmanuel” Dla naszych dociekaf nie
jest wazne zbadanie literackiego znaczenia tego proroctwa, ale kogo ono do-
tyczy bezposrednio w perspektywie historycznej. Wiadomo, ze Mt 1 — 2,
a takze Lk 1 — 2 w historii dziecinstwa odnosza je do dziewiczego poczecia
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przez Maryje Jezusa, Mesjasza, Jej Syna. Mateusz i Lukasz mogli wzorowaé
sie na LXX, ktéra w wiekszosci kodeksow ﬂ@‘?!} oddaje przez napBévog.
W kilku kodeksach widnieje rzeczownik veavi¢ — mloda kobieta (mezatka),
wladciwy grecki odpowiednik hebrajskiego TIQ'?!_J. Na kodeksy LXX tluma-
czace mapBévoc mogla wplynaé mysl zawarta w MTDJY, Ze chodzi o panng
czy mezatke, ktora jeszcze nie rodzila. A taka przed poczeciem i zaslubinami
powinna by¢ dziewica i na ogé! nig byla. Z racji na rozbieznosci w kodeksach
raczej trzeba by¢ ostroznym z teza, ze LXX byla natchniona. Inna sprawa,
ze Mateusz i Lukasz po spelnieniu si¢ proroctwa, obieraja bardzo obiego-
wy przeklad LXX i jednoznacznie okreslaja je jako proroctwo o dziewiczym
poczeciu i zrodzeniu Jezusa Chrystusa.

e) Maryja-Dziewica a nasz $lub czystosci

Czy mozna dziewicze poczecie Maryi wykorzystaé dla lepszego rozumie-
nia Slubu czystosci. Uczynily to juz przed nami apokryfy Nowego Testamen-
tu, tzw. apokryficzne Ewangelie dzieciistwa. Warto si¢ jednak zastanowié,
co Mateusz i Lukasz, autorzy natchnieni, chcieli podkreslié. Nie zwracajg oni
uwagi na czysto$¢ Maryi, taka po prostu przyjmuja i suponuja. W centrum
ich zainteresowania jest spelnienie sie zbawczej woli Boga, zapowiedzianej
juz w Starym Testamencie, ze Jezus Zbawiciel, Bég z nami, Emmanuel ja-
ko naturalny Syn Bozy nie posiada ziemskiego ojca. Jezus jest pierworod-
nym — npwtétoxog, jedynym swego rodzaju czlowiekiem, gdyz prawdziwym
Bogiem. Aby mogly sie spelnié plany Boze i dokona¢ nasze odkupienie, Bég
zeslal swojego Syna. Dla tego celu zbawczego wybral dziewice, ze wszech
miar doskonaly stuzebnice Panska, nazwang przez aniola zwiastowania: pel-
na laski (xexapitopévn). Stajac si¢ Matka Chrystusa Maryja ofiaruje swoje
zycie niepodzielnie dla Niego. Ta ofiara znéw laczy sie¢ z ofiara, ktérg Syn
sktada Ojcu na krzyzu z milosci ku nam. W dziewiczym poczeciu Jezusa
jest juz obecna w zalazku owa wielka milo$é, ktéra objawil Syn Bozy i Syn
Dziewiczej Matki na krzyzu.

Dziewicze poczecie nie jest wiec sprawa zamkni¢ta w sobie, nie jest spra-
wa koficzaca sie na urodzeniu Syna Bozego. Wiasnie tu jest poczatek na-
zwany w Magnificat ,wielkie rzeczy”. Ale ten poczatek jakkolwiek ukazujacy
wszechmoc, wielkoéé i taskawosé Boga, rownoczesnie zasadza si¢ na ,unize-
niu Stuzebnicy Panskiej” To jest podstawa, ktéra pociaga za soba wielkie
procesy zbawcze Boga. Maryja wypowiadajac ,tak”, wyrazajac zgode na
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jedng tajemnice Boza, zgadza si¢ réwnoczesnie na wszystko, co Bog z nia
i jej Synem zamierzyl uczynié. Dziewicze poczecie Maryi pod tym wzgledem
posiada dla zakonnikéw niezwykla wymowe. Wielkie sprawy Boze domagaja
sie calkowitego oddania sie Bogu. Wydaje sie, ze w tym kierunku ida takze
dwa zasadnicze teksty o stanie bezzennym i dziewictwie: s3 to autentyczne
slowa Jezusa i wytyczne Apostola Pawla.

2. Bezzenni dla krélestwa niebieskiego (Mt 19,10-12)

Interesujace nas stowa Jezusa tylko w relacji Mt 19,10-12 nastepuja po
wywodzie o nierozerwalnosci malzenstwa, tylko tez w Mt posiadaja tzw.
klauzule rozwodows: ,Kto oddala swojg zong — chyba w wypadku nierza-
du — a bierze inng, popelnia cudzoléstwo. I kto oddalona bierze za zZone
popelnia cudzoléstwo” W paralelnym tekscie Mk 10,1-12 brak klauzuli,
natomiast absolutny zakaz rozwodu dotyczy ezpressis verbis zaréwno me-
za, jak i zony: ,Kto oddala swoja zone, a bierze inng popelnia cudzoléstwo
wzgledem niej. I jesli Zona opusci swego meza, a wyjdzie za innego, popel-
nia cudzoidéstwo” Warto tylko przy tej Markowej wersji stéw Jezusa zauwa-
zy¢, ze cudzoldstwo jest tu wyrazeniem prawniczym: ,wzgledem niej”, a do
tak pojetego cudzoléstwa nalezy porzucenie zony i ,pojmanie innej” Jako
cudzoldstwo Jezus zakwalifikowal takze pozgdanie innej kobiety, nie tylko
w sensie seksualnym, ale takze prawniczym, tj. bezprawne jej posiadanie,
godzace w wole Boza wyrazona w Torze.

Poréwnujac tekst Marka z tekstem Mateusza, ostatniemu wcale nie cho-
dzi o ztagodzenie kwestii rozwodowej jako takiej, gdyz nie wolno mezczyznie
zonatemu pojaé innej kobiety, nawet gdyby go zdradzila wiasna zona. Moze
tylko oddali¢ wlasna Zone z racji wykroczenia przeciw sprawiedliwosci i pra-
wu instytucjonalnego malzenstwa, gdyz cudzoléstwo zameznej czy wolnej
obwarowane bylo w Starym Testamencie surowymi sankcjami — od wymie-
rzenia kary ukamienowania az do porzucenia lub desperackiego rozwigzania
Jozefa, tj. opuszczenia. Komentarz BH do zwrotu Mt: ,z wyjatkiem cudzo-
l6stwa”, jakoby chodzilo o nielegalny zwiazek malzenski jest bezsensowny,
gdyz Jezus nie myslal o takim zwigzku, powolujac si¢ na instytucjonalny
zapis Tory: ,,Na poczatku stworzenia Bég stworzyl ich jako mezczyzne i ko-
biete: dlatego opusci czlowiek ojca i matke i zlaczy sie ze swoja zong i bedg
oboje jednym cialem” (Rdz 1,27; 2,24).
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Podczas gdy Mk dolacza do perykopy o nierozerwalnosSci malzenskiej
fragment ,blogoslawiefistwa dzieci przez Jezusa”, Mt wlasnie méwi o do-
browolnym obraniu stanu bezzennosci. W jednym i drugim wypadku chodzi
jednak o wejscie do krélestwa Bozego. Teksty te sa wprawdzie znane, nie-
mniej warto je zacytowaé w calosci z racji ich waznosci i wewnetrznej oraz
treSciowej spdjni: ,,On im zas powiedzial: Nie wszyscy stowo to pojmuja, je-
dynie ci, ktérym dano. Sa niezdatni do malzehstwa, ktorzy z lona matki sie
takimi urodzili. Sg niezdolni do malzenstwa, ktorych ludzie takimi uczynili,
sg takze bezzenni, ktorzy sami tego chcieli — z powodu krélestwa niebieskie-
go. Kto moze pojac niech pojmuje” W tekscie greckim w pierwszym zdaniu
figuruje rzeczownik, a w dwéch nastgpnych czasownik edvouyilw, raz w aor.
pass. — edvouyloOnoay, drugi raz w aor. act. ebvolytoav (czynié kogos eu-
nuchem; kastrowaé, trzebi¢). W kontekscie poprzedzajacym wywodu Jezusa
o eunuchach chodzi o sprawe nierozerwalnoéci malseniskiej. Dla Zyda jed-
nozefstwo nie bylo latwe, co wynika z konkluzji uczniéw: ,Jezeli sprawa
mezczyzny z zona tak si¢ przedstawia (czyli nie mozna si¢ rozwodzié ani
ponownie zeni¢) lepiej si¢ nie zeni¢” Taka jest alternatywa uczniéw: albo
mozliwosé rozwodu — albo stan bezzenny.

Z tej alternatywy mozemy wyprowadzi¢ wniosek, ze Jezusowi w w. 11-12
chodzi w sumie o stan bezzenny — o nie wstapienie w zwiazek malzenski.
Stad to tlumaczenie, ze Jezus we wszystkich trzech wypadkach mys$lal
o kastracji, nie jest logiczne.

Wazne dla naszego tekstu jest to, ze stan bezzenny nie tylko wymaga nie-
zwyklego wyrzeczenia (przyklad trudnosci stawianych przez uczniéw), lecz
takze specjalnego powolania. Bezzenno$c jest tajemnicg, ktérg nie wszyscy
mogg zrozumie¢. Znaczy to réwniez, ze bezzennos¢ nie jest przeznaczona
dla wszystkich. O specjalnym powolaniu przez Boga do obrania dobrowol-
nego stanu bezzennosci $wiadczy ponadto zwrot ,ktérym dano” (dédotar);
strona bierna, tzw. pass. divinum, $wiadczy o szczegdlnym dzialaniu Bo-
zym, o powolaniowej lasce Bozej. Konicowe stowa: ,Kto moze pojaé niech
pojmuje” sg w pierwszym rzedzie skierowane do uczniéw. Niech oni sami
ocenia niezwykla wartoéé tej ostatniej dobrowolnej formy wstrzemiezliwo-
$ci z powodu krélestwa Bozego. Jezus innej motywacji nie podaje. Zreszta
nie ma potrzeby, gdyz uczniom dostatecznie za swego zycia wyjasnil, czym
jest krélestwo Boze. Kohcowy mandat Jezusa zmartwychwstalego zawarty
w Mt 28,19 brzmi: ,,Czyncie wszystkich uczniami” — pafintedoate ndvra.
A wiec stowa Jezusa odnosza sie takze do nas, do Kosciota dzisiaj. Ko-
$ciél bowiem ma za zadanie realizowaé krolestwo Boze, owa rzeczywistosé
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zbawczg, ktéra wraz z pelnig czasu przyszla z Jezusem i ktérag On urze-
czywistnial stowem i czynem. A to znaczy: glosi¢c Dobra Nowing i usuwaé
wszelkie zlo w sobie, w innych, w $wiecie, wszedzie, aby Bég byt wszystkim
we wszystkim.

Wracajac do calej perykopy o nierozerwalnosci malzenskiej i bezzen-
noéci (19,2-12), uderza jeszcze jedna sprawa — Mateusz celowo zestawil
jedno i drugie pouczenie. W pierwszym przypadku Jezus przywraca ran-
ge woli Bozej sferze przyrodzonej, jaka stanowi monogamiczne malzenstwo,
w drugim wypadku sam tworzy podwaliny nowej rzeczywistosci o randze
nadprzyrodzonej jaka stanowi dobrowolna bezzennoéé¢ dla krdlestwa Boze-
go. Stad tez staje sie zrozumiale, ze Jezus — ktéry glosit i realizowal kré-
lestwo Boze, ono po prostu przyszlo z Nim i bylo w Nim — obral stan
bezzenny. Z Jezusem nastaly czasy eschatologiczne, pelnia czasu, cos zu-
pelnie nowego, nowe stworzenie, nowe przymierze w Jego krwi. Nie dziwmy
sie, ze prefiguracje w Starym Przymierzu sa w tej esencjalnej dziedzinie
nikle i niezauwazalne. Dotyczy to zaréwno dziewictwa kobiet, jak i bez-
zennosci mezczyzn. W judaizmie na pierwszym planie stalo malzenstwo,
bylo poniekad nawet nakazane z racji wskrzeszenia potomstwa. Wedlug
Pwt 23,2 eunuchéw nie wolno bylo przyjmowaé do spotecznoéci gminy. Wy-
jatki sa nieliczne. Prawdopodobnie prorocy Eliasz i Elizeusz byli niezonaci.
Postaé Eliasza miala jednak niezwykle przebicie mesjanskie. Przeciez Ja-
na Chrzciciela — takze niezonatego, prekursora Jezusa, Mesjasza uwazano
za sobowtéra Eliasza (Elias redivivus). Jeszcze trzeba wspomnieé o Jere-
miaszu (proroku narodéw), ktéremu Bég zakazal mieé Zong, synéw i cor-
ki, co miato by¢ upominajacym znakiem dla bezboznych i swawolnych ro-
dakéw (Jr 16,1n): ,Nie weZmiesz sobie zony i nie bedziesz mial na tym
miejscu ani synéw, ani cérek” Formula ,nie bedziesz” wprowadza w Sta-
rym Testamencie Prawo Boze i jest podstawa tzw. prawa apodyktycznego,
gdzie nie chodzi o ,rady”, lecz o ,rozkazy” w wiekszosci wypadkéw ab-
solutne.

Co dla $lubu czystosci wynikaloby z tekstu Mt 19,10-12? Otéz okazuje
sie, ze Jezus zostawia stan bezzennoéci do wyboru. Trudno wiec powiedzied,
ze radzi przyjaé taki stan lub nie. Rada zawsze faworyzuje jedna strone.
W tym wypadku nie widaé czego$ takiego. Jest natomiast podana niezwykle
silna motywacja. Jest nadto mocno postawiona kwestia powolania. Wydaje
sie tedy, jesli kto$ jest powolany przez Boga do stanu bezzenstwa z powodu
krélestwa Bozego, najwyzszej rzeczywistosci zbawczej, powinien te droge
obrad.
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Wstapienie na droge dobrowolnej czystosci i bezzennoéci domaga sie
réwnocze$nie spelnienia wszystkich postulatéw zwiazanych z realizacja kré-
lestwa Bozego, ktére obecnie dokonuje si¢ w Kosciele. Znaczy to réwno-
czesnie, ze Sluby zakonne, a szczegélnie §lub czystosci wigze zakony bar-
dzo Scisle z Kosciolem, stajac si¢ znakows egzystencja dla przyszlego kré-
lestwa Bozego w wiecznosci, gdzie nie bedzie juz instytucji malzefistwa
(Mt 22,30).

Skoro w Kosciele kaplani z zadania i urzedu, ale takze z miloéci pltyna-
cych poswiecen i obowigzkéw, w sposdb szczegblny sa powotani do realizacji
krélestwa Bozego na ziemi, charyzmat bezzennosci i czystosci jest dla nich
wielkim darem Bozym i nadaje ich zyciu i powolaniu nadprzyrodzone zna-
czenie i sens.

3. Dziewictwo ,dla Pana”

Nalezaloby obecnie oméwié tekst Pawlowy w 1 Kor 7,25-40: ,Nie mam
za$ nakazu Panskiego co do dziewic, lecz daje¢ rade jako ten, ktéry —
wskutek doznanego od Pana milosierdzia — godzien jest, aby mu uwierzono.
Uwazam, iz przy obecnych utrapieniach dobrze jest tak trwac, dobrze dla
czlowieka tak zyé. Jesli jeste$ zwiazany z zona, nie prébuj odlaczyé sie
od niej! Jedli jeste§ wolny, nie szukaj zony. Jedli jednak si¢ ozenisz, nie
popetnisz grzechu. Podobnie si¢ ma z dziewica, je$li wyjdzie za maz, nie
popelni grzechu. Tacy jednak cierpie¢ beda udreki w ciele, a ja chcialbym
ich wam zaoszczedzi¢. Powiadam wam bracia: czas jest krétki. Trzeba wiec,
aby ci, co maja zony, zyli tak, jakby byli niezonaci, a ci, co placza, tak
jakby nie plakali, ci, co si¢ raduja, tak jakby si¢ nie radowali; ci, co uzywaja
tego Swiata, tak jakby go nie uzywali. Przemija bowiem postac tego swiata.
Chcialbym, zebyscie byli wolni od utrapien. Czlowiek bezzenny troszczy
si¢ o sprawy Pana, o to jakby sie przypodoba¢ Panu. Ten za$, kto wstgpit
w zwiazek malzenski, zabiega o sprawy $wiata, o to, jakby si¢ przypodobaé
zonie. I doznaje rozterki. Podobnie i kobieta: niezamezna i dziewica troszczy
sie o sprawy Pana, o to by byla swieta i cialem, i duchem. Ta za$, ktéra
wyszla za maz, zabiega o sprawy Swiata, o to, jak by si¢ przypodobaé¢ mezowi
[...]. Tak wiec dobrze czyni, kto poslubia swoja dziewice, a jeszcze lepiej
ten, kto jej nie poslubi”

Wydaje sig, ze przy interpretacji tego tekstu, trzeba przynajmniej dwie
sprawy mieé¢ na uwadze. Pierwsza dotyczy postawy Pawla, ktéry w tym tek-
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$cie bezspornie daje pierwszenstwo dziewictwu. Jako Zyd nie mégl takiego
mys$lenia wynie$¢ ze swojego Srodowiska zydowskiego, czy inaczej méwige
z przekonan Starego Testamentu. Czy wobec tego nawigzuje do tradycji
Jezusowej, Scisle] méwiac do stéw o bezzennosci dla krélestwa Bozego? Ra-
czej nie. Inacze) bowiem nie przyznalby sie do tego, ze co do dziewic nie
ma nakazu Pana. Z pomoca w rozwiagzaniu tej kwestii przychodzi jednak
zdanie: ,,Czas jest krétki” oraz ,przemija postaé tego swiata” Bledna jest
interpretacja podana przez BT jakoby chodzilo o krétkosé zycia ludzkiego,
gdyz czyni ono niezrozumiale drugie zdanie. Pawel podobnie jak pierwot-
ne chrzescijanstwo zZyje rychla paruzja, oczekiwaniem Pana. Dlatego warto
juz teraz calkowicie oddaé sie w stuzbe Chrystusa Pana, ktéry takze od-
dal si¢ catkowicie Bogu i blizniemu. Pawlowe ,z powodu Pana” ma zatem
podwéjne znaczenie: 1) trzeba poswieci¢ swoje zycie catkowicie Chrystuso-
wi — z miloéci ku Niemu i bliZniemu; 2) po to, aby méc Jemu w obecnym
Swiecie lepiej stuzyé, gdyz nie trzeba sig juz troszczy¢ o sprawy konieczne,
czy pozyteczne, wynikajace ze stanu malzenskiego. Pawel w tym wypadku
siebie podaje jako przyklad (1 Kor 7,8). Dziewictwo w takim ujeciu posiada
wymiar eschatologiczny, gdyz siega stanu niebianskiego. W przyszltym eonie
nie bedzie juz zwiazkéw malzenskich. Réwnoczednie dziewictwo w ujeciu
Pawlowym nie zatraca wymiaru ziemskiego, realnego i bardzo konkretnego.
Pawel nadaje mu bowiem charakter misyjny. Chrystus stal si¢ postuszny,
ubogi i dziewiczy ,ze wzgledu na nas” (qui propter nos homines et prop-
ter nostram salutem descendit de coelis). Chrystus wydal samego siebie ,za
nas”, za ,nasze grzechy” i zmartwychwstal dla nas, otwierajac nam bramy
do niebieskiej ojczyzny, jako ,pierworodny z umarlych” Roéwniez i Pawel
obierajac stan dziewiczy wprzegnal si¢ w stuzbe Pana i Kosciota, jako Apo-
stol Narodéw.

Dziewictwo nie jest ,sztuka dla sztuki”, lecz posiada wymiar proegzy-
stencjalny: ,zyjemy dla Pana, umieramy dla Pana” W dziewictwie doko-
nuje si¢ zaréwno Chrystusowa kenoza, jak i Chrystusowa autogeneza. Ke-
noza — z racji wychylenia si¢ z normalnego stanu rzeczy, jakim jest dla
mezczyzny 1 kobiety malzefistwo zamierzone przez Stwoérce, a przez Paw-
la nazywane wyrazeniem na réwni z dziewictwem jako ,dar Bozy” Kenoza
takze dlatego, ze dziewictwo dawniej i dzi§ jest wySmiewane, uwazane za co$
nienormalnego, wrecz chorobliwego. Réznica pomiedzy Starym Testamen-
tem a dzisiejszym ateistycznym Swiatem polega jednak na tym, ze Stary
Testament cenil malzehstwo, uwazal je za $wigte, a wspblczesny $wiat je
kompletnie zdesakralizowal. Tak jak Jezus Chrystus — ,bedac w postaci



Przyrzeczenie dozgonnej czystoéci w $wietle Pisma $wigtego 141

Bozej” — ,wyniszczyl samego siebie” dla zbawienia ludzkosci, tak dobro-
wolne, $wiadome i celowe obranie dziewictwa dla Chrystusa zyskuje przez
Niego réwnoczesnie wymiar zbawczy. Dziewictwo jest takze najdoskonal-
sza formg autogenezy, tej przemiany calkowitej, wewnetrznej i zewnetrz-
nej, usposabiajacej czlowieka do ,pdjscia za Jezusem” ,Kto nie zaprze
si¢ samego siebie”, ,kto nie weZmie krzyza swego na siebie”, ,kto nie ob-
umrze jak to ziarnko”, ,kto nie opusci ojca i matki swojej, Zony, domu
i dzieci”, ,kto oglada si¢ wstecz” — oto slowa Jezusa naswietlajace z réz-
nych stron Chrystusowa autogeneze, ktéra w sposéb wspanialy sw. Pawel
poszerzyl o jeszcze inne obrazy takie, jak: ,porzucenie starego czlowie-
ka”, ,przywdziewanie nowej szaty”, czy ,przemiany ze starego kwasu na
nowy”

W kontekscie instytucji Bozej, jaka jest malzenstwo, w kontekscie przy-
réwnania malzefstwa przez autora Listu do Efezjan, w rozdz. 5, do tajem-
niczej rzeczywistoSci umilowania Kosciota jako oblubienicy przez Chrystusa
i zaakcentowania jego sakramentalnego charakteru, stan bezzenny nie jest
peinia, jest w porzadku fizycznym brakiem. Brakiem jest takze ubdstwo.
Bog jest przebogaty, Bog potrafi wyjsé ze swojej pelnej egzystencji i stac sig
Stworzycielem — Rodzicem. Maryja jest laski pelna szczegélnie z racji na
poczecie i zrodzenia Syna Bozego. Brakiem jest takze postuszenstwo. Bég
jest absolutnie wolny, nie stucha i nie musi stuchaé, ,udziela laski komu
chee” (Rz 9,15). Réwniez Syn Bozy objawia Ojca ,komu chce” (Mt 11,27;
Lk 10,22).

Postuszenistwo, ubdstwo 1 dziewictwo otrzymuja swoja pelnie dopiero
i wylacznie w wymiarze nadprzyrodzonym poprzez Chrystusa i w Nim.
Wtedy dopiero mogg sie staé rzeczywistoscia, pelnia, Swiadectwem dazenia
do doskonalosci, dokumentacja najsilniejszego dazenia do tego ,co jest
i w Chrystusie” owego @povelv év Xptot®d, do ktérego zacheca $w. Pawet
(Flp 2,5). Chrystus bowiem stal si¢ dla nas ubogi i postuszny Ojcu az do
$mierci krzyzowej, byl dziewiczy i Swiety, aby swoje Cialo da¢ nam jako
pokarm na zywot wieczny, aby ludzkos¢ uswieci¢, aby Kosciél, Jego Cialo
eklezjalne, moglo by¢ swigte i nieskalane.

Podsumowanie

Widzac dziewicze bezzefstwo, jak réwniez ubdstwo i postuszenstwo
w tych wymiarach zbawczych, nie moga one owocowal jako ,rady”, ,po-
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lecenia”, ,zachety”, ,przekonywania”, ale jako ochocze przyjecie milosnego
wolania Jezusa ,pdjdz za Mna” Nie wolno tedy ograniczac¢ slubéw zakon-
nych do sfery wertykalnej. Chrystus stal sie postuszny, ubogi, dziewiczy dla
nas. Jesli wiec Sluby zakonne maja byé realizowane po linii bezkompromiso-
wego poljsScia za Jezusem, to otrzymuja per se wyrazne znamie proegzysten-

2

cjalne. Niemniej jednak w tej ,proegzystencji” Slubéw zakonnych opartych
na ,,Chrystusie pro nobis” zakonnik winien zdazaé¢ do ,Chrystusa in se”,
aby z pelni Chrystusowej, wraz z Nim, még! zy¢ dla Niego i dla innych, a to
ponownie po to, aby Bég stal sie w koficu i dla niego za wzorem Chrystusa
wszystkim we wszystkim. Tak to przeciez sobie wyobrazal sw. Franciszek:
Deus meus et omnia.
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