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ASCENSUS AD DEUM W WYZNANIACH SW. AUGUSTYNA

Szczescie czlowieka, o czym przypomina $w. Augustyn, istnieje tylko w Bogu.
Tylko Bég, a wlasciwie Jego odnalezienie, moze zapewni¢ czlowiekowi prawdziwy
pokdj, ukoié jego niespokojne serce, ktére tym bardziej trwozy si¢ i niepokoi, im
bardziej oddalone jest od Niego. W jaki wigec sposéb 1 gdzie mozna odnalezé Boga,
niezmiennos¢ trwania, pelnie Zycia — oto pytania, ktdére nieraz nurtowaly umyst
wielkiego Doktora z Hippony, czego najlepszym dowodem jest historia jego nawré-
cenia, ukazana zwlaszcza w Wyznaniach. W poszczegdlnych ksiegach sw. Augustyn
zwraca sie do Boga odtwarzajac szczegbélowo wydarzenia ze'swojego zycia, po-
czawszy od narodzin az do §mierci swojej matki (ksiegi od I do IX), a takze ukazuje
swoja duchowa droge przemiany, ktéra coraz bardziej zbliza go do Boga (ksiegi od
X do XIII). Choé¢ mamy tu do czynienia z polaczona w spdjna calos¢ serig wspo-
mnien réznych wydarzen historycznych, w tym takze wielu osobistych rozczaro-
warn, upokorzeri i przegranych, to jednak mozna poéréd nich, i w ich kontekscie,
odnalez¢ fundamenty augustyriskiego , wznoszenia sie” ku Bogu', jako Dobru Naj-
wyzszemu, ktérego posiadanie moze zaspokoié wszystkie pragnienia czlowieka, aw
nastepstwie przynie$¢ ukojenie jego sercu. Wéréd wydarzen, ktére na trwale wpisaly
si¢ w historie Zycia i wywarly znaczny wplyw na dalsze ksztattowanie si¢ rozwoju
intelektualno-duchowego, mlodego, bo zaledwie dziewigtastoletniego studenta, byla
lektura zaginionego juz dzi§ dialogu Cycerona (+ 43 przed Chr.) Hortensjusz. To wla-
$nie lektura tego pisma ukazala mu problem sensu i wartosci zycia jako wazniejszy
od innych mlodziericzych, a potem studenckich zainteresowari, znajdujacych swe zré6-
dlo natchnient w tradycyjnej nauce i literaturze klasycznej Homera, Terengusza czy
Wergiliusza. Pragnienie madrosci, jakie rozbudzil w mlodym studencie sztuki orator-
skiej 6w dialog Cycerona okazalo sie tak silne, iz zdominowalo ono cale jego pozniej-
sze poszukiwania. Jak sam wyznaje, nie mégt jeszcze na tamte czasy dostrzec w Pi-
$mie Swigtym Boga. Dopiero pézniej, gdy na nowo powréci do Ewangelii, zrozumie,
ze to wlasnie Slowo wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dato moc, aby sig stali dzie¢mi
Bozymi, tym, ktérzy wierzq w imig Jego (J 1,12).

Jako pierwszy przedmiot augustyniskich poszukiwan pelni szczescia jawi sie Zycie
doczesne czlowieka, otaczajacy go $wiat rzeczy materialnych mozliwy do poznania
poprzez wrazZenia zmystowe. O ile wobec nieuporzadkowanej pogoni za przyjem-

! Nie sposéb jest méwic o Bogu i o wszech§wiecie bez méwienia o czlowieku. Jak
bardzo jest to bliska zasada dla $w. Augustyna, wystarczy przywolaé znana jego
uwage, a moze bardziej jeszcze przestroge, kiedy méwi o tym, ze ludzie podziwiaja
wysokieszczyty gér, potezne fale morskie czy rozmiary i uklady gwiazd, a zapomi-
naja o tym co najwazniejsze, to znaczy o samych siebie (por. Wyznania, X, 8).
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noscig dostarczana przez dobra materialne $w. Augustyn z czasem wyrabia w
sobie konieczny dystans, tak wobec milosci zmyslowej pozostanie na dlugo praw-
dziwym niewolnikiem, az do momentu, kiedy przyjmie prawde o tym, Ze mi-
lo§¢ prawdziwa musi mieé¢ swéj punkt odniesienia do Dobra Najwyzszego. Na-
wigzujac do swojego dodwiadczenia $w. Augustyn podkresli, iz zamiast szukaé
Boga w otaczajacym $wiecie, w swojej miodosci ulegt catkowicie zludnemu uro-
kowi rzeczy materialnych, zapominajac niejako o Bogu swojego serca. Swiat ma-
terialny moze wiec catkowicie pochlonaé czlowieka, ale moze tez wprowadzi¢
go na droge poszukiwah swojego Sprawcy. Poéréd tekstow Pisma Swietego,
zktérych w pdzniejszym czasie Sw. Augustyn bedzie czerpal natchnienie, nalezy pod-
kresli¢ zwlaszcza stowa $w. Pawla (Rz 1,20) pouczajace o mozliwosci poznania niewi-
dzialnych wlasnosci Boga poprzez rozwazanie §wiata stworzonego.

«To wiasnie kocham, gdy kocham mojego Boga. A co jest tym? Zapytalem zie-
mig; odpowiedziala: ,Nie jestem”. A wszystko, co si¢ znajduje, tak samo mi odrze-
klo. Pytalem morze i przepasdcie, i pelzajace w nich zywe istoty. Odpowiedzialy:
Nie jestesmy Twoim Bogiem. Szukaj ponad nami”. Pytalem powiewu wiatru i od-
rzeklo mi cale powietrze razem z zyjacymi w nim istotami: ,,Anaksymenes sie myli.
Nie jestem Bogiem”. Pytalem niebo, slorice, ksiezyci gwiazdy. ..My tez nie jesteSmy
—rzekly — Bogiem, ktérego szukasz”. Zwrécilem si¢ tedy do wszystkich razem rze-
czy tloczacych sie u wrét moich zmysiéw: ,, Powiedzialyscie mi o moim Bogu, ze wy
Nim nie jestescie. Powiedzcie mi co§ o Nim samym” Wielkim glosem zawolaly:
,-On nas stworzyl” Moim pytaniem bylo samo wpatrzenie si¢ w te rzeczy, a ich
odpowiedzia ich pieknosé»?.

Otaczajacy czlowieka $wiat rzeczy materialnych, zwlaszcza jego piekno i porza-
dek dostrzegalne za podrednictwem percepcji zmystowej cho¢ nie sa poznaniem
doskonalym, to jednak méwia wiele o jego Twércy. Bég Stworca, ktéry nieustannie
ozywia i rzadzi $wiatem w nim takze pozostawit $lad swego piekna i dobra. Tak jak
niebo i ziemia, tak tez wszystkie inne stworzenia przypominaja, Ze nie stworzylty
siebie, ale swoje istnienie zawdzieczaja swemu Stworcy.

«To Ty, Panie, je stworzyles, Ty, ktéry jestes piekny — bo one tez sa piekne; Ty,
ktéry jeste$ dobry — bo one tez s dobre; Ty, ktéry jestes — bo one tez sa. Lecz nie s3
tak piekne, nie sa tak dobre ani w takiej mierze sa, jak Ty, ich Stwérca. W poréwna-
niu z Toba — w og6le nie maja ani pigknosci, ani dobra, ani bytu»*.

Jako ze $wiat i to, co do niego nalezy jest w ciaglym ruchu, podlega nieustan-
nym zmianom, a sama zmiana nie jest niczym innym jak utrata tego, co si¢ posiada-
to, tak wiec §wiat nie moze by¢ wieczny. Poza tym to, co jest stworzone, a wigc ze
swojej natury nie jest wieczne, koniecznie odwoluje sie do swojego Stwércy. Ze Swiata
rzeczy wiele mozna dowiedzie¢ sie o jego Stwércy, nawet jesli nie mozna zobaczy¢
Jego samego. Z drugiej jednak strony, jako ze §wiat stworzony jest postrzegany po-
przez sfer¢ zmystéw, nawet najdoskonalsze jego ujecie nie jest w stanie zaspokoi¢
pragnienia pelni szczescia, ktére kazdy czlowiek nosi w swoim sercu.

Do $wiata stworzonego przez Boga nalezy takze czlowiek. Jest on jego czescia,
taczac sie z nim poprzez materialne cialo, a przewyzszajac go poprzez niematerialng
dusze. Tak jak samo cialo nie stanowi czlowieka, tak tez i sama dusza nie jest nim, ale

2 Wyznania, X, 6. Por. Wyznania, VII, 17
3 Wyznania, X1, 4.
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dopiero wzajemne i $cisle zespolenie tych elementéw tworzy czlowieka. Pan Bég stwo-
rzy! czlowieka na swdj obraz i podobieristwo, stad skupia on w sobie najwigcej doskona-
losci Bozych. Czlowiek, rzeczywiscie, istnieje, mys$li i kocha jak sam Pan Bég. Méwiac o
czlowieku $w. Augustyn wskazuje na jego cze$¢ zewnetrzng, ktora jesli chodzi o pozna-
nie otaczajacego Swiata utozsamia ze zmystami cielesnymi oraz czes¢ wewnetrzng, czyli
dusze, zwiazana z domena woli i serca. Podzial ten rozciaga sie tez na czlowieka w ogdl-
nosci i tak mozna tez podzielié ludzi na zewnetrznych, czyli skoncentrowanych na zyciu
organicznym i zmystowym oraz wewnetrznych, czyli skoncentrowanych na wlasnym
duchuizyduumyslowym. Dusza ludzka majac moc ozywiania i rzadzenia cialem jest od
niego wyzsza. To wlagnie poprzez dusze stojaca na pograniczu $wiata ziemskiegoi trans-
cendentnego, czlowiek upodabnia sie do Boga i anioléw, a przewyzsza zwierzeta. Tak,
jak dusza ozywia i rzadzi cialem, tak tez Bég ozywia i rzadzi dusza.

«Coz wiec milyje, kiedy miluje mojego Boga? Kimze jest On, ten ponad szczy-
tern mojej duszy? Poprzez dusze moja mam wspinaé sie ku Niemu. Musze przekro-
czyé moc, ktéra mnie z cialem wiaze i dzieki ktorej napelniam je zyciem. (...) Zreszta
jest oprécz tej mocy, ktéra ozywiam cialo, jeszcze inna moc, przez ktéra nadaje cialu
zdolno$é odczuwania zmyslowego. W te moc wyposazyl mnie Bég, gdy nakazat
oku, aby nie slyszalo, lecz widzialo, a uchu, aby nie widzialo, lecz slyszalo. Row-
niez kazdemu z pozostalych zmysléw wyznaczyt jego miejsce i funkde, a ja, jeden
duch, wszystkie te rozmaite funkcje wypelniam za pomoca zmysiéw»?.

Czlowiek odznacza sie zdolnoécia wnikania w siebie samego. To wlasnie ,wni-
kajac niejako w siebie samego”* czlowiek odkrywa wlasna zmiennos¢ przejawiaja-
ca sie¢ w przechodzeniu poprzez rézne etapy rozwojowe od dziecifistwa do wieku
starczego. Ale nawet w tym co si¢ zmienia, czlowiek moze dostrzec slady niezmien-
nej i wiecznej Prawdy - Boga. To wlasnie dusza bedaca synonimem zycia umyslo-
wego cieszy sie tym przywilejem, iz w swoim dazeniu do Boga moze si¢ z Nim
jednoczyé in ictu trepidantis aspectus (w chwili wstrzasajacego widzenia). Jak pod-
kredla $w. Augustyn chodzi tu o krétkie chwile, o widzenie blyskawiczne.

«Ijeszcze wyzej wstepowaliSmy, przez caly ten czas rozmyslajac i méwiac z za-
chwytem o Twoich dzielach. Doszli§my do naszych dusz i przekroczyliémy je, aby
dotrzeé¢ wyzej, do krainy niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wieki karmisz Izraela
pokarmem prawdy i gdzie zyciem jest owa Madro$¢, przez ktéra staje sie wszystko,
co kiedykolwiek bylo i cojeszcze bedzie. A raczej nie odnosi sie do niej zadne , bylo”
1zadne ,bedzie”; ona po prostu jest — albowiem jest wieczna, a w wiecznosci nie ma
przeszlosci i przyszlosci. I gdy tak w zarliwej tesknocie méwiliSmy o niej, dotkneli-
$my jej na krétkie mgnienie calym porywem serca. WestchneliSmy i zostawiajac
przy niej nasz ,,zadatek ducha”, wréciliémy do gwaru naszych ust, gdzie kazde
slowo zaczyna sig i koriczy - jakze odmienne, Panie, od Stowa Twego, ktére w sa-
mym sobie trwa, nie starzejac si¢ i odnawiajac wszystkie byty»®

Odkrywanie obecnoéci Boga poprzez duszeg, cho¢ jest ono niewatpliwie wyzszym
stopniem poznania, to jednak nie jest ono poznaniem bezpo$rednim, a co za tym

3 Wyznania, X, 7

* Augustynskie wezwanie do wnikania w siebie samego bierze poczatek od stynnej
jego wypowiedzi zawartej w dziele De vera religione XXXIX, 72: «Noli foras ire, in
te ipsum redi; in interiori homine habitat veritas (Nie wychodz na §wiat, wréé do
siebie samego: we wnetrzu czlowieka mieszka prawda)».

& Wyznania, 1X, 10.
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idzie ogladanie Boga pozostaje jedynie fragmentaryczne i krétkotrwate. Ponadto,
zjednoczenie czlowieka z najwyzsza Prawda, jaka jest B6g dokonuje sie jedynie
poprzez oéwiecenie. Podobnie jak swiatlo os§wiecajac powietrze umozliwia widze-
nie przedmiotéw, tak madro$¢ Boza o§wiecajac dusze uzdalnia ja do widzenia tego
co duchowe, do poznania jedynej i niezmiennej Prawdy jaka jest Pan Bég.

Cho¢ niewatpliwie do Boga, w ktérym czlowiek odnajduje pelnie swojego szcze-
$cia prowadzi droga poznawania ostatecznych racji istnienia, to jednak, jak zauwa-
za $w. Augustyn, raczej wiemy kim On nie jest niz kim jest. Oprécz drogi poznania
Boga nieodzowna jest droga milosci, gdyz jak przypomina Pismo Swiete - Bég jest
miloscia, jest Zyciem. Stad tez augustynskie swiadectwo Wyznas kladzie réwnie
wielki nacisk na sfere osobistego zawierzenia Bogu jako Panu i Stwércy, umilowa-
nia Go calym sercem, gdyz to On swojemu stworzeniu nieustannie okazuje laske i
milosierdzie. Nic wiec dziwnego, ze §w. Augustyn widzi w czlowieku nie tylko
.byt”, ktéry poznaje, ale przede wszystkim ,,byt”, ktéry kocha i otwiera sie na §wiat,
innych oraz samego Boga, a siebie nie krepuje sie¢ nazwac¢ stuga, ktéry slucha stéw
swego Pana, i wreszcie synem marnotrawnym, ktéry powraca do swojego Ojca’

Odnalezienie w Bogu jedynego i prawdziwego szczescia nie bylo dla $w. Augusty-
na czyms latwym. Droga jaka przebyl on w poszukiwaniu Boga to droga, ktéra laczy w
sobie nieprzeniknione tereny §wiata stworzonego oraz réwnie bogate obszary zycia
wewnetrznego. Cecha augustyriskiej drogi do Boga jest rowniez to, Ze nie oznacza ona
jakiego$ przypadkowego polaczenia rzeczy $wiata materialnego z niematerialng dusza
czy niezmiennymi prawdami, wéréd ktérych najwazniejsza jest najwyzsza Prawda,
ktora jest sam Bég. Nalezy podkresli¢ tu gleboka logike stopniowego rozszerzania sie
horyzontéw poszukiwan, ktéra zjednej strony bazuje na mozliwosciach poznawczych
czlowieka, a z drugiej laczy sig $ciSle z droga wiary, zaszczepiona w sercu $w. Augusty-
na juz w okresie dziecifistwa poprzez matke. Pan Bég pozwala pozna¢ sie czlowiekowi
w otaczajacym wszechswiecie na tyle, na ile trzeba, aby zapragnal on posiaé¢ Go w
jeszcze wigkszym stopniu i nie poprzestal na tym, co pozostaje jedynie fragmentarycz-
neikrétkotrwale. Przechodzac za$ z plaszczyzny intelektualno-filozoficznej do porzadku
laski, pelnia szczeScia, czyli zbawienie wieczne utozsamia si¢ z odpoczynkiem duszy w
Bogu. Dusza ludzka zwracajac sie do Boga poprzez modlitwe, wyznanie popetnionych
grzechéw otrzymuje sile, aby wypehic to, co sam Pan Bég nakazuje. Wdzieczno$é zas
wobec otrzymanej laski rodzi pragnienie wychwalania mitosierdzia i wielkich dziel
Bozych, o czym przypomina niemalze kazda strona Wyznasi.

«Gdziez wiec bytes, Panie, w owych dniach? Jak daleko ode mnie? Blakalem sie
daleko od Ciebie, odganiany nawet od omlotu, ktérym wieprze karmilem. (...) Jak-
ze straszne byly te stopnie, po ktérych zstgpowalem w glebiny piekla, trawiony
goraczka, rozpacza, ze nie znam prawdy, gdy Ciebie, Boze méj — Tobie teraz sie
spowiadam, Tobie, ktdry ulitowales sie nade mna, kiedy jeszcze sie nie spowiada-
lem - gdy Ciebie szukalem nie wedlug roztropnosci umystu, jakim odréznile$ mnie
od zwierzat, lecz tylko wedlug zmyslowego rozeznania. A ty byle$ bardziej we-
wnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nade
mna, niz moglem mysla siegna¢ kiedykolwiek», Wyznania 111, 6.



