Studia Diecezji Radomskiej,
tom piqty,
rok 2003, s. 101-112.

ks. Jarostaw Wojtkun, Radom

MORES JAKO PRZEDMIOT NIEOMYLNOSCIMAGISTERIUM
KOSCIOEA

W czasie prac Soboru Watykariskiego [ niektérzy ojcowie soborowi podniesli kwe-
sti¢ wlasciwej interpretadji drugiego czlonu formuly res fidei et morum, wyznaczajacej
granice przedmiotu nieomylno$ci Magisterium, a zatem sprecyzowania kategorii 1110-
res. Rzeczywidcie samo sformulowanie mores bylo zbyt ogéine, aby uchronié si¢ przed
ewentualnymi niejasno$ciami znaczeniowymi. Jeden z ojcéw soborowych, Biskup Vin-
cenzo Gasser, zasygnalizowal ten problem w swoim wystapieniu postulujac, aby w
celu zarysowania pola znaczeniowego terminu imores odnieéé sig dg jego sposobu rozu-
mienia w teologii. Podejmiemy i my ten postulat i sprébujemy poszukac sposobéw, w
jaki rozumiano termin n1ores w my$li teologicznej oraz w samych wypowiedziach Ma-
gisterium Kosciola. Horyzont naszych poszukiwar nie zatrzyma sie jedynie na okresie
bezposrednio poprzedzajacym prace Soboru Watykarskiego I. Wskazane bedzie réw-
niez historyczne spojrzenie na formule miores, gdyz miala ona w historii zmienne ko-
leje, my natomiast sprébujemy przesledzié jej ewolucje.

Rys historyczny pojecia mores

Wydaje sig, ze teologiem, ktéry wprowadzit to pojecie do jezyka teologicznego
jest §w. Augustyn. Biskup Hippony rozumiat pod pojeciem mores calosé zycia chrze-
Scijariskiego, ktére obejmuje zar6wno wyznawanie wiary, jak i praktykowanie cnét
moralnych. Mores dotyczy réznych sektoréw zycia osobistego, spotecznego i rodzin-
nego, obejmuje takze zycie modlitwy, uczestnictwo w sakramentach Eucharystii i
Poku ty, a takze te dziela, ktére sa zgodne z moralnoscig chrzescijariska! Uwaga $w.
Augustyna koncentruje si¢ zatem w przewazajacej czesci na sakramentalnych i li-
turgicznych formach zycia chrzescijariskiego. W ten sposéb mores w powiazaniu z
fides ,,0znaczaja Tradycje Apostolska w jej jednosci i zwartosci, choé wystepujacej w
dwdéch formach, odmiennych choé wzajemnie powiazanych: doktryna i rézne for-
my zycia chrze$cijanskiego”?.

Termin mores spotykamy takze w pi$miennictwie $w. Tomasza, ktéry swoja ana-
lize prowadzi w kontekécie moralnych przykazan Dekalogu. Przykazania te znaj-
duja swa podstawe wlasnie w boni nores. Dobro i zlo mores humani zaleza od ich
zgodnosci lub jej braku z rozumem naturalnym, osadzajacym co nalezy czynié i

' Por. M. Zalba, «Onnis et salutaris veritas et norum disciplina»: Sentido de la expresion
«inores» en el Concilio de Trento, w Gregorianunt 54(1973), 679.

* P. Fransen, A Short History of the Meaning of the Formula «Fides et Mores», w Louvain
Studies 7(1979), 276, 290.
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czego unikad. Termin mores w tym kontekscie obejmowalby swoim zakresem tres¢
moralnych nakazéw prawa naturalnego wraz z ich egzemplifikacja w postaci nie-
ktérych przykazar Dekalogu. Tomasz przypisuje zatem pojeciu mores —i to jest wazne
spostrzezenie — znaczenie wyraZnie normatywno-etyczne®.

Ten etyczny aspekt pojecia niores wystepuje juz w bezposredniej bliskosci Soboru
Trydenckiego, jezeli wzia¢ pod uwage przykladowo obowiazujacy podéwczas tekst
modlitw przewidzianych na §wieto Swietych Miodziankéw, w ktorej wzywa sie wier-
nych do nasladowania poprzez swoje fides et mores, to co oni wyznaja swoimi ustami®.

Nie dysponujemy licznymi wypowiedziami Magisterium papiezy okresu staro-
zytnosci chrzescijafiskiej, w ktérych pojawialby sig termin mores. Mozemy przywo-
la¢ jedynie orzeczenie Leona Wielkiego potepiajace praktyke Pryscylianéw ,loko-
wania poprzez $wigtokradzkie czynnosci i bezuzyteczne klamstwa astrologéw wiare
religijna i moralne postepowanie (religionis fiden morumgque rationem) we wladaniu
demonéw i w konstelacji gwiazd”

Inna wypowiedz pochodzi od papieza Marcina V, ktéry w bulli polemizujacej w
wyklifitami i husytami, sytuuje fides et mores w kontekscie potwierdzenia kompe-
tencji Kodciola w orzekaniu co jest fidei vel bonis moribus contrariunt. Kosciél jest wy-
posazony w mandat swojego autorytetu ze wzgledu na konieczno§é ochrony wiary
i troski o zbawienie dusz. W tej trosce liczy si¢ zatem, jak widzimy w wypowiedzi
papieza Marcina V, nie tylko fides, ale takze mores®.

Sposdb uzycia terminu mores w dokumentach Soboru Trydenckiego

Jest rzeczg naturalna, ze obrady Soboru byly uwarunkowane obecnoscia i doko-
naniami teologéw. Znaczna reprezentacje posiadala szkola teologiczna Uniwersy-
tetu w Salamance. Szkola ta zakreslala pole znaczeniowe terminu mores do tego, co
dotyczy postepowania etycznego’. Melchior Cano, nastepca na katedrze teologii Fran-
cesca di Vittoria sytuuje nmores w kontekécie swojego wywodu na temat niemozliwo-
Sci bladzenia Kosciola w obszarze morim doctrina. Wedlug salamanckiego teologa
Apostolowie i ich nastepcy nie moga bladzi¢ w nauczaniu na temat mores, gdyz obej-
muja one przykazania dotyczace postegpowania etycznego, ktére maja bezposrednie
odniesienie do zbawienia. Godne podkreslenia jest w tej wypowiedzi wyraZne odnie-
sienie analizowanego przez nas pojecia mores do konkretnych przykazan warunkuja-
cych zbawienie®. W podobnej tonagi wypowiada sig inny teolog Soboru Trydenckie-

3 «praecepta moralia, (...) sunt de illis quae secundum se ad bonos mores pertinent.
Cum autem humani niores dicantur in ordine ad rationem, quae est proprium princi-
pium humanorum actuur, illi 1ores dicuntur boni qui rationi congruunt, mali autern
qui a ratione discordant. (...) necesse est quod omnia praecepta moralia pertineant ad
legem naturae. Quaedam enim sunt quae statim per se ratio naturalis cuiuslibet ho-
minis diiudicat esse facienda vel non facienda: sicut “Honora patrem tuum et matrem
tuam”, et “Non occides, Non furtum facies”» (Sw. Tomasz, I-II, 100, 1).

1Za A. Gimthor, Diskussion wm «Glaube und Sitten», w Orientierung 35(1971), 71

% Leon I Wielki, List Quam laudabiliter (21 lipca 447), w Denz., 283

¢ Marcin V, Bulla Inter cunctas (22 lutego 1418), w Mansi 27, 1211.

7 Por. M. Zalba, «Ommnis et salutaris veritas ...», art. cyt., 701-703

# «Ecclesia in morum doctrina eorum, qui ad salutem necessarii sunt, errare non po-
test (...). Itaque si quid necessario vel agendum vel vitandum firmo iudicio definit
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80, Bartolomeo Carranza. B6g wyposazyl Kosciél w to, co jest konieczne do zbawie-
nia i nie moze dopusci¢ mozliwosci bladzenia w kwestiach dotyczacych mores, ze
wzgledu na ich bezposrednie odniesienie do zbawienia®

Z tego pierwszego wejrzenia w atmosferg znaczeniowg przypisywana pojeciu niores
w mysli teologicznej bliskiej Soborowi Trydenckiemu wnioskujemy, Ze termin ten obej-
muje kwestie postgpowania etycznego, ktére warunkuja rzeczywistos¢ zbawienia.

Dalsze usci§lenia pochodza juz z samych dokumentéw soborowych.

Dwukrotnie formula fides et nores wystepuje w Dekrecie Sacrosancta o PiSmie $w. i
Tradydji. W dekrecie I, ,,Przyjecie Pisma §w. i Tradycji” zwraca sie uwage na koniecznosé
zachowania w Kosciele czystej Ewangelii gloszonej przez Chrystusa i przepowiadanej
przez Apostoléw, gdyz to ona stanowi , Zrédlo wszelkiej zbawczej prawdy i zasad poste-
Powania (fons imnis et salutaris veritatis et morum disciplinae)”. Owe prawdy i zasady poste-
powania znajduja sie w , ksiegach spisanych i tradycjach niepisanych, ktére Apostotowie
otrzymali z ust samego Chrystusa lub sami pod natchnieniem Ducha Swietego przyjeli i
tak je przekazali niejako z rak do rak az do naszych czaséw”. Sobdr stwierdza ponadto, ze
caly ten depozyt Pisma $w. i Tradydji dotyczacej wiary i moralnosci (fum ad fidens, tum ad
mores pertinentes) zastuguje na jednakowa czesc 1 szacunek!0.

Dwie uwagi nasuwaja si¢ na skutek lektury tego tekstu. Pierwsza dotyczy $cistego
Powiazania terminu mores z trescig Objawienia, jako ze swoje Zrodlo znajduje w Ewange-
lii. Druga dotyczy sposobu pojmowania innego terminu, wprowadzonego po raz pierw-
szy do naszych rozwazarn, a mianowicie pojecia disciplina. Stowo to w dokumentach So-
boru Trydenckiego wystepuje zawsze w powiazaniu z imores. Mores w wyrazeniu imorum
disciplinae wystepuje jako genetivus singularis stowa disciplina, co sugerowatoby pewien
wspolny obszar treSciowy. Termin mores zatern w rozumieniu Tridentinum wskazuje z
jednej strony na caloéé religijnych praktyk zwigzanych z kultem, z drugiej zas na prak-
tyczne wymagania zycia wiary. ,, W jezyku Soboru Trydenckiego — pisze Francis Sullivan
zUniwersytetu Gregoriatiskiego w Rzymie - disciplina oznacza ksztalcenie lub nauczanie;
1mores zawiera o wiele wiecej niz to, co my okreslamy jako «moralnoéé»; w rzeczywistosci
zawiera wszystko to, co Ewangelia objawia o chrzescijariskim sposobie zycia: jak zy¢,
modli¢ sie, wielbié¢ Boga (...) tak, ze res fidei et morum Humaczyloby sie lepiej przez «spra-
wy, ktére dotycza wiary i praktyki chrzecijariskiej™

Rzeczywiscie, stwierdzi¢ nalezy, iz w mysli Soboru Trydenckiego znaczenie slo-
wa mores nie wyczerpuje si¢ tylko w prostych praktykach dyscyplinarnych i litur-

(-..). In praeceptis ergo vitae necessariis errare illi (Apostoli eorumgque successores)
non possunt» (M. Canio, De locis theologicis, 1, 5, ¢. 5, nn. 36-37; cyt. za M. Zalba,
«Omnis et salutaris veritas ..», art. cyt., 701).

’ Por. M. Zalba, «Ommis et salutaris veritas...», art. cyt., 702

1% «(...) ut sublatis erroribus puritas ipsa Evangelii in Ecclesia conservetur, quod pro-
missum ante per Prophetas in Scripturis sanctis Dominus noster Iesus Christus Dei
Filius proprio ore primum promulgavit, deinde per suos Apostolos tamquam fontem
omnis et salutaris veritatis et morum disciplinae (kurs. JW) omni creaturae praedicari
lussit perspiciensque, hanc veritatem et disciplinam contineri in libris scriptis et sine
scripto traditionibus, quae ab Christi ore ab Apostolis acceptae, aut ab ipsis Apostolis
Spiritu Sancto dictante (...) pervenerunt (...), omnes libros tam Veteris quam Novi Te-
stamenti (...) nec non traditiones ipsas, tum ad fidem, tum ad mores pertinentes (...)
pari pietatis affectu ac reverentia suscipit et veneratur» (Mansi 33, 22A-E)

"' F. Sullivan, Il Magistero, Il Magistero nella Chiesa Cattolica, Assisi 19932, 146 n.
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gicznych. Dotyczy ono réwniez objawionych prawd odnoszacych sie do zasad po-
stepowania zgodnych z przyjeta wiara'.

Reasumujgc — slowo miores w kontekécie jego pojawienia sig u boku terminu disci-
plina oznacza - jak pisze Congar — ,,zwyczaje i obyczaje Kosciola apostolskiego: nie-
ktdre z nich lacza sie z punktami doktryny, inne stanowia punkt dyscypliny i liturgii;
pokrétce dosé dokladnie oznaczaja to, co wyraza zwrot «tradydje nie pisane»”'2.

Istotnie - dla glebszego zrozumienia znaczenia terminu nmores w dokumentach So-
boru Trydenckiego zwrdci¢ nalezy uwage na jego powigzanie z innym terminem, a
mianowicie z traditiones. Z takim powigzaniem mamy do czynienia we wspomnia-
nym juz Dekrecie Soboru Trydenckiego o Pidmie $w. i Tradydji. Méwi sie w nim o
otaczaniu naleznym szacunkiem réwniez traditiones ipsas, tum ad fidem tum ad mores
pertinentes, gdyz one réwniez pochodza od samego Chrystusa i przekazane zostaly
pod natchnieniem Ducha Swigtego'. Dla okreslenia sposobu rozumienia terminu niores
przez ojcéw Soboru Trydenckiego pozyteczne bedzie zatem przyjrzenie sie blizej okre-
$leniu traditiones, jako ze w powyzszym sformulowaniu mamy do czynienia z pew-
nym wsp6lnym polem znaczeniowym tych dwéch terminéw.

W wystapieniach ojcéw soborowych pojawialy sig konkretne wyliczenia elementéw
nalezacych do kategorii traditioncs. Latwo zauwazy¢ ich jednoznacznie dyscyplinamy i
liturgicznych charakter, cho¢ nie pozbawiony odniesienia do przestrzeni wiary, szczegdl-
niejes$li chodzi o sakramenty. Sa to: ceremonie siggajace czaséw apostolskich, jak trzykrot-
ne zanurzenie w wodzie, modlitwy za zmartych, modlitwa w pozydji zwrdconej ku Wscho-
dowi, modlitewna pozycja kleczaca, praktyka chrztu dzieci, celebrage Pasji, Paschy i jej
Oktawy, praktyka nie wiazania postu z niedziela i inne o podobnym charakterze™ Dla
Ojcéw soborowych nie bylo przedmiotem podstawowej wagi czynienie rozréznienia mie-
dzy przynaleznoscia poszczegdlnych praktyk do przestrzeni fides czy tez mores. Nawet
jezeli niektére traditiones nalezace do Zycia liturgicznego i praktyk dyscyplinamych Ko-
§ciola, jak formuly konsekracyjne Eucharystii, formula sakramentu chrztu, zwyczaj mo-
dlitwy w pozydji stojacej na Wielkanoc, wiazano $cislej z nores, to nigdy nie odmawiano
im réwnoczesnego odniesienia do fides. Stusznie zatem mozemy oddac znaczenie termi-
nu mores w sformulowaniu traditiones tumad fidem tum ad mores pertinentes idac za polskim
przekladem Breviarium Fidei jako ,,zasady postepowania”'.

Mozemy zapytaé: jakie nowe elementy wnosi przyporzadkowanie terminu nio-
res do traditiones poza tymi, ktére zostaly uwypuklone w jego odniesieniu do disci-
plina? W jednym i w drugim przypadku potwierdzony jest zwiazek z fides oraz przy-
nalezno$é do tresci Objawienia. Perspektywa traditiones uwypukla natomiast po-
wiazanie mores z elementami liturgicznymi i dyscyplinarnymi Kosciola, spokrew-
nionymi naturalnie z treSciami fides.

12 Takie wnioski mozemy znalezé w pracach J. L. Murphy, «Faith and Morals» at Trent;
Appendix III, w Id., The notion of tradition in John Driedo, Milwaukee 1959, 300; T.
Lopez Rodriguez, «Fides et mores» en Trento, w Scripta Theologica 5(1973), 219 oraz A.
Michel, Tradition, w Vacant A., Mangenot E., Dictionnaire de Théologie Catholique, vol.
XXIX, Paris 1946, kol. 1314.

1BY. Congar, La tradizione e le tradizioni, I, 284, przyp. 7

H Por. Mansi 33, 22A.

153 Cfr. M. Midali, Rivelazione, Chiesa, Scrittura e Tradizione alla IV Sessione del Concilio di
Trento, Roma 1973, 131-132.

' Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1998, I1I. (10).
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Nasz przeglad bylby jednak niekompletny, gdyby ograniczy¢ sie tylko do jednego
dokumentu Soboru Trydenckiego. Pojecie nores pojawia sie rtéwniez w innych, a tam jego
zakres znaczeniowy nie wyczerpuje sie wylacznie w aspekcie liturgiczno-dyscyplinar-
nym zycia Kosciola. Obejmuje ono treéci o bardzo wyraznym charakterze etycznym re-
gulujacym postepowanie chrzescijariskie. Oznacza to, Ze stwierdzenia Soboru Trydenc-
kiego z uzyciem terminu mores pozostaja otwarte takze dla zasad moralnych"”

Sledzac chronologicznie prace Soboru Trydenckiego wyrazenie mores pojawia
si¢ w dokumentach XVI Sesji, ktére podejmuja temat zepsucia obyczajéw wséréd
chrzescijan. Wobec tego faktu konieczne staje sie , przywrécenie religii do jej pier-
wotnego stanu i naprawa naduzy¢ moralnych chrzeécijan”'*. Na jednoznacznie etycz-
ny charakter terminu mores wskazuja tez inne dokumenty Soboru Trydenckiego.
Ilustrujac, od éwiecen kaplariskich wykluczeni sa seminarzysci, ktérych cechuja mali
nores™, biskupi zachecani sa do utwierdzania boni mores i korygowania zlych?, a
wszyscy wierni powinni nasladowa¢ u §wietych ich zycie i obyczaje (ad sanctoru-
mque imitationem vitant moresque suos componant )

Na podstawie dokonanej prezentacji znaczenia terminu mores w pracach Sobo-
ru Trydenckiego mozemy wyodrebni¢ dwa gléwne nurty znaczeniowe: jeden z
nich odnosi sig do przestrzegania porzadku liturgicznego i dyscyplinarnego Ko-
Sciola, drugi natomiast dotyczy sfery o wyraznym etyczno-normatywnym cha-
rakterze. Oto co na ten temat pisze kardynal J6zef Ratzinger: ,W slownictwie So-
boru Trydenckiego formuta fides et mores nie oznacza po prostu wiary i moralnosci
w dzisiejszym rozumieniu tego slowa, ale odnosi sie do szerszej perspektywy obej-
mujacej obyczaje koscielne, w polaczeniu jednak z porzadkiem moralnym w 4ci-
stym tego stowa znaczeniu”?.

"7 Por. G. F. Calabrese, Analisi storico-terminologica della formula «res fidei et morum» del
Concilio Vaticano I nella tradizione teologica precedente, w Ricerche teologiche 5(1994), 81.
¥ «ut religionem (...) in diversas opiniones miserabiliter distractam in statum pristi-
num revocaret, abusus et mores Christianorum corruptissimos emandaret» (A. L.
Richter, Canones et Decreta Concilii Tridentini [ex editione Romana MDCCCXXXIV],

Lipsiae 1853 [odtad CDCT], Ses. XVI, 101).

" «Dyscolos et incorrigibiles ac malorum morum seminatores acriter punient eos etiam,
si opus fuerit, expellendo, omniaque impedimenta auferentes {...)» (CDCT, Ses. XXIII,
can. XVIII, 209).

* «Visitationum autem omnium istarum praecipuus sit scopus, sanam orthodoxa-
mque doctrinam expulsis haeresibus inducere bonos rores tueri, pravos corrigere»
(CDCT Ses. XXIV, can. III, 331).

1 «(...) quia dei per sanctos miracula et salutaria exempla oculis fidelium subiiciuntur,
ut pro iis Deo gratias agant, ad sanctorumque imitationem vitam moresque suos com-
ponant (...)» (CDCT, De invocatione, veneratione et reliquiis sanctorum, et sacris imagini-
bus, 392-393).

% «Nel linguaggio del Concilio di Trento, la formula fides et nores non significa semplice-
mente fede e morale nel senso odierno dei termini, ma li intende piuttosto nel senso
pit ampio nel quale sono comprese le consuetudini di vita della Chiesa, insieme all»or-
dine morale nel senso stretto della parola» (Le fonti della Teologia Morale, Roma 1985,
14). Podobna pozycje reprezentuje G. Grisez: «Substantial studies of Trent»s docu-
ments in their historical context show that ,,morals” in Trent should be taken to refer
to specific moral norms along with much else» (Id., Infallibility and the specific moral
norms, w The Thomist 49[1985], 263-264). Nie wszyscy jednak podzielaja
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Wymiar etyczny terminu mores potwierdzaja rdwniez dokumenty Magisterium
Kosciola i prace teologiczne po Soborze Trydenckim.

Termin mores po Soborze Trydenckim

Po Soborze Trydenckim znaczenie terminu mores otrzymuje coraz szerszy za-
kres. W tym okresie okreslenie to ulega ewoludji i zbliza sig coraz bardziej ku zna-
czeniu etycznemu?®.

Na liscie ksiag zakazanych sporzadzonej zaraz po zakoriczeniu prac Soboru,
potwierdzonej przez Konstytucje Piusa IV Domini gregis custodiae z 1564 roku, znaj-
duja sie pozycje, ktére ,,zawieraja rzeczy bezwstydne i lubiezne”, Kosciét zas jest
obowiazany zwracaé uwage ,nie tylko w strone prawd wiary, lecz réwniez moral-
nosci (11on solum fidei, sed et morunt)”*. WyraZne jest tutaj odniesienie mores do wspo-
mnianych , lubieznych i bezwstydnych tresci” znajdujacych sie w zakazanych ksie-
gach, a zatem przypisanie mu jednoznacznie etycznego charakteru.

WyrazZnie rysujaca sie po Soborze Trydenckim tendencja odseparowania termi-
nu mores od znaczenia liturgiczno-dyscyplinarnego znajduje swe potwierdzenie w
dzialach teologicznych tamtego okresu. Do tej grupy nalezy miedzy innymi Franci-
szek Suarez. Wyréznia on na terenie traditiones dwie grupy: doktrynalng i moralna.
W tej czesci traditiones, ktéra dotyczy moralnosci znajduja sie réwniez praecepta nto-
rum przekazane przez Chrystusa lub Apostoléw. Beda to zaréwno przykazania od-
noszace sie do sakramentéw, jak tez do tych wymagan zycia wiary, ktére majq bez-
posredni zwiazek ze zbawieniem?.

Trzeba zauwazy¢é w tym miejscu wprowadzenie kolejnego nowego elementu do
naszej analizy. Méwi sie juz nie tylko o mores jako zwyczajach regulujacych zycie
dyscyplinarne i liturgiczne Kosciola, a nawet nie tylko o ogélnych obyczajach zycia
etycznego, lecz wyraznie o przykazaniach regulujacych zycie wiary i osadzonych
w optyce zbawienia.

Posuwajac sie chronologicznie w strone Vaticanum I natrafiamy na wydana w
1771 roku prace teologa zwigzanego ze srodowiskiem Uniwersytetu w Wiirzburgu,
H. Kilbera. Autor dokonuje wyraZnego odseparowania mores od porzadku dyscypli-
narnego i liturgicznego i przypisuje dofi znaczenie fundamentalnych zasad zycia

te opinie. Pisze na przyklad J. David: «Mores hitte also im Tridentinischen Konzil
nichts anderes zu bedeuten als ,,Sitten und Gebrauche” oder ,,die Praxis der Kir-
che” (...) Mit Naturrecht und Sittenlehre hat das direkt nichts zu tun» (Id, Glaube
und Sitte: eine miffverstandliche Formel, w Orientierung 35(1971), 34.

2 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, Krakéw 2001, 228-229.

# Regole tridentine potwierdzone przez Konstytucje Dominici gregis custodiae (24 marca
1564), w Mansi 33, 230, Reg. VII.

» «Traditio quaedam ad doctrinam pertinet, alia ad niores; et ita possunt doctrinalis et
moralis nominari (...). Moralis continet praecepta morum a Christo vel Apostolis
tradita (...). Ad distinguendas ergo has morales traditiones, materiam observare opor-
tet; nam si traditio continet praeceptum pertinens ad substantiam sacramentorum
vel sacrificii, vel ad necessitatem fidei expressae necessariae ad salutem, traditio est
divina (...); si vero traditio sit de aliis observantiis et caeremoniis Ecclesiasticis acci-
dentalibus, traditio censenda est apostolica» (F. Suarez, Tractatus de fide, disput. 5,
sect. 6, n. 6, in op. cit., vol. XII, 149B).
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moralnego. Dokonujac rozréznienia na tradycje dogmatyczna, obejmujaca tresci wia-
ry, tradyqje dyscyplinarna regulujaca sprawy kultu, wyréznia takze tradycje moralna
(traditio moralis) opisujaca to, co wyrazone jest zasada faciendum bonum vel fugiendum
malum®. Podobnej separacji miedzy tradydja liturgiczna i dyscyplinarna a trecia po-
Jecia mores, ktore nabiera coraz wyrazniejszej konotagji etycznej, dokonuja réwniez
inni teologowie potrydenccy. Sytuuja oni coraz czesciej termin nores obok fides wska-
Zujac na jego wyrazny aspekt doktrynalny, a nie tylko dyscyplinamy.

Termin mores w nauczaniu Soboru Watykariskiego I

W tekstach Soboru Watykariskiego I proces semantycznej separacji miedzy mio-
res a disciplina odnoszacej sie do zwyczajéw obrzedowych i praktyk dyscyplinar-
nych Kosciola mozemy uzna¢ za zakoriczony. W Konstytudji Pastor Acternus stwier-
dza sig, ze postuszefistwo wiernych powinno obejmowaé nie tylko kwestie doty-
czace wiary i moralno$ci (,,quae ad fidem et mores pertinent”), lecz takze odnoszace sie
do tego, co dotyczy karnosci i rzadzenia Kosciolem (,,quac ad disciplinam et regimen
Ecclaesiae pertinent”). Dyscyplina jest tutaj sprowadzona juz nie do mores jak w tek-
Scie Tridentinum, ale do kwestii zwiazanych z rzadzeniem Kosciolem. Termin nores
zyskuje , samodzielnogé”, nie jest juz tozsame z pojeciem dyscyplina, staje sie na So-
borze Watykariskim I blizsze fides i dzieki temu nabierze aspektu bardziej doktry-
nalnego niz tylko dyscyplinarnego. W dokumentach Soboru Watykariskiego I termin
nores wystepuje zatem w $cislym powiazaniu z fides.

Konstytucja Dei Filius potwierdza wspélna przynalezno$c fides et mores do catosci
doktryny chrzedcijafiskiej”. Potwierdzenie tej prawdy znajdujemy réwniez w defini-
Gji dogmatu o nieomylnosci Papieza zawartej w Konstytudji Pastor aeternus®. Pierw-
sze wnioski, do jakich prowadzi sposéb usytuowania terminu mores w dokumentach
soborowych, mozemy zatem sprowadzi¢ do dwéch nastepujacych: mores sa defini-
tywnie oddzielone od tresci objetej stowem discipling oraz przynaleza razem z fides do
calosci doktryny chrzescijariskiej.

Nie rozwiazywalo to jednak problemu wyraZnego sprecyzowania jego znaczenia,
wskazywano zatem na konieczno$é dalszego uécilenia tego terminu. , Istnieja przeciez
- twierdzit biskup Orleanu F. Dupanloup — kwestie moralne, ktére sa objawione w spo-
s6b bardziej lub mniej ewidentny. Sa jeszcze takie, ktére naleza tylko do filozofii. Gdzie
zatem sigga nieomylnos¢ papieza®"? Po linii potrzeby sprecyzowania pojecia niores szly
propozycje zastapienia go poprzez bardziej opisowa formule morum prinipia vel regulae,
Czy tez zwyczajnie principia morum™®. Zgloszona propozycje podjal w swoim wystapie-
niu sekretarz Deputacji Wiary, biskup Vincenzo Gasser. Uznal on, ze

* Cfr. H. Kilber, Principia Theologica, disp. I, cap. 2, a. 2, Wirceburgi 1771, 93. (cyt. za J.
Beumer, «Res fidei et morium». Die Entwicklung eines theologischen Begriffs in den Dekreten
der drei letzten Ockumenischen Konzilien, w Annuarium Historiae Conciliorum 2(1970), 121.

¥ «Nos idem decretum renovantes hanc illius mentem esse declaramus, ut in rebus
fidei et morum (kurs. JW) ad aedificationem doctrinae christianae pertinentium is
pro veru sensu sacrae Scripturae habendus sit» (Konst. Dogm. Dei Filius, rozdz.
2, w Mansi 51, 431D).

% Por. Konst. Dogm. Pastor aeternus,rozdz. 4, w Mansi 52, 1334D.

» Mansi 51, 995.

* Mansi 52, 986A-B; 853C; 854C-D.
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znaczenie fides et mores bylo dla ojcéw soborowych oczywiste, stad nie ma potrzeby
ich dalszego wyjasniania. Ponadto niektére morum principia sa zasadami $ciéle filozo-
ficznymi dotyczacymi naturalnego dobra, a zatem nie wchodzacymi w skiad depo-
zytu wiary?®'. Skoro Gasser méwil o istnieniu zasad morainych nie nalezacych do de-
pozytu wiary, posrednio wskazywal — mozemy chyba zaryzykowac takie stwierdze-
nie — na mozliwos¢ istnienia takich zasad, ktére ten depozyt stanowia, a zatem sa
réwniez przedmiotem nieomylnosci papieskiej®.

Propozycje wprowadzenia do jezyka dokumentéw sformulowania morum princi-
pia vel reguae nie znalazly ostatecznie posluchu w Deputacji Wiary, tym niemniej nie
pozostaja one bez znaczenia dla naszych poszukiwarn. Mozemy przypuszczad, ze mo-
tywem ich nie przyjecia przez Deputacje Wiary nie byl brak akceptadji merytorycznej,
co raczej zamierzone pozostawienie terminu mores w nieokredlonej formie. Na taka
linie¢ wskazywalyby wypowiedzi teologéw Soboru Franzelina i Kleutgena oraz Kar-
dynala Bilio, ktéry utrzymywal, iz pozostawienie riores w jak najbardziej ogélnej for-
mie zapobiegnie niewlasciwej interpretadji tego terminu®

Wazny wkiad dla poglebienia naszej refleksji nad sposobem rozumienia niores na
Soborze Watykariskim I, jako przedmiotu nieomylnosci Magisterium, stanowia prze-
myS$lenia teologa soborowego Kardynala G. B. Franzelina. W swoim komentarzu wy-
danym juz po zakoriczeniu Soboru zwraca uwage na scisla wspélzaleznosé fides i mores.
Fides jako doktryna objawiona posiada swdj oczywisty wymiar doktrynalny. Istnieja
jednak takie zasady moralne, ktdre bezposrednio wynikaja z fides i wéwczas ,,termin
mores oznacza doctrina revelata practica, ktéra powinna by¢ przyjeta posluszeristwem
wiary, aby nastepnie wedlug niej porzadkowacé swoje akty moralne”*.

Przynalezno$é mores do depozytu Objawienia jest konsekwengja ich Scislego przy-
porzadkowania do fides — twierdzi wspdlczesny komentator dokumentéw Soboru
Watykariskiego I, Umberto Betti. Przedmiotem nieomylnosci papieskiej sg bowiem
prawdy o charakterze spekulatywnym (fides) i praktycznym (mores). ,Interpretacja
terminu mores wylacznie w sensie treéci objawionej dotyczacej postepowania ludz-
kiego oznacza czynienie zeti wrecz duplikatu fides. Sa to prawdy objawione, a zatem
stanowig przedmiot wiary na réwni z fides obejmujacym tresci spekulatywne. Nie ma
watpliwosci, ze tak wlasnie rozumial je Sobér Watykaniski I”* Jeszcze jednym glo-

# «Sed etiam hanc emendationem non potest admittere Deputatio de fide et quidem
partim quia vox ista esset omnino nova, cum vox res fidei et morum, doctrina fidei et
morum sit notissima, et unusquisque theologus scit quid sub his verbis sit intelligen-
dum. Insuper principia morum possunt esse alia mere philosophica naturalis hone-
statis, quae non sub omni respectu pertinent ad depositum fidei» (Mansi 52, 1224A).

* Taki wniosek formuluje G. Grisez, ktéry uwaza, iz wykluczenie z przestrzeni nie-
omylnosci zasad moralnych nalezacych do naturalis honestatis nie oznacza jeszcze
wylaczenia z tego zakresu moralnych zasad prawa naturalnego (Id, Infallibility
and the Specific Moral Norms, art. cyt., 268).

% Por. ]. Mahoney, The making of Moral Theology. Study of the Roman Catholic Tradition,
Oxford 1987, 150.

¥ G. B. Franzelin, Theses De Ecclesia Christi Opus Posthunum, Romae 1887, 54, przypis 1.

3 U. Betti, La Costituzione Dommatica «Pastor Aeternus» del Concilio Vaticano I, Roma
1970, 640, przypis 1. Podobna opinie wyraza G. F. Calabrese, Analisi storico-termirno-
logica della formula «res fidei et morum» ..., art. cyt., 85: «Nel Vaticano I (...) mores e una
parte di fides, come un»estensione di essa in materia di responsabilita morale in
riferimento cioé sempre alla Rivelazione di Dio».
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sem wspéibrzmiacym z powyzszym wnioskiem jest nastepujace stwierdzenie innego
teologa: ,Na Soborze Watykariskim I mores stanowia te cze$¢ fides, ktéra obejmuje
materi¢ dotyczacgq odpowiedzialnosci moralnej. Mores stanowia moralng doktryne
Kosciola i opieraja sie na Objawieniu. Musimy zatem stwierdzi¢, iz orzeczenie sobo-
rowe z 1870 roku definiujgce nieomylnos¢ papieska dotyczy bezposrednio tych norm
moralnych, ktére zawieraja si¢ w Objawieniu”*.

Dokonujac krétkiego podsumowania uwypuklonych tredci dotyczacych sposo-
bu rozumienia mores w pracach Soboru Watykanskiego [ dochodzimy do nastepuja-
cych wnioskéw: niores stanowia czesé depozytu wiary, zawieraja te elementy dok-
tryny moralnej, ktore naleza do Objawienia, obejmuja tresci o charakterze praktycz-
nym, ktére sg konsekwencja i realizacjg wiary w zyciu.

Wyrazenie mores wedlug Soboru Watykanskiego II

Termin 1mores wystepuje w dokumentach Soboru Watykariskiego Il zawsze w pola-
czeniu z fides. W Konstytugji o Objawieniu Bozym Dei Verbum 7 formula mores pojawia
si¢ w tekScie zawierajagcym odniesienie do Dekretu Soboru Trydenckiego méwiacym o
salutaris veritas et morum disciplina. Przypomnijmy — nores w tamtym kontekscie odnosi-
ly sie raczej do zwyczajéw obrzedowych i przepiséw dyscyplinarnych Kosciola. Zgola
na inna tre$¢ natomiast wskazuje analiza poréwnawcza réznych przekladéw tego tek-
stu, gdyz traktuja one mores w kluczu wyraznie normatywno-etycznym. Oto wloska
wersja wyrazenie morum disciplinae oddaje jako , reguty moralne”® W podobnym kie-
runku ida pozostale przeklady: angielska i niemiecka edycja wskazuje na ,,nauczanie
moralne”®, w najbardziej za§ wyraZny sposéb francuska i polska wersja oddaje wyra-
Zenie mores jako ,normy moralne”®. Mozna zatem uznad, idac za stwierdzeniem Ger-
mana Griseza, ze Sobér Watykariski II traktowal mores jako konkretne normy moralne.
Wynika to z faktu globalnego pojmowania kategorii fides, kiéra posiada takze swéj
wymiar praktyczny™.

Termin 1iores, zawsze stawiany obok fides, rozproszony jest jeszcze po innych miej-
scach dokumentéw soborowych. Nasza uwage zwrécimy jeszcze na dwa z nich. W Kon-
stytugji Dogmatycznej o Kosciele 25 wskazuje si¢ na jeden z gléwnych obowiazkéw Bi-
skup6w jakim jest zadanie gloszenia Ewangelii. Sa oni ,, zwiastunami wiary (...), ktérzy
Powierzonemu sobie ludowi glosza prawdy wiary, aby w nie wierzyl i stosowal w zy-
ciu”. Mores wystepujace w laciriskiej wersji tego tekstu wskazuja zatem na konkretne prze-
jawy aplikacji wiary do zycia codziennego™. Nieco dalej natomiast potwierdzona

% P. Fransen, A Short History of the Meaning ..., art. cyt., 295.

 Por. Enchiridion Vaticanum, vol. 1: Documenti del Concilio Vaticano II, Dehoniane, Bo-
logna 1979, 880.

* «source of all saving truths and moral teaching» (W. M. Abbott, The Dociiments of
Vatican II); «Quelle jeglicher Heilswahrheit und Sittenlehre» (Dogmatische Konstitu-
tion iiber die Kirche).

¥ «de toute vérité salutaire et de toute régle morale» (G. Martelet, Concile oecuménigue
Vatican II); «zrédlo wszelkiej prawdy zbawiennej i normy moralnej» (Sobér Waty-
kanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje).

¥ @othing (...) limits “morals”, in the sense intended by Vatican II, in such a way as to exclude
specific moral norms». (Id., The Way of the Lord Jesus, vol.1, Quincy 1983,843 1 866, przyp. 24).

! «qui populo sibi commisso fidem credendam et moribus applicandam praedicant»
(AAS 57[1965], 29).
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zostaje prawda o przynalezno$ci doktryny de fide vel moribus do depozytu Objawienia
w tym zakresie, w jakim zakre$lony jest przedmiot nieomylnosci Kosciola®2.

Zbierajac uwypuklone elementy dotyczace sposobu poslugiwania sie terminem
mores w dokumentach Soboru Watykariskiego I zauwazamy ze:

- wyrazZenie 11ores nie odnosi sig juz do elementéw dyscypliny i liturgii Koéciola,

-wyraZnie podkresla sie jego przynaleznosé do depozytu Objawienia,

-znajduje si¢ w wyraznym zwiazku z wiarg jako jej konkretna aplikacja w zyciu
praktycznym.

Wyrazenie mores w dokumentach po Soborze Watykanskim I1I

Ten fragment naszych rozwazar bedzie miat charakter jedynie przegladowy, gdyz
dokumenty czaséw posoborowych nie wniosly zasadniczo nowych tresci do sposo-
bu rozumienia formuly mores. Tak oto Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Persona
humana z dn. 29 grudnia 1975 potwierdza kompetencje Kosciola w przechowywa-
niu i przekazywaniu z pomoca Ducha Swigtego prawd dotyczacych porzadku mo-
ralnego oraz w autentycznym wyjaénianiu nie tylko objawionego prawa pozytywne-
go, lecz takze zasad porzadku moralnego wynikajacego z samej ludzkiej natury (prin-
cipia ordinis moralis ex ipsa natura humana profluentia). ,Ko$ciél rzeczywiscie w ciagu
swojej historii niezmiennie uwazal, Ze pewne nakazy prawa naturalnego maja war-
to$¢ absolutng i niezmienng”* Zakres prawd obejmujacych mores zawiera w sobie
zatem pewne tredci posiadajace absolutny i niezmienny charakter.

W innym dokumencie Kongregacji Nauki Wiary, Instrukcji Dot veritatis, ,,O
powolaniu teologa w Koéciele” podpisanym przez kardynala Ratzingera 24 maja
1990 roku, potwierdzony zostaje Scisly zwiazek mores z przestrzenia fides. Do takie-
go wniosku prowadzi potwierdzenie autorytetu Kosciola w rozstrzyganiu ,przez
wigzace sumienia wiernych sady normatywne, ktére dzialania ze swojej natury sa
zgodne z wymogami wiary i przyczyniaja si¢ do jej ukazania w zyciu, ktére zas sa z
nimi sprzeczne z powodu ich wewnetrznego zla”*.

Doktrynalne znaczenie treéci objetych pojeciem niores w aspekcie przynalezno-
§ci do przedmiotu nieomylnosci Kosciola moze osiggnac range depozytu Objawie-
nia i stanowi¢ tre$¢ tzw. pierwszorzednego przedmiotu nieomylnosci** Do takiego
wniosku prowadzi lektura wspomnianego dokumentu Kongregacji Nauki Wiary.
Okreslone sa w nim prawdy ,,zawarte w slowie Bozym spisanym lub przekazanym
przez Tradycje i zdefiniowane w formie uroczystego orzeczenia czy to przez Bisku-
pa Rzymu, gdy naucza ex cathedra, czy to przez Kolegium Biskupéw zgromadzo-
nych na soborze jako prawdy objawione przez Boga, badz zostaja nieomylnie poda-
ne do wierzenia przez nauczanie zwyczajne i powszechne”

2 «doctrina de fide vel moribus (...) tantum patet quantum divinae Revelationis patet
depositum, sancte custodiendum et fideliter exponendum» (AAS 57[1965], 30).

* AAS 68(1976), 80.

H AAS 82(1990), 1557.

# Kwestia rozréznienia pomiedzy tzw. pierwszorzednym a drugorzednym przed-
miotem nieomylnosci nie wchodzi w bezposredni zakres naszego tematu, stad po-
zostawiamy ja bez zaglebiania sie w szczegdly. Wystarczajace dla naszych potrzeb
wyjaénienie kategorii drugorzednego przedmiotu nieomylnosci znajdujemy w do-
kumencie Kongregadji Nauki Wiary pt.: Wyjasnienie doktrynalne dotyczqce koticowej
cze$ci Wyznania wiary (29 czerwca 1998): , Przedmiotem tej formuly sa wszystkie
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Interesujace wydaje sie szczegbélowe wyliczenie tych prawd. Obejmuje ono —
Przypomnijmy - prawdy formalnie stanowiace depozyt Objawienia i okreslane
jako pierwszorzedny przedmiot nieomylnosci. Na tej liscie znajduja sie¢ w wigk-
szosci prawdy objete pojeciem fides, w ostatnim za$ punkcie przyklad jednej praw-
dy nalezacej do mores, usytuowanej wlasciwie na tym samym poziomie doktry-
nalnym co prawdy wiary. Oto one: ,artykuly wiary z Credo, dogmaty chrystolo-
giczne i maryjne, nauka o ustanowieniu sakramentéw przez Chrystusa i o ich sku-
tecznosci co do laski; nauka o rzeczywistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa w
Eucharystii i ofiarnej naturze Mszy $wietej; nauka o zalozeniu Kosciola z woli
Chrystusa, nauka o prymacie i nieomylnosci Biskupa Rzymu; nauka o istnieniu
grzechu pierworodnego; nauka o nieSmiertelnosci duszy duchowej i o zaplacie
bezposrednio po $mierci; o braku bledéw w tekstach natchnionych Pisma $wigte-
80; nauczanie, ze bezposrednie i umy$lne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest
niezwykle powaznym wykroczeniem moralnym” (nr 11)%

Termin mores w nauczaniu Jana Pawta II

Jan Pawel IT w liscie skierowanym do Konferengji Episkopatu Niemiec datowanego
na 15 maja 1980 r., omawiajac przedmiot nieomylnosci Magisterium, okresla miores
jako , podstawowe zasady moralnosci”¥ Podejmujac za$ w jednej ze swoich kate-
chez temat przedmiotu nieomylnosci Magisterium Kosciola, Papiez stwierdza, iz obej-
muje on ,prawdy dotyczace Boga w swojej istocie i dziele stwérczym i zbawczym;
czlowieka i §wiat w jego stanie doczesnym i jego przeznaczeniu zgodnym z Bozymi
planami; zycie wieczne i zycie ziemskie w swoich fundamentalnych wymogach w
porzadku milosci i prawdy. Dotyczy to réwniez prawdy ku zyciu (verita-per-la-vita) i
J¢j zastosowania w ludzkim postgpowaniu”* Poza uwypuklonym w tym fragmencie
aspektermn doktrynalnym tresci kryjacych si¢ pod pojeciem iores, w kolejnej katechecie
Ppos$wieconej tematyce nieomylno$c Magisterium Ojciec Swiety jeszcze wyraZniej zwraca
uwage na Scisle powiazanie tre$ci moralnych nauczania Magisterium z wymogami wiary:
~Biskup Rzymu (...) ma za zadanie naucza¢ wiary i ukazywac jej implikacje w ludzkim
postepowaniu” Dotyczy to takze zwyczajnego nauczania papieskiego obejmujacego
~prawdy do wie-

prawdy dotyczace wiary lub obyczajéw, ktére sa niezbednym warunkiem wierne-
go zachowywania i wyjasniania depozytu wiary, chociaz nie zostaly przedstawio-
ne przez Urzad Nauczycielski Kosciola jako formalnie objawione (6)”

* . L’Osservatore Romano”, nr 10(1998), wyd. polskie, 16-19. Umieszczenie w powyz-
szym wyliczeniu przykladu konkretnej prawdy nalezacej do mores stanowi calkowita
nowos¢ w dotychczasowej praktyce oficjalnych dokumentéw Kosciola. Oznacza to
wlasciwie, iz jej Swiadome, dobrowolne i uporczywe negowanie musialoby by¢ po-
traktowane jako herezja, zgodnie z wczesniejszym zapisem tegoz dokumentu: , Te
prawdy powinny by¢ przez wszystkich wierzacych przyjete z wiara teologalng. Dla-
tego gdyby ktos uporczywie podawal je w watpliwos¢ lub odrzucal, podlegalby cen-
zurze herezji, zgodnie z odno$nymi kanonami Kodekséw kanonicznych (nr 5)”

¥ «Christus - wenn er die Kirche in der Wahrheit bewahren wollte - ihre Oberhirten und
Bischtfe und vor allem Petrus und seine Nachfolger nicht ohne jenes Geschenk lassen,
wodurch er die Unfehlbarkeit in der Lehre der Glaubenswahrheit und der wahren sitth-
chen Grundsiitze (kurs. JW) gewahrleistet»; (Insegnamenti I, 1[1980), 1433-1434).

* Jan Pawet II, Katecheza $rodowa (24 marca 1993), w Insegnamenti XVI, 1(1993), 735.
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rzenia i realizowania w Zyciu (fidem et mores)”* Te sama my$l wyrazil Jan Pawel IT w
Allokudji wypowiedzianej 15 listopada 1986 r. do Komisji przygotowujacej nowy Kate-
chizm, przypominajac, ze katecheza prowadzaca do dojrzaloéci wiary winna przyczy-
nia¢ sie do tego, aby , prawda chrzescijariska stawala sig, dzieki lasce Ducha Swietego
zyciem wierzacych”*.

Papiez nie wyklucza z zakresu prawd nalezacych do kompetencji Magisterium Ko-
Sciola konkretnych norm moralnych zawierajgcych si¢ w Objawieniu. W encyklice Veri-
tatis splendor zakwestionowat stanowisko tych, ktérzy twierdza, iz ,,Objawienie nie za-
wiera zadnej konkretnej i okre$lonej tresci moralnej, trwale i powszechnie obowiazuja-
cej” Prowadzi to w konsekwendji do ,,odrzucenia szczegélnej kompetendji doktrynal-
nej Kosciola i jego Magisterium w odniesieniu do norm moralnych dotyczacych tzw.
«dobra czlowieka», ktére jakoby nie sq zawarte w Objawieniu” (37). Naturalnie, normy
te — potwierdza Jan Pawel Il w 53 numerze encykliki - wymagaja coraz wlasciwszych
ujeé, co nie przekresla ich uniwersalnego i trwalego charakteru. , Ta prawda prawa
moralnego, podobnie jak prawda «depozytu wiary», ujawnia si¢ stopniowo w ciagu
stuleci: wyrazajace ja normy w swej istocie pozostaja w mocy”

Przeprowadzona analiza pojgcia mores wystepujacego w dokumentach Magiste-
rium soborowego, papieskiego oraz w pracach teologicznych pozwolila na uwypu-
klenie pewnych elementéw tre$ciowych, ktére moga by¢ krotko ujete w nastepuja-
cych wnioskach:

Mores obejmuje moralng doktryne objawiong odnoszaca si¢ do praktycznego
dzialania ludzkiego.

Doktrynalna warto$é mores moze uzyskaé range depozytu Obja-
wienia na réwni z depozytem wiary.

Mores stanowia kategorie Sci§le powiazana i wynikajaca z fides jako jej prak-
tyczna aplikacja w zyciu moralnym.

Podsumowanie

Dokonana préba okreslenia znaczenia terminu mores ujawnila jej Scisle powiaza-
nie z kategoria fides w ramach formuly res fidei et morunm. W rzeczywistosci te dwa
zakresy dotyczace wiary i moralnosci trudno jest od siebie separowad. Co wiecej —
tendencje do ich wzajemnego separowania stanowia jeden z powazniejszych proble-
moéw naszych czaséw, ktéry stal sie przedmiotem szczeg6lnej troski Jana Pawla II
wypowiedzianej w encyklice Veritatis splendor. Niebezpieczna i szkodliwa dychoto-
mia wiary i moralno$ci moze by¢ przezwycigzona poprzez odkrycie prawdziwego
oblicza chrzescijariskiej wiary. Posiada ona swéj wymiar moralny i ,nie jest jedynie
zbiorem tez wymagajacych przyjecia i zatwierdzenia przez rozum. Jest natomiast
poznaniem Chrystusa w wewnetrznym do$wiadczeniu, Zywa pamiegcig o jego przy-
kazaniach, prawda, ktdra trzeba zy¢ (88)” To wlasnie poprzez zycie moralne wiara
staje sie nie tylko prywatnym przekonaniem czlowieka, ale staje si¢ wyznaniem i
$wiadectwem, gdyz dopiero zZycie moralne jest potwierdzeniem i uwierzytelnieniem
wiary. Wiara wlasciwie przezywana domaga sie Zyciowego zaangazowania. Wlasci-
wie pojmowane fides staje si¢ czyms$ zywym poprzez i dzigki praktykowaniu mores.

¥ Jan Pawel 11, Katecheza $rodowa (10 marca 1993), w Insegnamenti XV1, 1(1993), 593-5%94.
% Jan Pawel II, Allokucja do Papieskiej Komisji do spraw Katechizimu, (15 listopada 1986),
w Insegnamenti IX, 2(1986), 1433.



