Ks. JANUSZ MARIANSKI

RELIGIJNOSC MLODZIEZY NASZEGO CZASU
I SRODOWISKA

Religijno$¢ — obejmujaca zaréwno wewnetrzne akty subiektywne czlo-
wieka, jak i zewngtrzne akty i praktyki — nalezy do najbardziej zlozonych
zjawisk, jakimi zajmuje si¢ socjolog. Nie stanowi ona jakiego$ ,,wydzielonego
pola”, lecz przejawia sig¢ w calym Zyciu codziennym jednostki i spoleczeristwa.
Tylko z niezrozumienia aspektywnoéci badan socjologicznych wynikaja apele
podnoszone przez niektdre kregi koscielne, ze badania socjologiczne nigdy nie
oddajg w pelni obrazu zycia religijnego, ktére jest przede wszystkim dzialaniem
laski Bozej w zyciu czlowieka.

Religijno$¢é mlodziezy — podobnie jak i religijno$é calego spoleczenstwa
polskiego — moze byé¢ rozpatrywana na dwdéch plaszczyznach: ogélnonaro-
dowej (,,wiara narodu’’) i zycia codziennego (,,religia zycia’’). Rozréznienie to,
wprowadzone i upowszechnione w socjologii polskiej przez W. Piwowarskiego,
ukazuje nieco odmienne funkcjonowanie religii w wymiarach makro- i mikro-
strukturalnych, tak gdy idzie o stan obecny, jak i o perspektywy rozwojowe.

Katolicyzm jako religia narodu laczy w sobie wartosci religijne i narodowe
jako dobro wspdlne. Wiara w ojczyzne i wiara w Boga staja si¢ komplemen-
tarne, a nawet do pewnego stopnia religia jest oceniana przez wi¢z z narodem,
ktéremu stuzy i ktéry reprezentuje. Religia staje sie nosicizlcm zadan naro-
dowych, ale i sama zostaje przeniknigta kultura narodows i ludowa. Warto$ci
religijne i narodowe tworza zasadnicze zrgby konsensu spolecznego. Religij-
no$¢ narodu stanowi trwaly czynnik integracji na plaszezyZnie §wiadomosci
i zachowan. W sferze §wiadomosci religia jest traktowana jako warto§é wspdlna,
nie za$ indywidualna. Symbole, ryty, a takze jezyk koScielny, nasycaja si¢
tre$ciami narodowymi. W dziedzinie zachowan ,,wiara narodu” przejawia si¢
w upowszechnionych wierzeniach religijnych, w masowym udziale w prak-
tykach religijnych, a takze w materialnym poparciu inicjatyw Kosciola.
Akcentuje si¢ role religii w zyciu publicznym poprzez symbole i ryty nabie-
rajace spoleczne]j glebi i zakresu. Zakresowemu rozszerzeniu podlegaja funkeje
Koéciola, a dotycza one nie tylko spraw religijnych, lecz takze spoleczno-
-moralnych, a czeSciowo i spoleczno-politycznych.

Od strony socjologicznej ,,wiare narodu” mozna stosunkowo latwo zope-
racjonalizowa¢ poprzez wskazniki tzw. globalnych wyznan wiary (wysokie
procenty os6b wierzacych przyznajacych si¢ do katolicyzmu) i autodeklaracji
praktyk religijnych. Zwlaszeza praktyki religijne maja duze znaczenie dla
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badania religijno$ci polskiej. Zespalaja one uczestnikéw niezaleznie do pewnego
stopnia od przynalezno$ci klasowej, warstwowej, zawodowej itp. Splatanie
sig wartosci religijnych z narodowymi nasuwa okreslone problemy dla samej
religijnosei, zwigzane miedzy innymi ze swoistym ,,od$wigtnym” traktowaniem
religii i oslabieniem jej zwiazkéw z Zyciem codziennym!.

Religia nie tylko okresla stosunek czlowieka do swiata ponadempirycznego,
ale w pewnym stopniu ksztaltuje jego postawy w zyciu codziennym. , Religia
zycia’’, czyli religijno$é przezywana i praktykowana w zyciu codziennym,
przejawia sip w wymiarach jednostkowych, rodzinnych i spolecznych. Ogélne
wskazania i normy religijne sg interpretowane w decyzjach konkretnych. Od
strony socjologicznej ,religia Zycia’ da si¢ zinterpretowaé na plaszezyznie
Swiadomosei (kultura religijna) i zachowan religijnych. Wyraza si¢ w aprobacie
lub dezaprobacie dogmatéw wiary, w czynnosciach religijnych lub w zanied-
bywaniu ich wykonania, w realizacji chrze$cijaniskich norm moralnych lub
ich teoretycznej i praktycznej kontestacji, w stopniach i formach przezywania
religii itp. Religijno$é zycia codziennego przedstawia bardziej rozlegle spektrum
postaw i zachowan niz religijno$¢ pojmowana jako ,,wiara narodu’

Wprowadzone rozréznienie pozwala na postawienie trzech hipotez:

a) religijno$é mlodziezy polskiej zachowuje swoisty ciaglo$é mimo zmian
kontekstu spoleczno-kulturowego i politycznego, ale tylko na plaszczyznie
,,wiary narodu” Ze wzgledu na uwarunkowania historyczne i wspdélezesne
moze ona nawet umacniaé¢ swojg pozycje w spoleczenstwie (okresowe wzrosty
religijnosci);

b) religijno$é codzienna mlodziezy zmienia sie w sposéb wyrazny, a zmiany
te dokonujg sie z rozmaity sila i w réznych kierunkach, zwlaszeza za$ w kierun-
ku rozluzniania si¢ powigzan religijno$ci z moralnoscia;

c) odczuwane ozywienie czy odrodzenie religijne jest uwarunkowane
bardziej przyczynami spolecznymi niz przyczynami wewngtrzkoscielnymi
(duszpasterstwo). Obydwa typy czynnikéw spowodowaly wzrost zainteresowan
religijnych i zaangazowan spolecznych nacechowanych religijnie?.

Biorgc pod uwage sformulowane hipotezy badawcze, zostanie przedsta-
wiony ponizej stan religijno$ci mlodziezy polskiej na dwéch wymienionych
plaszczyznach, nastepnie zostang omdwione niektére uwarunkowania tego
stanu rzeczy. Posrednio zostang pokazane zaréwno przejawy ozywienia zycia
religijnego na przelomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych, jak 1 jego
zalamania. Musimy zadawaé sobie to socjologiczne pytanie, jakie pokolenie

!'W. Piwowarski. Katolicyzm polski jako religijnosé narodu. W: Religia 1 Zycie spoleczne.
Pod red. W. Zdaniewicza. Poznan—Warszawa 1983 s. 66—72.

2 Mo6wi sig takze, ze ozywienie religijne ostatnich lat jest ozywieniem spoleeznym nacecho-
wanym religijnie. Por. M. Walendo wska. Rodzqce sie pytania. ,,Przeglad Powszechny’
1985 nr 7—8 s. 173.
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mlodziezy tworzy si¢ na naszych oczach (pokolenie ,,naszego czasu i srodo-
wiska’’), nawet jezeli nie potrafimy w sposéb jednakowo dokladny i poglebiony
odpowiedzie¢ na postawione pytania. Zaréwno laicyzacja, jak i delaicyzacja
moze przebiega¢ na réznych plaszezyznach, stad i nasze rozwazania nad reli-

gijno$ciag mlodziezy nalezy prowadzié na réinych plaszezyznach i wedlug
rozmaitych aspektéw.

Ogoélne profile postaw wobec religii

Bioragc pod uwage rozréznienie, wprowadzajace dwie plaszezyzny funkcjo-
nowania religijnoéci, oméwimy najpierw tzw. globalne wyznania wiary.
Zdecydowana wigkszoéé dotychezasowych badan socjologicznych zostala zrea-
lizowana przed pierwsza wizyts papieza w Polsce i przed rokiem 1980, a wige
rejestruje stan sprzed okresu ozywienia politycznego, spolecznego i religij-
nego>.

W latach 1959—1979 przeprowadzono w Polsce wiréd mlodziezy na
prébach ogélnokrajowych kilka sondazy na temat jej stosunku do religii.
W 1959 r. 78,2%, mlodziezy polskiej w wieku 16—24 lat okreslilo siebie jako
wierzacych, 11,89, jako niezdecydowanych w sprawach wiary, 5,4% jako
obojetnych religijnie i 4,49, jako niewierzacych*. Wyzszy wskaznik oséb wie-
rzacych uzyskano w badaniach z 1971 r., obejmujacych mlodziez wiejska
i miejska w skali calego kraju, bedaca w wieku 16—29 lat: 85% — wierzacy,
99, — obojetni religijnie, 5%, — niewierzacy (1%, — brak odpowiedzi)°.
Sondaz ogélnopolski z 1977 r. w szkolach $rednich ujawnil, ze wéréd mlodziezy
z klas pierwszych bylo 86,1%, wierzacych, wiréd mlodziezy z klas maturalnych
— 77,4%°

Z badari monograficznych wynikale, ze okolo 809, mlodziezy szkol dred-
nich przyznawalo si¢ do wierzen religijnych, 70% — mlodziezy studiujace]
i 859, — mlodziezy robotniczej . Szacunkowo mozna zatem przyjaé, ze w drugiej
polowie lat siedemdziesigtych od 75%, do 80% mlodziezy polskiej przyznawato
sie do wierzen religijnych (niekiedy z zastrzezeniami i bez udzialu w prakty-
kach religijnych); od 109, do 15%, badanych przejawialo postawy niezdecy-
dowane lub obojetne wobec religii; wreszcie od 5% do 109/, reprezentowalo
postawy ateistyczne (niekiedy z zastrzezeniami i przy doraznym uczestnictwie
w praktykach religijnych). Tak daleko idaca jednolito$é globalnych postaw

3 Zob. np. E. Ciupak. Religijnosé miodego Polaka. Warszawa 1984.

47. Skérzynska. Mlodziez w swictle ankiety ,,Mdj swiatopoglad” ,,Wigz" 3:1960
nr 7—8 s. 92.

3SB. Golebiowski. Mlodzie: o sobie i swoich dqzeniach. Studium opinii mlodzieiy polskiej
o glownych problemach kraju i mlodego pokolenia w 1971 r. Warszawa 1976 s. 197.

6Z. Kawocki. Religijnosé mlodziety — stun, wwarunkowania, kierunki przemian. ,,Wy-
chowanie Obywatelskio’” 15:1984 nr 9 s. 556.
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wobec religii wéréd mlodziezy polskiej jest nietypowa na tle innych krajéw
socjalistycznych, stanowi jaka$ specyfike polska, uwarunkowans zaréwno
sytuacja historyczng, jak i wspélezesng oraz oddzialywaniem KoSciola’.

Dokonujacy si¢ do polowy lat siedemdziesiagtych powolny proces laicy-
zacji globalnych postaw wobec religii oslabl, a na przelomie lat siedemdzie-
sigtych i osiemdziesigtych zaznaczyl si¢ nawet wzrost postaw proreligijnych.
Milodziez stala si¢ jeszcze bardziej jednolita pod wzgledem religijnym. Wyniki
stosunkowo nielicznych badan socjologicznych na temat postaw religijnych
i ateistycznych z lat 1979—1985 ukazuje zalgczona obok tabela.

Na podstawie analizy 18 badanych w latach 1979—1985 zbiorowosci
mlodziezy mozna ogdlnie powiedzieé¢, ze zasigg postaw wierzeniowych jest
szeroki w réznych srodowiskach mlodziezowych: od 74,19, do 97,29, (wskaznik
przecietny 85,5%,). Oséb niewierzacych w swietle tych badan bylo od 0,09,
do 21,59, (wskaznik przecigtny 7,29%). Jezeliby pominaé¢ badania wsréd
studentéw Szczecina, wskaiZnik wierzacych osiggnalby granice 909, wskaznik
niewierzacych wahalby sie w granicach 59%,.

Ostatni sondaz ogdlnokrajowy, obejmujacy mlodziez maturalng z 1980 r.,
ujawnil nastepujaca strukture postaw wobec religii: gleboko wierzacy —
19,89, wierzacy — 49,29,, w zasadzie wierzacy ale majacy watpliwosci —
17,0%, niezdecydowani — 3,5%,, obojetni — 3,09,, w zasadzie niewierzacy
lecz przywiazani do tradycji — 3,09, niewierzacy — 3,99, i zdecydowani
przeciwnicy religii — 0,59%,. W latach 1977—1980 zwigkszyl sie¢ wskaznik
wierzacych maturzystéw o 8,69, co wskazywaloby na trend w kierunku
wzrostu religijno$ci i zahamowania proceséw laicyzacyjnych wsréd mlodziezy
polskiej®.

7 W zbiorowosci mlodziezy belgijskiej tylko 57,49 badanych okreslilo siebie jako wie-
rzacych (R. Rezschazy. La religion des jeunes. W: La Belgique et ses dieux. Eglises, mou-
vements religieuzx et laiques. Red. L. Voys i in. Louvain—La Neuve 1985 s, 274). Wyjatkowo
wysoki wskaznik wierzen religijnych ustalono wéréd mlodziezy szkdl érednich Lublina w 1978 r.:
7,19, — gleboko wierzacy, 83,29, — wierzacy, 4,69% — obojetni, 4,39 — niewierzacy ale przy-
wigzani do tradycji i 0,59, — niewierzacy (J. Ch ra p e k. Uwarunkowania recepcji programow
telewizyjnych przez mlodziei. Studium socjologiczne. Lublin 1985 s. 174).

8 Por. K a wecki, jw. oraz zamieszczona w pracy tabele. Wyniki zawarte w tabeli opieraja
si¢ na nastgpujacych pracach: J. Czer win s k i. Dylematy laicyzacji w Polsce. ,,Studia Religio-
znawcze” 19:1984 s, 195—216; J. Ge¢sicki, G. Nowacki. Swiadomoéé spoleczno-poli-
yczna mlodziety w warunkach stanu wojennego w Polsce (raport z badan). Warszawa 1982 s. 7;
ponadto wzigto: W. Jacher, T. Michalczyk, S. Zagdrny. Mlodziez wojewddztwa
opolskiego na przelomie lat siedemdziesiatych 1 osiemdziesiqtych. Opole 1983 s. 42—44; S. Ko -
walski. Sens Zycia w swiadomosci mlodziezy na podstawie badari w Liceum Ogdlnoksztalcqcym
w Sterpcu (badania niepublikowane); Z. Mirostltaw. Postawy spoleczno-moralne mlodych
trobotnikow. Na podstawie badan w Lomiyiskich Zakladach Przemystu Bawelnianego ,,Narew''.
Lublin 1984 (maszynopis pracy magisterskiej); S. Pa jka. Z badait nad swiatopoglqdem milo-
dziezy. ,,Wies Wspdlezesna’ 27:1983 nr § s. 124—128; E. Pawlo wska. Sens Zycia w swia-
domosci mlodziezy licealnej. Lublin 1985 (maszynopis pracy magisterskiej); M. Radwan.
Profil religijno-spoleczny maturzystéw 1984 ¢ jego korelaty (maszynopis niepublikowany); F. W.
W a wr o. Spoleczne uwarunkowania religijnosct maturzystow. Sudium socjologiczne zrealizowane
w wybranych miastach poludniowo-wschodniej Polski. Lublin 1982 (maszynopis pracy doktorskiej);
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Globalne postawy mlodziezy wobec religii (dane w 9)

Typy postaw wobec religii Brak

Badane grupy, autor i rok badan
A B C D E danych

Maturzysci poludniowo-wschodniej Polski,

Wawro (1979—1980) 9,2 81,2 X 7,0 2,4 0,2
IIT i IV klasy szkot srednich,

Pajka (1979—1980) 32,7 61,0 2,5 X 3,2 0,6
Szkoly srednie w Plocku,

Marianski (1981) 8,7 70,5 13,2 4,1 3,0 0,5
Maturzysci polscy,

Kawecki (1980) 19,8 66,2 3,56 3,0 7,4 —_

Mlodziez szk6l srednich,

-Gesicki 1 in. (1981) X 74,1 X 3,0 10,3 12,6
Mlodziez szkél Srednich,

Gesicki i in. (1982) X 83,0 X 1,5 7,8 1,7
Mlodziez studencka,

Jacher i in. (1982) X 81,8 X 3,9 5,9 8,4
Mlodziez robotnicza,

Jacher 1 in. (1982) X 87,9 X 4,7 4,3 3,1
Mlodziez wiejska,

Jacher i in. (1982) X 87,5 X 2,6 — 9,9
Studenci Szczecina,

Wozniak (1983) X 76,3 X X 20,0 3,7
Milodziez robotnicza,

Mirostaw (1983) 14,6 82,7 2,8 — — —

Maturzysci,

Radwan (1984) X 91,7 X 5,0 2,5 0,8
Mtodziez licealna,

Pawlowska (1984) 14,7 71,3 10,7 2,6 0,8 —

Mlodziez licealna,
Kowalski (1985) 21,6 69,8 4,3 0,9 1,7 1,7

Symbol A oznacza glgboko wierzgcych, B — wierzacych, C — niezdecy-
dowanych, D — obojetnych w sprawach religijnych i E — niewierzacych.
‘Tabela nie zawiera rubryki ,,razem’. Symbol x oznacza, ze W badaniach nie
uwzgledniono danej kategorii postaw wobec religii.

R. Wozniak. Wybranc aspekty swiadomosci religijnej © laickiej mlodzieiy akademickiej. ,,Dy-
.daktyka Szkoly Wyiszej’ 1984 nr 3 s. 3—21.
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Badania przeprowadzone w 1982 r. wéréd mlodziezy uczacej sie, robotni-
czej i wiejskiej w woj. opolskim ujawnily wysokie wskazniki wierzen religijnych.
Zdecydowana wigkszo$¢ badanych deklarowala sie jako wierzaca i praktyku-
jaca (systematycznie lub niesystematycznie). W srodowisku wiejskim nikt
nie uznal si¢ za niewierzacego i nie praktykujacego. Nieco wyzsze wskazniki
pozytywnych postaw wobec religii uzyskano w zbiorowo$ci mlodych matzenstw,
ktére zawarly $§lub w latach 1980—1982 (wskaznik wierzacych: 929, w malzen-
stwach inteligenckich, 909, w malzenstwach robotniczych i 989, w malzen-
stwach wiejskich). Religia — zdaniem W. Jachera — jest wartoScig istotng
w zyciu mlodych ludzi w woj. opolskim jako warto§é kulturowa i obyczajowa,
w mniejszym za$§ jako warto§é ideologiczna. Czynnik religijny nie odgrywal
takiego znaczenia w stosunkach miedzyludzkich jako warto$¢ organizujgca
dzialania jednostkowe i zbiorowe?®.

Zmiany w postawach wobec religii zaznaczyly si¢ nieréwnomiernie
w réznych kategoriach spolecznych mlodziezy meskiej bedace] w wieku okolo
20 lat. Wzrost identyfikacji z treéciami religijnymi, wedlug J. Czerwinskiego,
nastapil przede wszystkim w Srodowiskach chlopskich i robotniczych, nato-
miast w Srodowiskach inteligenckich zostal tylko zahamowany proces laicy-
zacji. Wzrost deklarujacych sie jako wierzacy zaznaczy! sig¢ szczegdlnie wiréd
milodziezy ze Srodowisk wiejskich i malomiasteczkowych, przy jednoczesnym
spadku deklarujacych si¢ jako niewierzacy. Zmiany w$réd respondentéw
z miast §rednich i duzych byly tak minimalne, Ze mozna raczej méwié o ten-
dencji stabilizacyjnej. Zmiany na plus wystapily we wszystkich kategoriach
wyksztalcenia, najbardziej wyraZne wéréd absolwentéw technikéw. Miodziez
o wyksztalceniu humanistycznym byla mniej podatna na pozytywne zmiany
postaw wobec religii!®.

Instytut Badan nad Mlodziezg przeprowadzil w latach 1981—1982 dwa
sondaze na temat opinii mlodziezy o aktualnej sytuacji spoleczno-politycznej
w naszym kraju. Jedno z pytan dotyczylo stosunku do wiary i praktyk reli-
gijnych. Uczniowie szko6l ponadpodstawowych w Polsce w 1981 r. okreflili
swéj stosunek do religii w nastepujacy sposéb: wierzacy i systematycznie
praktykujacy — 32,29, wierzacy ale praktykujacy nieregularnie — 29,19,
wierzacy ale nie praktykujacy — 12,89, niewierzacy ale praktykujacy —
1,4%, niewierzacy i nie praktykujacy — 8,99%,, obojetni na sprawy religii —
3,0%, i inaczej okreflajacy swéj stosunek do religii — 3,99,. Ten sam sondaz,
powtérzony w 1982 r., dostarczyl nastepujacych danych (wedlug wyzej
wymienionych kategorii): 47,89, 29,1%, 6,1%, 0,6%, 7,2%, 1,5%, 2,7%.
Poréwnanie obydwéch sondazy wskazuje na wzrost pozytywnych postaw
wobec religii, wyrazajacy sie¢ wyzszym odsetkiem praktykujacych i nizszy m

?Jacher, Michalczyk, Zagdrny, jw. s. 43.
WCzerwinski, jw. s. 196—201.
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odsetkiem niewierzgcych. Badana mlodziez w zdecydowanej wigkszo$ci po-
chodzila ze srodowisk miejskich (84,39,)!1.

Aczkolwiek omdwione powyzej w tabeli dane byly zbierane na zbyt
réznych zbiorowosciach, aby mogly byé bezposrednio poréwnywane ze sobs,
to jednak ogdlna ich wymowa potwierdza wniosek o powolnym wzro$cie postaw
proreligijnych w latach osiemdziesigtych /(o okolo 109,) i spadku postaw
ateistycznych (o kilka punktéw procentowych). Wzrost zbiorowosci oséb
okreslajacych si¢ jako wierzacy dokonat sie ,kosztem’ mlodziezy niezdecy-
dowanej, watpiacej i obojetnej oraz w mniejszym zakresie mlodziezy nie-
wierzacej. PodkreSlmy raz jeszcze, Zze proces wzrostu postaw proreligijnych
jest uyjmowany globalnie, w odniesieniu do caloksztaltu zycia religijnego, nie
za$ do poszczegdélnych jego aspektéw i wymiaréw.

Religijnosé mlodziezy na plaszczyznie autodeklaracji nie jest czym$§ cal-
kowicie swoistym i oryginalnym. Odbija ona pod tym wzgledem sytuacje
panujaca w calym spoleczenstwie. Wedlug badan z 1977 r. 86,39, dorostej
ludnoéci polskiej okreslalo si¢ jako wierzacy, 5,79, jako niezdecydowani
i 6,59, jako niewierzacy (1,4%, — brak odpowiedzi)!?. Na tym tle nie dziwi
brak istotnych konfliktéw miedzypokoleniowych wynikajacych z réznic
$wiatopogladowych?!3.

Czynniki demograficzne i spoleczne réznicujg i jako$ zmieniaja stosunek
do religii. Stwierdzono miedzy innymi nastepujace prawidlowosci: dziewczeta
sg zwigzane na ogol silniej z religia niz chlopcy; spada nasilenie postaw wie-
rzeniowych w miare wzrostu poziomu formalnego wyksztalcenia szkolnego
rodzicéw mlodziezy ; religijno$é zaznacza si¢ wyrazniej u mlodziezy pochodzacej
z rodzin chlopskich i robotniczych, mniej za$ z rodzin inteligencji z wyzszym
wyksztalceniem humanistycznym; religijnoéé mlodziezy w duzych osrodkach
miejskich jest nizsza niz mlodziezy mieszkajacej w ofrodkach o niskim wskaz -
niku urbanizacji!*. Nie wiemy dokladnie, czy i jakie zmiany wystapily w obre-

1 Gesicki, Nowacki, jw.s.4—7.Por.B. Czyzkowska, M. Libiszowska,
J. Gesicki. Mlodziez a rzeczywistosé polska 1981 (raport z badan pilotazowych). Warszawa
1981.

12K, Dareczewsk a. Rodziny i postawy religijne. W: Rodzina polska lat siedemdziesiqtych.
Pod red. M. Jarosz. Warszawa 1982 s. 202—211. Podobny uklad postaw wobec religii zarejestro-
wano w 1970 r. wéréd mezatek krakowskich bedacych w wieku 20—39 lat. Zdecydowanie naj-
liczniejszq grupe stanowily osoby wierzace — 86,09, znacznie mnie] liczna osoby religijnio
obojetne — 89, i niewierzace — 6,0% (K. Kluzowa. Spoleczno-demograficzne uwarunkowania
dzietnodci rodzin. Na przykladzie badars przeprowadzonych w Krakowie w r. 1974. Wroclaw 1978
8. 100).

1370b. M. Trawitska. Socjalizacja w grupie réwiesniczej a wychowanie w rodzinie.
W : Spoleczerstwo wychowujqce. Rzeczywistosé i perspektywy. Pod red. B. Suchodolskiego. Wroclaw
1983 s. 355.

14 Wiréd badanej mlodziezy belgijskiej ple¢ byla czynnikiem roéznicujacym wierzenia
i praktyki religijne. Spadla rola $rodowiska spoleczno-zawodowego w zwigzku z obnizeniem sig@
poziomu zycia religijnego w réznych srodowiskach spolecznych. Zob. Rezschazy, jw. 8.
274277,
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bie przytoczonych wyzej prawidlowosci spoleczno-religijnych, czy mozna
moéwié o paralelnym ,,ruchu w gére” we wszystkich kategoriach spoleczno-
-kulturowych i demograficznych, czy zaistniale zmiany sg juz istotne sta-
tystycznie itd.

Zjawisko wzrostu religijnosci wystapilo réwniez wsréd mlodziezy stu-
denckiej. Potwierdzaja je nieliczne sondaze z lat 1982—1983. Na przyklad
wéréd studentéw tédzkich w 1982 r. 809, badanych przyznalo sie do wiary,
a tylko 179, do indyferentyzmu lub ateizmu. Wigkszy byl odsetek wierzacych
wsréd przedstawicieli nauk technicznych i Scislych niz humanistycznych?'s.
Nawet wérod aktywistéw z organizacji mlodziezowych (ZSMP) i grupy stu-
dentéw badanych lacznie w 1983 r. 72,59, deklarowalo si¢ jako wierzacy
i tylko 89, jako zdecydowanie niewierzacy i nie praktykujacy'e.

Badania wsréd studentéw Szczecina (Politechnika i WSP) w 1978 r.
wskazywaly, ze 43,9%, respondentéw uznawalo siebie za gleboko wierzacych
lub wierzacych, 19,09, — za wierzacych ale majacych watpliwosci, 34,09, —
za niewlerzacych i 3,19, — za majacych swéj wlasny stosunek do religii.
Przeprowadzone w 1983 r. badania wsréd studentéw WSP w Szczecinie
(Wydzial Wychowania Fizycznego) ujawnily silny wzrost postaw proreligij-
nych, ktory ksztaltowal si¢ odpowiednio do poprzednich badan: 60,19,
16,29, 20,0%, 3,7%. Jakkolwiek obydwa badania nie sa w pelni poréwny-
walne, wynika z nich niewatpliwie wniosek o zahamowaniu procesu przecho-
dzenia od wzorcéw religijnych do modeli $§wieckich. Potwierdza to réwniez
analiza wynikéw nieprecyzyjnego itemu operacjonalizujgcego tzw. postawy
podmiotowe. Nieznacznie wzrosla liczba tych, ktérzy wiaza osiaganie szezescia
W zyciu z pomocg Boza!”.

Religijnosé na plaszezyznie globalnej, funkejonujaca jako ,,wiara naro-
du”, wystepuje do$é powszechnie w §rodowiskach mlodziezy polskiej i wykazuje
lekkie tendencje wzrostu w ostatnich latach (o okolo 109, wiecej wierzacych
niz w polowie lat siedemdziesigtych). Wzrost pozytywnych deklaracji religij-
nych u mlodziezy podkreslaja badacze zaréwno z osrodkéw katolickich, jak
1 laickich. Nalezy jednak podkre§lié, ze deklaracje typu ,,jestem wierzacy”
lub ,,jestem niewierzgcy’ nie musza byé zawsze w warunkach spoleczenstwa
socjalistycznego uwazane za przejaw rzeczywistego swiatopogladu. Tresé tych
deklaracji jest niekiedy zmienna i uzalezniona od rozmaitych czynnikéw
psychicznych, spolecznych i politycznych, warunkujgcych stosunek mlodziezy
do religii.

IE. Lewandowski. Szkic do portretu. ,,Politechnik” 1984 nr 19.
16E. Zarzycka. O czym ¢ jak myslq mlodzi. ,,Argumenty” 1984 nr 2 s. 7.
“"Wozniak, jw. s. 7—14.
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Praktyki religijne jako przejaw ,,wiary narodu”

Praktyki religijne sg najbardziej zewnetrznym i widocznym przejawem
religijnosci mlodziezy, ale nie wyczerpuja wszystkich zewnetrznych objawéw
religii, ani tym bardziej jego istoty. Zebrane dotychczas wyniki badan socjo-
logicznych daja niepelny i niekompletny obraz praktyk religijnych. Opieraja
si¢ one najczesciej na wskaznikach werbalnych, czyli deklaracjach na temat
uczeszczania na msze Sw. niedzielng i przystgpowania do komunii §w. lub
na jeszcze bardziej ogélnych oswiadczeniach, ze jest si¢ praktykujacym syste-
matycznie, niesystematycznie lub nie praktykujacym.

Socjolog marksistowski E. Ciupak, oceniajgc stan praktyk religijnych
uczniow szkdl Srednich — gléwnie z lat sze§édziesiatych — stwierdzil, ze
ksztaltowaly si¢ one rozmaicie w zaleiznosci od $rodowiska spolecznego: od
65,09, do 98,19%,. Przecietnie ponad 809, ogélu mlodziezy licealnej realizowalo
praktyki religijne (509, uczestniczacych regularnie i 369, — nieregularnie).
Stosunkowo tylko niewielka zbiorowo$é mlodziezy szkolnej nie spelniala
praktyk religijnych w ogéle (109,). Wéréd oséb praktykujacych znajdowala
sie niewielka cze§¢ mlodziezy o pogladach agnostycznych lub obojetnych
wobec religii'®.

Szereg badan socjologicznych z lat siedemdziesigtych, zwlaszcza pro-
wadzonych przez osrodki laickie, wskazywal na powolne zmniejszanie si¢
zasiegu mlodziezy praktykujacej. Opierajac sie na dotychezasowych badaniach,
prowadzonych przez ofrodki laickie, jak i koscielne, mozna przyjaé¢ jako
przyblizony na lata siedemdziesiate przecietny wskainik praktykujgcych re-
gularnie — 509, nieregularnie — 209%,, praktykujacych tylko w wielkie swigta
(katolicy sezonowi) — 209, i w ogole nie praktykujacych — 109,. Laczac dwie
kategorie praktykujacych (systematycznie i niesystematycznie) uzyskujemy
709/, jako wskaznik mlodziezy polskiej, ktéra mozna okreslié¢ jako ,.katolikéw
niedzielnych’” Jest to wysoki odsetek praktyk niedzielnych, nie spotykany
w innych krajach katolickich'®. Zaproponowane rozklady uczestnictwa
w praktykach religijnych nalezy jednak traktowaé jedynie jako dane sza-
cunkowe.

18Ciupak, jw. s. 61—63.

19 W 1978 r. w RFN tylko 189, mlodziezy katolickiej w wieku 16—25 lat uczgszczalo re-
gularnie i 289, — nieregularnie do koéciola (wiréd mlodziezy protestanckiej odpowiednio:
4% i 139%). W latach 1963—1973 nastapil drastyczny spadek regularnego uczeszczania do kos-
ciola wéréd mlodych w wieku 16—29 lat: u katolikéw z 52% na 19%, u protestantéw z 11%
na 29 (G. Langguth. Sikularisierung und ,neue Frémmigkeit”. Die junge Generation
als Frage und Herausforderung an die Kirche. ,,Evangelische Verantwortung’ 1985 nr 2 s. 2).
Wéréd badanej mlodziezy belgijskioj wskaznik wierzacych i regularnie praktykujacych zmniej-
szyl sie w latach 1977—1982 z 30,3% do 23,9%, modlacych sig czesto lub od czasu do czasu —
z 34,49, do 30,2%. Orientacja religijna obnizala si¢ takze u rodzicéw tej mlodziezy i pozostawala
stabilng u dziadkéw (Rezschazy, jw. s. 274—275).
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W innym systemie przeliczenn dawaloby to rezultat w granicach od 609,
do 659, jako wskaznik dominicantes. Warto jednak przypomnieé, ze oceny
powyzsze opieraja si¢ na deklaracjach werbalnych mlodziezy. W $wietle za$
dotychczasowych doswiadczen socjologéw polskich tego typu deklaracje na
temat udzialu w praktykach niedzielnych sa mniej wigcej zawyzone o okolo
109%—15%,. Razeczywisty wiec wskaznik dominicantes mozna by okreslié
co najwyzej w granicach 509,. W poszczegélnych regionach kraju zaznaczaja
si¢ z pewnoscia — niekiedy dosé znaczne — réznice lokalne i érodowiskowe.

Wskazniki udziatu w praktykach religijnych sa do$é czesto wyzsze niz
wskazniki tzw. globalnych wyznan wiary. Na przyklad wséréd mlodziezy
szkél drednich Lublina w 1978 r. 42,19, badanych uznalo siebie za praktyku-
jacych systematycznie, 42,99, — za praktykujacych niesystematycznie,
12,29, — za praktykujacych rzadko i 2,39, —za nie praktykujacych. Wskaznik
praktykujacych byl wyzszy niz wskaZnik wierzacych. Wskazywaloby to na
tendencje ,,rytualistyczne’” u pewnej czedci mlodziezy uczacej sie w szkolach
§rednich. Praktyki religijne bylyby raczej u nich uwarunkowane $rodowiskowo,
nie za$ indywidualng postawa religijng’°

Nieliczne badania z lat osiemdziesigtych wskazuja na wzrost udzialu
w praktykach religijnych. Sondaz ogélnopolski obejmujgcy maturzystéw
z 1980 r. przynidsl nastgpujace rezultaty: uczestniczacy w nabozenstwach
wiecej niz raz w tygodniu — 11,59, raz na tydzien — 59,39, co najmniej
1—2 razy w miesigcu — 11.69%,, co najmniej 1—2 razy na kwartal — 3,19,
tylko w wielkie swieta — 7,29, w ogdle nie uczeszczajacy — 6,79%,. Slowem
wskaznik mlodziezy regularnie uczeszczajacej do kosciola zwiekszy! sie w la-
tach 1977—1980 o 13,6921,

Wedlug niereprezentatywnych badan M. Radwana, zrealizowanych
w 1984 r. wéréd maturzystéw z Limanowej, omzy, Naleczowa, Tarnobrzegu,
Konina i Lublina (zdecydowana przewaga dziewczat), 36,839, uczniéw uczesz-
czalo w kazda niedziele do koSciola, 40,759, — prawie w kazda niedziele,
12,269, — okolo raz lub dwa razy w miesigcu, 5,019, — tylko w wielkie $wieta
i1,25% — tylko z racji §lubéw i pogrzebéw (2,819, — brak odpowiedzi).
Przynajmniej raz w roku spowiadalo si¢ 91,069, badanych maturzystéw,
69,449, — wzielo udzial w dorocznych rekolekcjach wielkopostnych i 72,579,
— modlilo sie codziennie?2.

W zbiorowoéci studentéw szczecitiskich w 1978 r. 40,69, badanych
uczeszezalo raz w tygodniu na msze $w., 11,29, — dwa razy w miesiacu, 5,39,
— dwa razy na kwartal, 22,19, — tylko w wielkie §wieta kosScielne 1 20,89, —
nie uczeszczalo w ogéle do kosciola. Powtdérzone w 1983 r. badania empiryczne
na jednej z uczelni szczecinskich ujawnily nastepujaca strukture praktykuja-
cych wedlug wyzej podanych kategorii: 46,29, 11,99, 5,99, 16,4%,, 19,69%,.

20Por. Chrapek, jw. s. 174—179.
1 Kawecki, jw. s. 556.
2Radwan, jw. 5. 4—7,
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Zatem w latach 1978—1983 nastapil lekki wzrost wskaznika praktykujacych
studentéw. Roéwnoczesnie podnidst sie nieco wskaznik absencji studentéw
w réznych formach nauczania religijnego (z 59,89, do 64,99,)23.

Jakkolwiek brak jest pehiejszego rozeznania sfery motywacyjnej udzialu
w praktykach religijnych, mozna ogélnie powiedzieé, ze w znacznej czesci sg
to motywy religijno-koécielne (do$wiadczenie sacrum, potrzeby religijne,
postuszenstwo wobec nakazéw Kosciola). Istnieje pewna grupa ludzi mlodych
— trudna do $cislejszego okreslenia — praktykujacych pod wplywem réznego
rodzaju motywoéw psychologicznych, socjalizacyjno-tradycyjnych, kulturo-
wych, a nawet politycznych (by daé¢ wyraz negatywnej postawie wobec rzadéw
socjalistycznych w Polsce). Badania wéréd maturzystéw polskich w latach
1977—1980 wskazywalyby na spadek udzialu motywéw pozareligijnych
w warstwie motywacyjnej zaangazowan kulturowych mlodziezy, co jest
zbiezne z trendem wzrostu religijnosci w tym okresie?4.

W $wietle obserwacji socjologicznych z lat szesédziesiatych 1 pierwszej
polowy lat siedemdziesigtych mozna bylo przypuszczad, Zze bedzie dokonywal
sie w najblizszej przyszlosci powolny — ale regularny — proces przesuwania
sic mlodziezy praktykujacej do nieregularnie praktykujacej lub tylko spo-
radycznie bioracej udzial w kulcie religijnym. Tymczasem koniec lat siedem-
dziesigtych i poczatek osiemdziesiatych oznaczal w istocie wzrost zycia reli-
gijnego w wymiarze praktyk niedzielnych i w mniejszym zakresie praktyk
wielkanocnych. W raporcie o mlodziezy, przygotowanym przez arcybiskupa
H. Gulbinowicza dla Episkopatu Polski, zauwazono w latach 1981—1982 lekki
wzrost wskaznika przystepujacych do sakramentéw §w.?* Prawdopodobnie
zmniejszyt si¢ nieco krag ludzi mlodych wykonujacych incydentalnie poje-
dyncze praktyki religijne albo nie uczestniczacych w ogdle w zyciu reli-
gijnym.

Jakkolwick brak jest w tej sprawie dokladnych danych empirycznych,
sam proces byl dostrzegalny nawet dla zewnetrznego obserwatora. Przyczyn
tego stanu rzeczy bedziemy poszukiwaé w czesci opracowania moéwigcee]
o uwarunkowaniach religijnoéci mlodziezy polskiej.

Religijno$¢ mlodziezy w wymiarze zycia codziennego

Méwiae o religijnoéei codziennej, mamy na mysli wzajemnie warunkujace
sie 1 uzupelniajace szcz egélowe aspekty religijnosci, przejawiajace si¢ w takich
kwestiach, jak wiedza religijna, wierzenia religijne, przekonania i zachowania
moralne, wigz z instytucjami religijnymi i duchowieristwem, przejawy religii
w takich sferach zycia codziennego, jak zycie rodzinne, spoleczne, kulturalne,

23Wozniak, jw. 8. 16—17.
2 Por, Z. Kawecki. Czym jest dla mlodzieiy religia. , Argumenty” 1983 nr 47 s. 4.
1370b. P. Paina. Kosciél w Polsce 1981— 1984. Londyn 1985 s. 87—102.
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zawodowe, polityczne itp. Zatrzymanie laicyzacji w skali globalnej nie oznacza
przekreglenia jej pietna na indywidualnych i zbiorowych postawach religij-
nych i moralnych. Przechodzac od wizji globalnej religijnosci do pewnych jej
cech szczegbélowych, zwrécimy przede wszystkim uwage na akceptacje wierzen
religijnych i norm moralnych.

Religijnosé codzienna nie ma charakteru statystycznego, podlega — jak
zakladamy w hipotezie —daleko idacym przeobrazeniom, zwlaszcza w kierunku
czeéciowe] identyfikacji, czyli selektywnosci. Religijno$¢ codzienna pokazu je
rozbieznosci pomiedzy subiektywnym poczuciem przynaleznodci do Kosciol a
a faktyczng Swiadomoscig religijna ludzi wierzacych, miedzy przekazywana
obiektywnie we wspdlnocie religijnej wiarag a jej subiektywns akceptacjs.

'Z duszpasterskiego punktu widzenia_konieczny jest do odnotowania
stosunkowo niski poziom wiedzy religijnej. Przecietny katolik pozostaje naj-
czesciej na poziomie katechizacyjnym szkoly podstawowe] lub éredniej, a czesto
cofa sie w swej wiedzy §wiatopogladowej. Jego wiedza religijna jest bardziej
pamieciows znajomoscig katechizmowych prawd wiary niz rozumows i teolo-
giczng ich interpretacja. Zakres ogdlnej wiedzy o religii jest ograniczony.
Kurczenie sie tej wiedzy wigze si¢ nie tylko z niedostatkami katechezy para-
fialnej i duszpasterstwa mlodziezowego, ale ma tez swoje zrédla w niedostat-
kach atmosfery religijnej domu rodzinnego, nie ksztaltowanej wedlug zasad
wiary Kodciola. /

We wspdlezesnym zurbanizowanym Swiecie, w ktérym Koscidl i religia
stoja w obliczu pluralizmu podazy ,,ofert Swiatopogladowych’, ludzie po-
szukujg legitymacji dla wybranego §wiatopogladu, co prowadzi niejednokrotnie
do podwazania autorytetu pogladéw i opinii tradycyjnych.(Akceptacja prawd
wiary nie zawsze jest pelna, niekiedy tylko czeSciowa, z zastrzezeniami i watpli-
wosciami. Niektére sformulowania dogmatyczne wiary sa kwestionowane,
poddawane w watpliwoéé lub relatywizowane.

Z badan socjologicznych wynikalo, ze konkretne tresci doktryny reli-
gijnej byly aprobowane w latach siedemdziesigtych w rozmaity sposdb.
Wskazniki os6b akceptujacych i negujacych podstawowe dogmaty wiary
réznicowaly sie miedzy innymi ze wzgledu na stopienn zurbanizowania $rodo-
wiska spolecznego, a sam proces zmian narastal?¢. Na przyklad w zbiorowosci
mlodziezy szkél srednich z Lublina 84,59, badanych wierzylo w Boga, 77,49,
— w Tréjce §w., 77,79, — w Bdstwo i Czlowieczenstwo Chrystusa, 83,2%, —
w miejsce wiecznej nagrody, 76,19, — w miejsce wiecznej kary i 69,8%, —
w Kosciél (badania z 1978 r.). Wedlug typologii kompleksowe] wierzacy bez
zastrzezenn w prawdy wiary stanowili 59,19, ogélu badanych, watpiacy —
28,49, obojetni — 9,69 i zlaicyzowani — 2,89%,27.

26, Marianski. Mlodziez polska a religia. ,,2ycie Katolickie’” 4:1985 nv 7— 8 3. 77—
82.
*Chrapeok, jw. s. 176—177.
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Mozna zasadnie przypuszczaé, ze ogélny wzrost struktury wiarygodnosei
KoSciola w spoleczenstwie polskim pod koniec lat siedemdziesigtych przyczynit
sie do zahamowania opisywanego powyzej procesu przemian. Poniewaz
z reguly nie przeprowadza si¢ korelacji postaw odnoszacych si¢ do poszczegol-
nych dogmatdw, nie da si¢ w praktyce dokladnie ustalié, jaki odsetek uczniéw
szkot Srednich 1 mlodziezy studenckiej przejawia §wiatopoglad konsekwentnie
religijny i zintegrowany w wymiarze ideologicznym ,religii zycia”

Sondaz ogdlnokrajowy z 1980 r. wéréd maturzystéw ujawnil w wielu kwe-
stiach wzrost deklaracji proreligijnych. I tak na przyklad 88,49, badanych
wyrazilo przekonanie, ze religia bedzie zawsze potrzebna ludziom. Religijng
teze o stworzeriu $wiata akceptowalo 74,29, respondentéw; 75,49, przyjmo-
walo prawde, ze B6g czuwa nad ludzmi w zyciu; 70,99, — ze czlowiek zostal
stworzony na obraz i podobienstwo Boze; 70,99, — ze religia i nauka sa ze
soba zgodne, o ile si¢ je wlasciwie rozumie; 63,7%, — ze wiele nieznanych
dotychczas zjawisk &wiata pozostanie na zawsze tajemnica dla czlowieka;
54,59, — ze tylko religia moze nadaé sens zyciu czlowieka ; 48,19, — ze w Zyciu
majg miejsce zdarzenia, ktére moina wytlumaczyé tylko dzialaniem sit nad-
przyrodzonych; 37,1%, — ze podstawowym zZrédlem zla na $wiecie jest grzech
pierworodny; 32,89, — Ze osiagnigcia nauki potwierdzaja stusznos¢ $wiato-
pogladu ,,naukowego”.

Od 469% do 24,5%, badanych maturzystéw nie wypowiadalo jednoznacz-
nego sadu na temat podanych do oceny tresci $wiatopogladu religijnego
(wskaznik przecietny 12,9%,), od 6,4%, do 45,19, — wyrazilo opinie raczej lub
zdecydowanie negatywne (wskaznik przecigtny 24,8%,). Jezeli nawet stosunek
mlodziezy do treéci dogmatycznych katolicyzmu jest niejednolity, a uzna-
wane poglady nie stanowia systemu koherentnego, to jednak poréwnanie wy-
nikéw badan z lat 1977—1980 wskazuje na wzrost postaw akceptujacych
poszezegélne dogmaty wiary (w granicach 109,). Nastapil jakby regres trendu
laicyzacyjnego®®.

Wysokie wskazniki akceptacji dogmatéw wiary uzyskano w badaniach
z 1984 r. wéréd maturzystéw pochodzacych z réznych miast, w ogromnej
wiekszo$ci deklarujacych postawy religijne. Zaznaczyly si¢ jednak roznice
w zakresie akceptacji podstawowych prawd wiary. Prawda wiary najpowszech-
niej aprobowang bylo istnienie Boga (88,729%,), zmartwychwstanie Chrystusa
(87,319%), émier¢ Chrystusa za grzechy ludzi (86,52%), Bostwo Chrystusa
(83,709,), milosé blizniego jako istota nauki chrzescijanskiej (83,239,), cuda
Chrystusa (82,609,) i istnienie czegos po $mierci (81,519%,). Ponizej granicy
809, znalazly si¢: istnienie Boga w trzech Osobach (79,779,), istnienic nieba
(72,889), istnienie piekla (60,979%,), zmartwychwstanie cial na koncu $wiata
(49,53%,) 1 nieomylnos¢ papieza (44,99%). Autor tych badan méwi o ,,powaz-

287 Kawoclki. Postawy Swiatopoglqdowe mlodziely (stan, uwarunkowania, kicrunks
przemian). ,,Problemy Wyznan i Laicyzacji'’ 27:1985 nr 4 s. 14—15.
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nym teocentryzmie i chrystocentryzmie §wiadomosci”’ przebadanej mlodziezy
(Sredni wskaznik aprobaty 12 twierdzen wynosi 75,14%,)%°

| Tresé deklarowanych przez mlodziez postaw religijnych pod wieloma
wzgledami nie jest zgodna z zalozeniami teoretyczno-dogmatyeznymi katoli-
cyzmu. Przynalezno$¢ do zbiorowosei ludzi wierzacych nie implikuje ipso
facto pozytywnych postaw wobec szczegélowych dogmatéw wiary. Znaczna
czeS¢ mlodziezy wierzacej przyznajgca si¢ do katolicyzmu wykazuje jedno-
cze$nie daleko posunieta swobode interpretacyjng w zakresie podstawowych
twierdzen wiary lub wrecz im zaprzecza. Niekiedy dochodzi do takich zmian,
ze deklaracja ,,jestem wierzacy’’ oznacza wlasciwie tylko sentyment do tra-
dycji religijnych i niejasne przeswiadczenie, ze ,,istnieje jaki§ Bég” lub ,,Sila
Wyzsza”’

Relatywnie najwiekszej dewaluacji ulegaja dogmaty odnoszace si¢ do
spraw eschatologicznych, a wiec wiara w zycie pozagrobowe, zmartwychwsta-
nie cial, istnienie nieba i piekla. U czes$ci mlodziezy zachodzg konflikty swiato-
pogladowe na tle konfrontacji religijnej i materialistycznej interpretacji
powstania §wiata (kosmogeneza) i czlowieka (antropogeneza) lub szerzej —
twierdzen religii i nauki. Erozja ortodoksji religijnej nie jest gwaltowna i nie
dotyka na ogdl najogdlniejszych twierdzen wiary chrzescijanskiej, jak istnienie
Boga i zbawcze poslannictwo Chrystusa. Powszechnie uznaje si¢ niezbedno$é
religii dla czlowieka zyjacego w czasach wspélczesnych i w przyszlosci.

Jakkolwiek opisywane procesy przemian nie wynikaja z jakich§ obiek-
tywnych praw rozwojowych rzeczywistoSci i nie maja znamion czego$ nie-
odwracalnego, to w §wietle dotychczasowej dynamiki rozwojowej nalezy liczy¢
si¢ z dalszg progresywna zmiang charakteru religijnosci u cze$ci mlodziezy —
od religijnosci zorientowanej na dogmaty do religijno$ci ogélnej, ukierunko-
wanej na wiare w Boga i podstawowe tresci doktryny religijnej. Prawdopodob-
nie coraz wigkszg role zaczyna odgrywaé osobiste do$wiadezenie religijne,
dajace egzystencjalng pewnoéé i zabezpieczenie®® oraz przezycia wewnetrzne
o charakterze wspdlnotowym?®!. U cze$ci mlodziezy wytwarza sie swoista
obojetno$é wobec teoretycznych dogmatéw wiary, w ktdre trzeba wierzyd,
na rzecz do$wiadczenia osobistego. Wiare nie tyle sie ,,ma’”’, ile raczej ,,prze-
zywa’’ jako pomoc w zyciu, w wyjasnianiu drogi i losu czlowieka32. Odrzuca
sig z géry wszelki przymus zewngtrzny w sprawach wiary.

Radwan, jw. s. 2—3.

30 W badaniach z drugiej polowy lat siedemdziesiatych 419, mlodziezy zachodnionie-
mieckiej, 479 — mlodziezy angielskiej i 43% — mlodziezy francuskiej uznawalo ,,pewnosé
w sprawach wiary” za wartos$é konieczng lub potrzebna (Jugend in Europa. Ihre Eingliederung
in die Welt der Erwachsenen. Eine vergleichende Analyse zwischen der Bundesrepublik Deutschland,
Frankreich und Grossbritannien. Hrsg Jugendwerk der Deutschen Shell. Bd II. Tabellonteil.
Bieleteld 1977 s. 61).

31 Por. P. M. Z ule hner. Sikularisterung und Liturgie. ,,Liturgisches Jahrbuch™ 22:1972
z. 1 s. 97.

33Rezschazy, jw. s. 276.
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W analizie religijnosci codziennej mlodziezy zwrécimy jeszcze uwage na
niektére przekonania moralne, bedace przejawem interioryzacji okreslonych
zasad etycznych zawartych w moralnosci chrzeécijaniskiej. Droga do poznania
przekonan moralnych jest najczeciej wnioskowanie, oparte na wypowiedziach
respondentéw o shlusznoSci lub nieslusznos$ci wybranych norm moralnych
nalezacych do etyki chrzeicijanskiej. Parametr przekonan moralnych jest
o tyle istotny, ze w nim w sposéb szczegdlnie widoczny odbija sie zycie co-
dzienne chrzescijanina, wraz ze wszystkimi konsekwencjami praktycznymi
wiary religijnej.

Religijno$é sprzyja na ogél tendencjom do silniejszych potepien w sferze
moralnosci seksualnej. Zwigzek religijno$ci z rygoryzmem seksualnym jest
zrozumialy na tle zainteresowania si¢ religii katolickie] reglamentacjy tej
sfery moralno$ci poprzez nakazy i zakazy etyczne. Proces usamodzielniania
si¢ ocen z zakresu moralnosci malzerisko-rodzinnej w stosunku do nakazéw
religii ukazemy na przykladzie zagadnienia wspédlzycia seksualnego miodych
przed slubem, przerywania ciazy i problematyki nierozerwalnosci malzenstwa.

W $wietle niektérych badan socjologicznych zdecydowana wigkszos¢
mlodziezy uznaje wspélzycie seksualne przed malzenstwem za uzasadnione,
jezeli osoby kochajg sig¢ lub zamierzaja zawrzeé malzenstwo. Samo pragnienie
kontaktu seksualnego jako motyw uprawniajacy do wspélzycia przedslubnego
jest uznawany przez mniejszo$¢ mlodziezy. Liberalizm w zakresie zycia seksu-
alnego przed $lubem jest asymetryczny i dotyczy bardziej mlodziezy meskiej
niz zenskiej, jednakze i w tej dziedzinie nastepuje stopniowe upodobnienie
opinii na rzecz jednolitego systemu norrr moralnych dla kobiet i mezczyzn.

Jak wynika z wielu badani socjologicznych, znaczna cz¢s¢ mlodziezy
polskiej kieruje si¢ w swoich pogladach na zachowania przedmalzenskie
bardziej regulami ohyczajowo-Srodowiskowymi niz przekonaniami religij-
nymi®3. Wiezi emocjonalne, a zwlaszcza zamiary malzenskie usprawiedliwiaja
— zdaniem wielu — podjecie wspdlzycia seksualnego. Szerzy si¢ przekonanie,
ze dos$wiadczenia przedmalzeniskie zwigkszaja szansg wyboru wlasciwego
wspélmalzonka, zadna instancja nie moze rzadzi¢ prawami serca, a milosé
wzajemna usprawiedliwia stosunek plciowy.

Slabnie wptyw postaw religijnych na stopien rozpowszechnienia stosunkéw
przedmalzeriskich?*, Wedlug informacji Z.L. Starowicza w $wietle badan
z 1984 r. tylko jeden procent mezczyzn byt za calkowitym zakazem wspol-
zycia pozamalzeniskiego®® Upowszechnienie si¢ aktywnosci seksualnej mlo-
dziezy w okresie poprzedzajacym zawarcie zwigzku malzenskiego Swiadezy
o wyraznym przechodzeniu od etyki restrykcyjnej do permisyjnej.

33Zob. Marianski, jw. s. 86—89.

3470b. M. Kozakiewicz. Postawy mlodziesy wobec spraw seksualnych, malieristwa
¢ rodziny w Europie (wst¢pny raport z badania miedzynarodowego). Warszawa 1980 s. 19.

35G. Swietochowska, W. Waliszewski. Matriachat po polsku (rozmowa
z dr Zbigniewem Lwem Starowiczem). ,,Politechnik’ 1985 nr 14—156.
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Przedmalzeniskie kontakty seksualne sa rozmaicie warto§ciowane. Jezeli
nawet z bezwzgledng akceptacja swobody seksualnej spotykamy sie tylko
u niewielkiej czesci badanych (akceptacja stosunkéw przedmalzenskich nawet
bez uczué i z malo znang osobg)’®, to wigcej niz polowa mlodziezy polskiej
aprobuje wspélzycie seksualne w ramach tzw. poznania si¢, doboru malzer-
skiego, w sytuacji milo§ci obojga partneréw lub w perspektywie zawarcia
zwigzku malzenskiego. Istniejg wyrazne réznice co do warunkéw, pod jakimi
ludzie mlodzi sg sklonni zaakceptowaé¢ moralnie stosunku przedmalzenskie?,

Tylko zdecydowana mniejszo$¢é odrzuca bezwzglednie ,uprawnienia”
mlodych do wspélzycia seksualnego przed malienstwem jako moralnie zle
(grzeszne) i niezaleznie od okolicznosci pragnie zachowaé si¢ w tej sprawie
zgodnie z normatywami koScielno-religijnymi. Mozna mieé¢ watpliwosé, czy
mlodziez rzeczywiscie rozréznia ,,prawdziwg milo§é”’, zwigzana z poczuciem
wzajemnego zobowigzania, i doznania seksualne traktowane jako nieobo-
wigzujace. Wielu nie traktuje tych spraw w kategoriach grzechu3s.

Wedlug opinii 18,39, badanej mlodziezy szkél srednich Lublina zycie
seksualne przed §lubem jest grzechem, wedlug 19,5%, — niegodziwe, ale nie
jest grzechem, wedlug 54,89, — godziwe, jesli osoby sie kochaja i wedlug
6,19, — godziwe nawet dla przyjemnosci (3,09, -— niezdecydowani). Wigk-
szo$¢ tej mlodziezy preferowala opinie o nierozerwalnoSci malzenstwa (57,89,),
chociaz cze$é wskazywala na okoliczno$ci, w ktérych nierozerwalnosé mal-
zenstwa moze by¢ nieprzestrzegana (26,19,); 14,09, respondentéw podzielalo
opini¢, ze malzenstwo powinno byé rozerwalne i 7,6%, — nie wypowiedzialo
sie w tym wzgledzie. Zmiany w postawach wobec moralnosci malzensko-ro-
dzinnej sa do$§é widoczne3?.

W zbiorowo$eci maturzystéw z 1980 r. 27,19, badanych wyrazilo poglad,
ze tylko czlowiek religijny moze postepowaé moralnie (65,6%, — przeciw,
6,79, — brak zdania); 38,99, badanych opowiedzialo si¢ za przerywaniem
ciazy z waznych wzgledéw spolecznych lub zdrowotnych (54,49, — przeciw,
6,29, — brak zdania) i 28,99, — za wspélzyciem malzeniskim bez slubu koSciel-
nego, ale po §lubie cywilnym (60,79, — przeciw, 9,89, — brak zdania). W po-
réwnaniu z 1977 r. zaznaczyl sie wzrost o kilka punktéw procentowych
ocen moralnych zgodnych z wymaganiami religii, szczegélnie wéréd mlodzie-
zy wywodzacej si¢ ze wsi i malych miast*°.

36 Wéréd mlodziezy europejskiej weiaz jeszeze okolo 6 os6b na 10 potepia zupelna swobode
seksualng (T'eratniejszosé i przyszlosé religii w Europie Zachodniej. ,,Chrzeécijanin w Swiecie’
1985 nr 6 s. 30. Wg ,,.La Civilta Cattolica’ 1984 nr 3224).

37Zob. M. Kozakiewicz Mlodziez wobec seksu, maleristwa 4 rodziny. Perspekiywa
europejska. Warszawa 1985 s. 79.

38 Kozakiewicz, Postawy mlodziety wobec spraw seksualnych, jw. s. 17—19.
39 Zob. Chrapek, jw. 5. 182—183.
40K awecki, Postawy Swialopogladowe, jw. s. 186.
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W zbiorowosci maturzystow z 1984 r. zaznaczyla si¢ znaczna erozja re-
ligijnych postaw moralnych, w kierunku ich niezalezno$ci od wymagan i ocze-
kiwan KoSciola. Niektére normy moralne byly jeszeze aprobowane w wysokim
stopniu, inne natomiast w szerokim zakresie odrzucane. I tak na przyklad
zdrade malzensks potepialo 83,699, badanych, przerwanie cigzy — 77,269,
karierowiczostwo (podejmowanie czynéw przez siebie potepianych, ale gwa-
rantujacych pewne korzysci) — 50,629, wspélzycie seksualne przed malzen-
stwem os6b chodzgcych ze sobg — 55,329, wspélzycie malzeniskie po kon-
trakcie cywilnym — 38,249, rozwdéd i ponowne zawarcie malzenstwa —
34,329,. Mlodziez nie jest sklonna jednakowo oceniaé sprawy jednoznacznie
okre§lone przez Koécidl. Niezaleznosé postaw moralnych cze$ci mlodziezy
od nauki Koéciola Swiadezy o niespdjno$ci miedzy ogdlnymi przekonaniami
religijnymi i moralnymi w $wiadomos$ci mlodziezy+!.

Zjawiskiem stosunkowo nowym jest pojawienie si¢ i wzrost ,,wspédlzycia
quasi-malzenskiego bez malzenstwa” W Polsce w 1970 r. spis powszechny
ujawnil 180 tys. par malzenskich podpadajacych pod kategorie kohabitacji
bez §lubu. To zjawisko, jako$ciowo odmienne od luznych stosunkéw przed-
malzeriskich, wystepuje czesSciej] wsréd mieszkaricéw miast, oséb lepiej wy-
ksztalconych, mlodych i luzniej zwigzanych z religig*2.

Oceny w sprawach malzerisko-rodzinnych staja si¢ sprawa wyboru jed-
nostki, ktéra ma prawo orzekaé, co jest dla niej dobre a co zle. Koscidl jest
uznawany za instytucje ograniczajaca autodeterminacje jednostkows, kre-
pujaca wolnoéé indywidualng, narzucajaca przymusy. Czesé mlodziezy uznaje
autorytet moralny Koéciola takze w sprawach moralno$ci seksualnej. Ogélnie
mozna by oceniaé, ze okolo trzecia cze$é mlodziezy polskiej pozostaje mniej
lub bardziej konsekwentnie na stanowisku zblizonym do tego, ktére repre-
zentuje Kosci6l w sprawach moralno$ci malzerisko-rodzinnej. Okolo trzecia
cze$¢ wyraza watpliwosci przynajmniej co do niektérych morm tego wzorca
i wreszcie okolo trzecia cze$é odbiega wyraznie od moralnosci chrzescijanskiej
w analizowanej sprawie*>. Normy moralne, porzadkujace sfere zycia seksual-
nego czlowieka, s3 w znacznie mniejszymn stopniu uznawane przez mlodziez
niz dogmaty wiary. Ewolucja przekonan moralnych w kierunku ksztaltowania
sie selektywnego podejécia do norm moralnosci seksualnej jest znacznie
szybsza i dalej idaca niz w dziedzinie ustosunkowania sie do dogmatow kato-
lickich. Wyniki badan socjologicznych $wiadezg o zaawansowanym procesie
sekularyzowania sie tej sfery zycia ludzkiego: o odchodzeniu od norm i pojeé

49 Radwan, jw. s. 7—9.

4270b. Kozakiewicz. Postawy mlodzieiy wobec spraw seksualnych, jw. s. 19—20.

43 Wedtug E. Ciupaka wigkszoéé mlodziezy szkolnej i akademickiej (od 709, do 809% w roz-
nych opracowaniach) charakteryzuje sie daleko idaca tolerancjg i relatywizmem w dziedzinie
moralnosci (Ciupak, jw. s. 117). Niski zakres uznania stanowiska Kofciola w sprawach ro-
dzinno-malzeniskich charakteryzuje mlodziez w krajach Europy Zachodniej (Zob. L. Voysé,
J. Rémy. Jeunes et religiosité. W: La Belgique et ses dieux, jw. s. 291).
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moralno-religijnych do norm etyki $wieckiej, od norm etyki restrykcyjnej
do norm etyki permisyjnej. Niska $wiadomosé i oslabienie wrazliwo$ci mo-
ralnej mlodziezy stanowié¢ moze swoiste ,,waskie gardlo” dla rozwoju calego
zycia religijnego.

Nalezy tu jednak mocno podkreslié, ze religia i Kosciél wystepuja dosé
powszechnie jako zrédlo autorytetu moralnego. Wielu ludzi mlodych szuka
w religii ogélnego oparcia dla norm moralnych i uzasadnienia ich mocy wigzacej,
w Kosciele zas gwaranta i stréza ladu spoleczno-moralnego oraz sity moralnej
spoleczenistwa. Ta ogdlna akceptacja funkeji etycznych Koéciola nie chroni
przed daleko posunietym relatywizmem etycznym w odniesieniu do szczegd-
lowych kwestii, jednoznacznie ocenianych przez religijny system etyczny,
zwlaszcza zwigzanych z chrzescijanska koncepcjy malzenstwa i rodziny.
Nasilenie wiary i praktyk religijnych nie znajduje nalezytego odzwierciedlenia
w moralnosci na co dzien. Wyznawane i stosowane normy moralne odbiegaja
daleko od modelu moralnos$ci motywowanej religijnie.

Stad slowa Jana Pawla II skierowane do milodych: ,, Trzeba, azeby sam
podstawowy zapis moralno$ci nie ulegl deformacji ze strony jakiegokolwiek
relatywizmu czy tez utylitaryzmu’ (List apostolski z okazji Migdzynarodowego
Roku Mlodziezy) stosuja sie takze do mlcdziezy polskiej. Moralno§é mlodziezy
staje sie ,,problemem’ szczegdlnym, apelujacym do Kosciola i Panstwa,
teoretykéw i praktykéw wychowania moralnego.

Typologia religijnosei mlodziezy

Zmiany na lepsze na plaszczyznie religijnosci zycia codziennego sg trudniej
uchwytne niz na plaszczyznie ,religii narodu” Sytuacja mlodziezy odzwier-
ciedla stan katolicyzmu polskiego w ogdle, charakteryzujacy sig nasileniem
pozytywnych deklaracji wiary i masowym uczestnictwem w praktykach reli-
gijnych, przy jednoczesnych niedcciggnieciach 1 niekonsekwencjach w aspek-
tach ideologicznych i etyczno-konsekwencyjnych religijnoSci. Zreferowane
badania socjologiczne nie pozwalajg dokladnie okresli¢ zasiegu kategorii
mlodziezy identyfikujacej sig w pelni z religia, identyfikujacej sie czesciowo
i wreszcie dystansujacej sie¢ od niej calkowicie.

Biorac pod uwage zasieg poszczegllnych typéw postaw wobec religii
w typologiach kompleksowych** oraz przeprowadzone analizy religijnos$ci na
plaszezyznie ,,wiary narodu’ i ,religii zycia”, mozna by hipotetycznie przyjacé
nastepujacy uklad postaw mlodziezy polskiej wobec religii:

a) mlodziez konsekwentnie lub prawie konsekwentnie identyfikujaca si¢
z religig (okolo 309, badanych);

“4“Marianski, jw. s. 97—100.
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b) mlodziez o postawach selektywnych wobec religii, czeSciowo identy-
fikujaca sie z prawami wiary i normami moralnosci chrze$cijanskiej (od 509,
do 609%,);

c¢) mlodziez o postawach laickich, calkowicie zdystansowana wobec religii
lub przyjmujaca postawy antyreligijne (od 109, do 159,)%°.

Mlodzi katolicy o religijnosci kosScielnie zorientowanej nie stanowia do-
minujacego typu postaw wobec religii w zbiorowosci ogétu mlodziezy polskie;.
Ten typ postaw proreligijnych reprezentujg ci, ktérzy okreslaja siebie jako
wierzacych lub gleboko wierzacych i w miare regularnie praktykujacych.
Wiara wydaje si¢ im szczegélnie wazna w nadawaniu sensu codziennoSci,
u niektérych jest nacechowana tradycja i przeszlo$cig. Staraja si¢ oni po-
zytywnie odpowiedzieé¢ na oczekiwania 1 wymagania Kosciola, nawet w przy-
padkach doswiadczanego konfliktu pomiedzy koscielnym i Swieckim systemem
wartoSci.

Religijnosé ta jest w znacznej mierze okre§lona instytucjonalnie i ukie-
runkowana na propagowany przez Ko$ciél model religijno$ci oraz zwigzane
z nim oczekiwania. W zbiorowosci katolikéw o religijnos$ci koécielnej jest pewna
cze$é mlodziezy o intensywnych postawach religijnych. Mlodziez ta ma
szczegdlnie rozwinigte postawy prospoleczne (nastawienie na dobro ponad-
osobiste), wyrazniej widzi sens swojego zycia, jej postawa religijna wiaze sie
ze strukturg calej osobowo$ci*®. Stara sie ona autentycznie stosowaé w prak-
tyce wybrany system warto$ci. Religijnosé jest tu bardziej sprawg przezycia
osobistego niz formy i powierzchownego rytualu, jest centralnym motywem
nadajgcym poczucie sensu zycia. Dominuje typ wartoSciowania konsekwentnie
religijnego.

Koécidl nie zawsze udziela mlodym dostatecznie znaczacych odpowiedzi
na pytania i problemy, jakie stawia przed nimi zycie. Zaznaczajaca si¢ w rze-
czywisto$ci spolecznej religijno§é ma przede wszystkim charakter selektywny
i charakteryzuje si¢ czeSciows identyfikacja z wiarg i moralnoscia chrzesci-
jansks. Ma ona profil czesciowo koscielny, czeSciowo zdystansowany wobec
Koéciola (odbiega od formalnych oczekiwan Kosciota). Religijnosé staje sie
niekiedy bardziej faktem kulturowym niz kwestig wiary.

W procesie sekularyzacji §wiadomos$ci mlodziezy nie dochodzi do mo-
dyfikacji ogélnych pogladdéw religijnych, lecz raczej pogladéw w odniesieniu
do bardziej konkretnych tre§ci dogmatycznych i szczegolowych norm moral-
nych. Religijno$é przestaje byé wartoSciyg strukturalng, wokol ktérej grupuja
si¢ inne wartosci lub caly system warto$ci jednostki. Przemiany w swiadomo$ci

45 W zbiorowoéci mlodziezy szké6l érednich Lublina 2,59, badanych zaliczonych zostalo
do kategorii katolikow o poglebionej religijnosci, 48,29, — do katolikéw poboznych, 32,5% —
do katolikéw selektywnych, 15,7% — do théw obojetnych i 1,09, — do katolikéw zlaicy-
zowanych (J. Chra p e k. Religijnodé a recepcja programow telewizyjnych przez mlodziez. ,,Rocz-
nilki Nauk Spolecznych’ VIII:1980 s. 178—179).

4¢Por. Z. Pochmara-Wysoczyfniska. Religijno$§¢ mlodziezy. ,,Przewodnik Ka-
tolicki’” 19856 nr 16.



28 JANUSZ MARIANSKI

religijno-moralnej sy szersze niz przeksztalcenia w sferze zewnetrznych za-
chowan rytualno-kultowych. Sposréd norm moralnych szczegélnie tracg na
znaczeniu jako malo przydatne w zyciu codziennym niektére normy odnoszace
sie¢ do moralno$ci malzensko-rodzinnej.

,,oelektywnos¢” jest zawsze pewnym procesem zyciowym, a hie pojedyn-
czy decyzjg. W wybiérczym podejéciu do religii nie zawsze dominuja elementy
w peli Swiadomego i intelektualnego wyboru, wolnego od determinant spo-
lecznych negatywnych i pozytywnych, lub w pelni krytyczne przewartoscio-
wanie stosunku do religii. ,,Wybdr”’ indywidualny pozostaje pod przemoznym
cigzeniem uwarunkowan spoleczno-kulturowych, wynika 2z konkretnych
sytuacji i potrzeb zyciowych wspdlczesnego czlowieka, z subiektywnie rozu-
mianych wymogdéw cywilizacji wspdlczesnej i zmieniajacych sie nowoczesnych
warunkéw zyecia.

,,oelektywnosé” postaw wobec religii w srodowiskach mlodziezowych ma
wydzwiek bardziej negatywny niz pozytywny, bardziej charakter praktyczny
niz teoretyczny, w konsekwencji za$ nie zawsze jest wyborem w peli $wia-
domym i zindywidualizowanym, opartym na osobistych przemysleniach
i refleksji intelektualnej. ,,Wybidrczosé”’ nie zawsze prowadzi do konstruk-
tywnego upodmiotowienia religijnoéci jednostki, lecz jest sposobem uwolnienia
sie spod bezposredniego wplywu Kosciola. Niektére upowszechniajace sie
wartosci, jak wolnoéé, autonomia, samourzeczywistnienie sie itp. popieraja
pewien rodzaj neoindywidualizmu i sg interpretowane jako sprzeczne z wiara
objawiona*’.

Mlodziez o postawach selektywnych wobec religii odbiega od teoretyczne-
go modelu wychowania religijnego, wykazuje wiele cech sprzecznych z oficjal-
nymi oczekiwaniami KoSciola. Niekiedy pojecia religijne sa przemieszane
z ideologia laickyg. Wartosci nie realizowane mogag przestaé byé wartosciami
w Swiadomosci mlodziezy. Z punktu widzenia za$§ tozsamosci chrzescijanskie;}
nalezy pytaé¢ o status religijny czlowieka, ktéry wybiera z norm i wartosci
religijnych to, co jest mu w danej chwili wygodne, kwestionuje niektdre
prawdy wiary, usprawiedliwia odchylenia od norm religijno-moralnych, nie
posiada trwalej orientacji na wartoéci chrzeécijariskie. Te ostatnie, jezeli
wystepuja, nie stanowig czynnika integrujgcego §wiat wartosci jednostki.

Religijnosé selektywna wykazuje wiele cech wspélnych z religijnoscig
zewnetrzng, ale sie z nig nie utozsamia*®. Uznanie siebie za wierzgcego nie zawsze
oznacza akceptacje nawet najbardziej podstawowych dogmatéw chrzescijari-
skich. Przyjmowanie niekoherentnych twierdzen moze jednak swiadeczy¢, ze
te twierdzenia nie maja juz wartosci w ocenie zainteresowanych. W $wietle
dotychezasowych badan socjologicznych nie jesteSmy w stanie powiedziec,
w jakim stopniu na przelomie lat siedermdziesigtych i osiemdziesigtych doko-

47Rezschazy, jw. s. 282.
48 Por. Z. U chn ast. Psychologiczne aspekty motywacji religijnego zachowania. ,,Czesto-
chowskie Studia Teologiczne” 5:1977 s. 313—327.
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nywal sie pozytywny zwrot w religijno§ci mlodziezy na plaszczyznie zycia
codziennego. W kazdym badz razie postawy selektywne wobec religii — z ich
réznymi odcieniami i specyfikg — sa najbardziej rozpowszechnione wsréd
mlodziezy. Ta tendencja jest na tyle spolecznie znaczgca, ze nalezy jg braé
pod uwage. Kladzie sie ona dlugim cieniem na stan religijnoSci mlodziezy
polskiej, nadajac problemowi wymiar ,kryzysowy”.

Trzeci zasadniczy typ postaw mlodziezy wobec religii to mlodziez zlaicy-
zowana, w znacznym stopniu ,,wyzwolona’’ spod wplywéw Kosciola. Na ogét
mlodziez ta deklaruje niewiare, czasem obojetno$¢é w sprawach wiary, nie
praktykuje lub tylko doraznie uczeszcza do kosciola. Dostrzega jedynie
okazjonalng role religii. Formalne odrzucenie wiary nie jest réwnoznaczne
z brakiem jakiejkolwiek partycypacji w kulturze religijnej i totalnym igno-
rowaniem wartosci chrzescijanskich. Czesé ludzi mlodych przyznajacych sig
do ateizmu aprobuje ogdélnohumanistyczne treSci etyki chrzescijanskiej
i z tego wzgledu akceptuje w okreslonych ramach wychowanie religijne dla
swoich przyszlych dzieci. Nie zawsze na miejsce odrzuconych wierzen reli-
gijnych powstaja nowe swoiste przekonania i postawy. Dominuje wéwezas
indyferentny stosunek do religii, nakazéw wiary i KoSciola.

W $wiatopogladzie religijnym, jak i laickim mlodziezy mozna odnalezé
wiele niesp6jno$ci i niekonsekwencji. Tylko systemy teoretyczne tworzone
przez filozoféw sa spdjne, moralnos$é codzienna pelna jest niekonsekwencji
i niespéjnosci. U mniejszo$ci mlodziezy mozna odnalezé postawy wobec religii
0 charakterze jednoznacznym i w pekli konsekwentnym. W koncu nalezy
podkresli¢, ze polskie badania socjologiczne nie pozwalaja w zasadzie uchwyecié
gytuacji, w ktérych pewne osoby przejawiajg formy religijnosci calkowicie
prywatnej i pozainstytucjonalnej. Sa to przypadki raczej sporadyczne.

Czynniki wzrostu religijnosci jako ,,wiary narodu”

Zahamowanie rozwoju postaw selektywnych wobec religii, a zwlaszcza
niewgtpliwy wzrost religijno§ci rozumianej jako ,,wiara narodu” domaga si¢
wytlumaczenia, w sensie wskazania na hipotctyczne przyczyny, ktére go
ksztaltowaly w okreslony sposéb. Socjologowie marksistowscy mdéwig o stag-
nacji lub zahamowaniu proceséw laicyzacyjnych w skali globalnej, inni o pod-
niesieniu nastrojéw religijnych. Zaréwno katolicy, jak i marksiéci zgadzajs
sie, ze o ile w latach pieédziesiatych i sze$édziesiatych mieliSmy do czynienia
ze spadkiem deklaracji proreligijnych, to od poltowy lat siedemdziesigtych
nastapil powolny wzrost tych deklaracji i zahamowanie spadku praktyk re-
ligijnych w $rodowiskach mlodziezowych.

Nasuwa si¢ pytanie, jakie to czynniki wplywaja lub przynajmniej in-
tensyfikujg pozytywne zmiany w religijnoéci. W analizie tego zagadnienia
zwrécimy uwage na niektére czynniki wyjasniajace bezposrednio lub posrednio
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religijno$é, bez proby wyczerpania szerokiego zagadnienia uwarunkowan
religijno$ci mlodziezy polskiej. Zmiany w postawach wobec religii zostaly
spowodowane przez wiele przyczyn (kumulacja), ktérych dzialanie zbieglo sig
w czasie 1 stworzylo korzystny klimat dla oddzialywan religijno-ko$cielnych.

Pomijamy te czynniki, ktére od lat ksztaltuja decydujaco postawy i za-
chowania religijne mlodziezy polskiej (np. kultura religijna rodziny). Reli-
gijnosé wystepujaca w spoleczenstwie tylko do pewnego stopnia zalezy od
obecnego stanu tego spoleczenstwa. Jej profil zalezy takze od dalszej i blizszej
przeszlo$ci (uwarunkowania historyezne). Zwiazki te nie zawsze sg bezposred-
nie i latwo czytelne. Socjologia prébuje uchwycié przede wszystkim zewnetrzne
uwarunkowania czy korelaty, ktére nie determinuja jednak do konca reli-
gijnosci.

a) CZYNNIKI WEWNATRZKOSCIELNE ODRCDZENIA DUCHOWEGO

W okresie powojennym laicyzacja laczyla sie z szerokim procesem prze-
obrazen spolecznych i politycznych. Kosciét — majace do dyspozycji srodki
,,ubogie’”” — umiejetnie przeciwstawial sie jej, stosujac duszpasterstwo masowe,
skierowane na przecigtnego katolika. Organizowane akcje religijne o charak-
terze diecezjalnym, regionalnym, ogdlnopolskim sprzyjaly poglebieniu Swia-
domoéci religijnej i narodowej w spoleczenstwie polskim, stuzyly utrzymaniu
wewnetrzne] zwartosci i spoistosci Kosciola. Poprzez udzial manifestacyjny
w masowych praktykach religijnych dokonywal si¢ szybciej proces identyfi-
kacji z Kosciolem niz przez oddzialywania $wiatopogladowo-doktrynalne.
W tym sensie religijnoéé miala cechy ,,ludowe” (Kosciél ludowy w sensie
socjologicznym). Kosci6él dostosowywal swoje oddzialywanie do zmieniajace]j
sig¢ sytuacji w kraju i doskonalil skuteczno$¢ swego oddzialywania. Pomimo
silnego propagowania ideologii marksistowskiej nie doszlo do wyeliminowania
z publicznego obiegu konkurencyjnych propozyecji religijnych.

Koscidl usilowal zawsze w okresie powojennym przemawiaé¢ w imieniun
calego spoleczenstwa jako ,,sumienie narodu” podkreslajac tozsamo$é in-
teres6w Ko$ciola i narodu, odpowiedzialnoéé za dobro wspdlne Kosciola
i narodu oraz domagajac sie neutralnosci §wiatopogladowej panstwa socjalis-
tycznego. Dzialalnoéé Kosciola w sprawach spoleczno-moralnych utozsamiano
niekiedy z dzialalnoscig polityczna, stawiajac zarzuty Kosciolowi, ze wyko-
rzystuje trudnoéci i bledy poszczegdlnych ekip rzadzacych dla swoich celéw,
ze chce byé konkurencyjng alternatywa dla instytucji §wieckich.

W latach szeéédziesigtych gléwny nacisk byt polozony w naszym kraju na
duszpasterstwo masowe i parafialne, ale juz wtedy zaczeto rozwijaé rozmaite
formy duszpasterstwa specjalistycznego, szczegélnie promlodziezowego. Od
kilku lat intensyfikuje si¢ duszpasterstwo srodowisk tworczych, duszpaster-
stwo rolnikéw i robotnikéw. Bez watpienia w latach 1975—1985 Koéciét
zintensyfikowal swoje oddzialywanie duszpasterskie, udoskonalil metody
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1 techniki pracy. Réznego rodzaju nieformalne wspélnoty religijne stanowia
dogodna przestrzen dla artykulacji egzystencjalnych probleméw mlodziezy
i ,,teren”’ mlodziezowego ozywienia duchowego (np. ruch oazowy . Swiatlo-
Zycie”). Rozwijajacy sie w wielu diecezjach ruch pielgrzymkowy zmienia
swd] charakter: z regionalnego na ogdlnokrajowy, z folklorystycznego na
poszukiwanie glebszych przezyé religijnych.

Masowym zjawiskiem jest katechizacja mlodziezy. Wedlug badan mark-
sistowskich udziat maturzystéw w nauczaniu religii wzrést w latach 1977—
1980 z 61,69, do 77,4%,. W klasach nizszych poziom uczestnictwa w katechezie
by} odpowiednio wyzszy*°. W zbiorowoéci maturzystéw z kilku miast Polski,
badanych przez M. Radwana, wskaznik mlodziezy uczestniczace] w kate-
chizacji wynosil 88,249,3°. Wedlug raportu opracowanego dla celéw Episko-
patu Polski udzial mlodziezy szkdl srednich w katechizacji jest zréznicowany.
W wielkich miastach rzadko przekracza 609,, w malych miastach jest wyzszy.
Mlodziez szkél zawodowych uczeszcza na katecheze w 359,—409,5!.

W ostatniej dekadzie nastapil iloSciowy i jakosciowy wzrost duchowien-
stwa diecezjalnego i zakonnego. Seminaria Duchowne w Polsce nie notuja
tzw. kryzysu powolan kaplanskich ani w zakresie naboru na pierwszy rok
studiéw seminaryjnych, ani w zakresie §wiecert kaplanskich. Od polowy lat
siedemdziesiagtych nastapil wzrost liczbowy klerykéw w Seminariach Duchow-
nych i §wiecenn kaplaniskich. W 1971 r. liczba alumnéw diecezjalnych i zakon-
nych wynosila ogélem 4088 oséb, w 1982 r. — 7225 os6b. Liczba neoprezbi-
teréw diecezjalnych i zakonnych podniosta si¢ z 557 oséb w 1977 r. do 775
0séb w 1982 r.52 Wazrasta liczba obiektéw sakralnych i ich techniczne wypo-
sazenie. To wszystko niewatpliwie sprzyja szerszemu docieraniu tresci reli-
gijnych do mlodziezy.

Dzialalno$é duszpasterska Kosciola wplywa z pewnosciag na poglebienie
religijnoSci w pewnych kregach mlodziezy polskiej. Idzie tu nie tylko o regu-
larnoéé praktyk religijnych, ale i o przemiany jako$ciowe motywacji praktyk
i wiary, o dowarto$ciowanie wspélnotowego wymiaru religijnosei, o uswiado-
mienie sensu i znaczenia rytéw liturgicznych, o swoisty ,,racjonalizacje”
i éwiadomy wybdr swiatopogladu religijnego. Powoli dokonuje si¢ promocja
wyksztalcenia religijnego. Mlodzi stajg sie bardziej pouczeni w sprawach wiary.

Dzialajac na plaszezyznie ogdélnonarodowej Kosciél jakby ,naklada sig”
na spoleczenstwo globalne i zachowuje swoja tradycyjna role lacznika wartosci
religijnych i narodowych, opiekuna kultury i straznika wartoéci podstawowych
(funkcje opiekuricze w stosunku do narodu, zwlaszcza w okresach zagrozenia).

49 7. Kawecki. Poglagdy mlodziezy na miejsce ¢ role Kosciola w Zyciu spolecznym. W:
Mysl katolicka © socjalizm. Polemiki Ideologiczne. Red. J. Ladyka. Warszawa 1983 s. 127.

S0Raedwan, jw. s. 3—4.

51 Zob. Paina, jw. s. 87—102.

5237, Zdaniewicz. Kodcidt katolicki w Polsce 1945—1982. Poznan—Oltarzew 1982 s.
44—53.
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Podkresla on niezalezno$é i autonomie narodu, zdolnego do wlasnej inicjatywy
i odpowiedzialnosci, jego indywidualne i wspélnotowe aspiracje, a takze po-
czucie godnosci i podmiotowosci. Dostarcza wreszeie ocen moralnych odnoénie
do spolecznych zachowan jednostek i grup spolecznych, przyczynia si¢ do
tworzenia autentycznych wiezi miedzy ludZmi.

Przyznaja to takze socjologowie marksistowscy, traktujac Kosciél jako
wazny uklad integrujacy spoleczenstwo. ,,A choé wiele przyczyn zlozylo sie
na t¢ trudng sytuacje — zauwaza D. Markowski — to trudno byloby za-
przeczy¢ tezie, ze uksztaltowana $wiadomosé religijna nie pozostawala i nie
pozostaje bez zwigzku ze $wiadomoscia narodows i panstwows. O ile przez
dziesigtki lat Swiadomosé religijna wystepowala przede wszystkim w skali
spolecznoéci lokalnej — jak to mialo miejsce w tradycyjnej religijnosci ludowe;j
— to od kilkunastu lat, z chwila modernizacji parafii i zmian ogélnocywili-
zacyjnych, nastapilo zjawisko polegajace na tym, ze stala si¢ ona osia inte-
grujacs znaczng cze$é spoleczenstwa jako wielka grupe, a nie tylko okreslong
wie$, miasteczko, parafie itd.”’s3

Nie sposéb pominaé oddzialywan zwigzanych z wyborem kard. Karola
Wojtyly na papieza i dwéch jego wizyt duszpasterskich w naszym kraju.
Stworzyly one bardziej dogodng sytuacje dla dzialalno$ci Kosciola w Polsce,
ozywily nadziej¢ na umocnienie wolno$eci i praw narodu polskiego, staly sie
powodem do dumy narodowej i poglebieniem procesu budowania tozsamosci
spolecznej. Wedlug opinii wigkszo$ci Polakéw te fakty beda mieé wplyw na
religijnosé spoleczenstwa. Wybér kard. Wojtyly na papieza przyjelo z entuzjaz-
mem lub zadowoleniem 93,19, badanych w 1979 r., a 83,59, badanych odnioslo
si¢ z pelng aprobats do pierwszej wizyty Jana Pawla 1I w naszym kraju.
Podawane motywacje mialy zaréwno religijny, jak i narodowo-patriotyczny
charakter®4.

Bezposrednie lub posrednie spotkania Jana Pawla II z mlodzieza podczas
jego pielgrzymek do ojezyzny byly dla wigkszo§ci waznym przezyciem na-
rodowym i religijnym, dla wielu Zrédlem ozywienia potrzeb religijnych, pogle-
bieniem wiary w Kosciél i jego poslannictwo oraz zmiany dotychczasowego
stylu zycia. Dla wszystkich, tzn. dla spoleczenstwa, byly one przezywaniem
tego samego w ogromnej masie, niezaleznie od wladzy panstwowej i jej dyrek-
tyw kierowniczych®5. Wzroslo znaczenie tresci religijnych w mysleniu o czlo-
wieku i spoleczenstwie.

Umocnienie si¢ autorytetu Kosciola poprzez osobe Jana Pawla II stalo
sie¢ czynnikiem sprzyjajacym upowszechnianiu si¢ pozytywnych postaw wobec

$3D. Markowski. Polityczne & strukturalne determinanty kryzysu s$wiadomosci spolecznej
w Polsce. ,,Problemy Marksizmu-Leninizmu’ 1983 nr 3—4 s, 19—20,

54Czerwinski, jw. s. 201—208.

55Zob. G. Bakuniak, K. Nowak. Proces ksztallowania sig $Swiadomosci zbiorowe-
w latach 1976—1980. W : Spoleczenistwo polskie czasu kryzysu. Przeobraienia swiadomoset 1+ waj
rianty zachowaii. Red. S. Nowak. Warszawa 1984 s. 223—229.
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religii i zobowigzaniem do odnowy moralnej narodu. Proces odnowy religijnej
(czy zahamowanie procesdw laicyzacji) rozpoczal si¢ wezesniej, jeszcze przed
wyborem kard. Wojtyly na papieza. Jego pielgrzymki do kraju procesy te
wzmocnily, unaoczniajagc Polakom ich indywidualng i spoleczna godnosé
wiary, godno§é i tozsamo$¢ narodowsy oraz spoleczng sile katolicyzmu®S.
Z procesami tymi zbiega sig odkrywanie w przezyciach i dzialaniach zbioro-
wych wymiaru duchowego, a takze szukanie oparcia réznych form zycia spo-
lecznego na ladzie moralnym.

b) PRZYCZYNY SPOLECZNE, POLITYCZNE [ GOSPODARCZE OZYWIENIA RELIGIINEGO

Procesy spoleczne, jakie dokonaly sie w Polsce w latach osiemdziesigtych,
nie mogly pozostaé¢ bez nastepstw i wplywu na Swiat wartosci i dzialan reli-
gijnych mlodziezy. Niezaleznie od ich tragicznego tla indywidualnego i spo-
lecznego, negatywnych skutkéw w stanie psychicznym naszego spoleczenistwa,
,,wstrzasy’’ spoleczno-polityczne pelnig pozytywna role z punktu widzenia
odnowienia religijnego i poglebienia wiezi przynaleznosci do Kosciola. Na
niektére uwarunkowania spoleczno-polityczne i ekonomiczne ozywienia reli-
gijnego zwrécimy szczegélng uwage. Poza sfera rozwazan pozostang czynniki
historyczne i mikrosocjologiczne.

W latach siedemdziesigtych narastal w sferze uznawanych wartosci
proces wycofywania si¢ Polakéw w sfer¢ prywatnosci i niecheé dv angazowania
sie w dzialania spoleczne. Pomiedzy identyfikacjs z najblizszym kregiem ro-
dziny i przyjaciél a identyfikacja z narodem wytwarzal si¢ obszar proézni
socjologicznej. Istnialy okreSlone mechanizmy powodujace utrate energii
spolecznej i blokujace dzialalno§é spoleczng, zwigzane miedzy innymi z nie-
wrazliwodcia — jak to okresla S. Nowak — ,,Swiata instytucji”’ na potrzeby
,,Swiata ludzi”’ czy wrecz poczucie zagrozenia ,,$wiata ludzi’’ ze strony ,,Swiata
instytucji”’*7 Polaryzowatl sie podzial na ,,majacych wladzg” i szerokie masy.

Koscidl, nie zaangazowany bezposrednio w sprawy spoleczno-gospodarcze,
rezerwowal sobie prawo oceny moralnej zachodzgcych proceséw i przemian.
Krytyka negatywnych zjawik spolecznych byla podejmowana z punktu wi-
dzenia Ewangelii, nie za$ z pobudek zaangazowania politycznego w Zycie kraju.
Koécidl nie ma strategii politycznej, lecz ewangelizacyjng, stad broni si¢ przed
weigganiem go w atmosfere walki réznych ugrupowan spotecznych i polityez-
nych. Ideowo-moralne propozycje Kosciola stawaly si¢ dos¢ atrakcyjne nawet
dla mlodych stojacych dotychezas ,,na uboczu” Szukali oni w Kosciele szansy
uporzgdkowania warto§ei doczesnych wedlug praw wiary.

56 Zob. A. Biela. Psychologiczne aspekty pielgraymki Jana Pawla II do Polski w dniach
od 2 do 10 czerwca 1979 r. ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne’” 13:1980 s. 233—278.

578. Nowak. Wartodci i postawy spoleczne. W: Systemy wartosci a wzory konsumpcjs
spoleczeristwa polskiego. Praca zbiorowa. Warszawa 1980 s. 294.
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W latach siedemdziesigtych zmniejszyla sie krytyka $wiatopogladu re-
ligijnego ze strony o$rodkéw laickich, zmniejszylo sie natezenie na upowszech-
nianie §wiatopogladu marksistowskiego®® Wymiar moralny wychowania
zostal w znacznym stopniu zastapiony wymiarem politycznym, a w polityce
podlegaly redukeji motywacje ideologiczne. Ideologia socjalistyczna przestala
sprawnie oddzialywaé¢ w kierunku rzeczywistego szerzenia hasel sprawiedli-
wosci spolecznej. Poglebil sie rozziew miedzy plaszczyzng deklaracji i praktyki.
Wielu zwatpilo w samg idee egalitaryzmu i sprawiedliwosci spolecznej.

Brak wplywu na sytuacje, w ktérych ludzie zyli, a zwlaszcza pozorowany
udzial szerokich kregéw spoleczenstwa w sprawowaniu wladzy, mialy swoje
reperkusje w znanej powszechnie niecheci ludzi mlodych do dzialalnosSci
w organizacjach mlodziezowych o szerokich i §cisle ideologicznych programach
dziatania. Organizacje te nie siegaly do rzeczywistych potrzeb i aspiracji
mlodego pokolenia, w praktyce zapewnily jedynie podmiotowos§é fasadows.
Zostal uruchomiony ,,drugi bieg” wartodci spolecznych i kulturowych obok
oficjalnego.

Niezadowolenie z funkcjonowania systemu ekonomicznego i politycznego
kraju bylo przed 1980 r. powszechne. Nastapilo obnizenie poziomu i jako$ci
zycia. Wiladza, ktéra miala ,,daé¢” awans spoleczny, zapewnié¢ nauke, prace
i zarobek, zagwarantowaé mieszkanie, wysoksa stope zyciowa, §wiadczenia
socjalne, rozrywke kulturalng itp., nie dotrzymala w pelni i na dluzsza mete
skladanych obietnic. Nie udalo si¢ utrzymaé trendu wzrostu gospodarczego
»gwarantowanego”’ na zawsze. Zagrozenie minimalnego zabezpieczenia eko-
nomicznego, a tym bardzie] niezaspokojenie potrzeb wyzszego rzedu, po-
wodowalo okreslone zmiany w swiadomosei spolecznej.

W ostatniej dekadzie wzrastal krytycyzm mlodziezy wobec realiéw zycia
gospodarczego i spoleczno-politycznego w naszym kraju. Dlugo trzeba bedzie
czekaé, by przywrécié instytucjom reprezentujacym te dziedziny zycia wia-
rygodnosé. Podejrzliwy stosunek do autorytetéw instytucjonalnych, zwlaszcza
o zabarwieniu ideologicznym, utrzyma si¢ jeszcze przez blizej nieokreslony
czas. Warto tu podkreslié, ze co czwarty student lédzki —- jak wynika to
z sondazu z 1982 r. — wyjechalby na stale z Polski i zamieszkal za granica®?.
Znaczna cze$¢ mlodziezy opolskiej w 1982 r. wiazala swoje perspektywy
zyciowe z wyjazdem tamze. Swoje plany zyciowe chcialoby realizowaé¢ za
granicg 389, badanych studentéw z Opola, 269, mlodych malzenstw robot-
niczych, 369, mlodych malzenstw inteligenckich i 129, mlodych malzenstw
wiejskich®®.

58 Por. W. M. Sokolow. Cechy charakterystyczne niektsrych swiatopoglqdowych i moralnych
postaw mlodziezy radzieckiej w epoce rewolucji naukowo-technicznej. W: Humanizm socjalistyczny.
Red. T.M. Jaroszewski. Warszawa 1980 s. 253.

SLewandowski, jw. s, 9.

9Jacher, jw. s. 102.
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Wsréd studentow warszawskich w 1983 r. tylko 289, badanych pragnelo
bezposrednio po studiach podjaé prace zawodows. Czeéé chceialaby kontynu-
owaé studia na innym kierunku, podjaé prace na wlasny rachunek, w firmie
polonijnej lub zakladzie prywatnym. Wreszcie 139, badanych pragnelaby
wyjechaé¢ na dluzej za graniceS!. Jeszcze w 1978 r. 829, studentéw war-
szawskich wybieralo jednoznacznie Polske jako miejsce stalego zamieszkania,
w 19283 r. wskaZznik ten zmalal do 609,°2.

Te fakty jako miary spolecznej frustracji w naszym kraju budzg powazne
zaniepokojenie. Zbyt duzy odlam mlodziezy pragnie realizowaé swoje plany
i oczekiwania poza krajem i wigze perspektywy zyciowe z wyjazdem za granice.
Poczucie tymczasowosci i stany pofrustracyjne pewnej czesci mlodziezy mogg
w pewien sposdb ksztaltowaé stosunek do religii, niekoniecznie zawsze pozy-
tywnie. Rozwijaja si¢ na przyklad ostatnio w naszym kraju rézne ruchy
o charakterze parareligijnym (joga, zen-buddyzm, grupy medytacyjne,
spirytyzm itp.).

Glebokie kryzysy spoleczne i gospodarcze wprowadzaja niepewnoéé jutra
i wyrazne ograniczenia w aspiracjach zyciowych mlodego pokolenia. ,,Mlo-
dziez bez perspektyw’, ,,pokolenie stracone”’ — moéwig niektérzy z nadmierng
troska o mlodym pokoleniu lat osiemdziesiagtych. W fazie przedluzajacej sie
frustracji w skali masowej, w sytuacji zalamania si¢ nadziei i wiary w lepsze
jutro, latwo rodza si¢ postawy wycofania, rezygnacji, biernosei i apatii, dalej:
zachowania patologiczne, jak i szukanie w religii jako ,,warto§ci — ucieczce”
oparcia psychicznego i Zrédla sensu zycia. W sytuacji narastajacego poczucia
niepewnosci rcligia staje si¢ sanktuarium, w ktérym mozna sig¢ bezpiecznie
schronié i byé sobg.

Frustracja spoleczna, stresy i zalamania psychiczne, utrata wiary w sens
tego co si¢ robi, bylyby z pewnoScia bardziej powszechne, gdyby zabraklo
Kobciola. Jezeli nawet zgodzimy sie, ze funkcje terapeutyczne sa dla religii
drugorzedne, to w ostatnich latach w sytuacji réznorodnych zagrozeri psycho-
spolecznych i rozchwiania moralnego wartosci religijne istotnie te¢ funkcje
pelily w stosunku do czesci mlodziezy polskiej. Nie znaczy to bynajmniej,
ze przejawy odrodzenia religijnego dadza si¢ sprowadzi¢ do symptomdw
ucieczki od probleméw zycia codziennego i szukania azylu psychicznego
w religii. Powaznym bledem z duszpasterskicgo punktu widzenia byloby
dazenie do zapewnienia czlonkom Koéciola komfortu psychicznego 1 wyzwa-
lanie ich z konfliktéw i komplekséw wewnetrznych, za ceng¢ rezygnacji z ist-
totnych zadan Koéciola. Ekstensywne rozumienie funkeji Koéeiola, podno-

61 Zob., A. Sulek. Przemiany wartodci iyciowych mlodziezy polskiej. Wyniki badui —
obserwacje — spekulucje. W: Spoleczeristwo polskie czasu kryzysu, jw. s. 267.

623, N o w a k. Postawy, wartodci © aspiracje spoleczeristwa polskiego. Przeslanki do prognozy
na tle przemian dotychczasowych. W: Spoleczeristwo polskie czasu kryzysu, jw. s. 457.



36 JANUSZ MARIANSKI

szgce niejednokrotnie jego autorytet moralny w spoleczenstwie, moze niesé
w sobie niebezpieczenstwo redukcjonizmu, przypisujacego Kosciolowi bardziej
funkeje ,,$wieckie’’ niz religijne.

Bardzo wielu ludzi mlodych dostrzega w religii wartosci spoleczno-
-moralne oraz §rodek zaradeczy przeciwko zlu, jakie pojawia sie we wspélczes-
nych stosunkach miedzyludzkich. Koéciél — wedlug tych opinii — posiada
duzy autorytet i doswiadczenie w sprawach wychowania oraz stwarza szanse
odrodzenia moralnego jednostek i narodéw. Wedlug sondazu Instytutu Badan
nad Mlodziezg w latach 1981—1982 tylko nieznacznie zmniejszyl sie krag
mlodziezy odmawiajacej KoSciolowi autorytetu moralnego (z 4,19, do 4,99,).
Kosciél wyprzedzal zdecydowanie w sferze prayznawanego mu autorytetu
wszystkie inne gléwne sily polityczne w naszym kraju®3. Cieszac si¢ autory-
tetem i zyczliwym poparciem S$rodowisk mlodziezowych Koscidl zacigga od-
powiedzialno$é za ksztaltowanie postaw moralnych i spolecznych mlodego
pokolenia w wigkszym zakresie niz to bylo przed 1980 r. Nie mcze wigc obeiazaé
wylaczna odpowiedzialnoscia za niewlasciwe (aspoleczne) postawy i nihilis-
tyczny stosunek do zycia wladze polityczne i §wieckie instytucje wychowujace.
Odpowiedzialno$¢ za kondycje moralng mlodego pokolenia jest wspdlna.

Ze wzgledu na wazno$é czynnikéw spoleczno-ekonomicznych i politycz-
nych wspélwarunkujacych ozywienie religijne w Polsce niektérzy moéwig, ze
nie tyle wzrosla funkcja religijna KoSciola, ile raczej funkcja spoleczno-peli-
tyczna lub etyczno-polityczna. Nie podzielajac tej opinii mozna jednak
wysunaé hipoteze, wedtug ktérej ,,przeplyw’’ religijnoéci bardziej spowodowaly
przyczyny spoleczno-psychologiczne niz wewnatrzkoscielne. Jezeli te ostatnie
nie zostang zintensyfikowane w najblizszych latach, dzialanie za§ pierwszych
ulegnie oslabieniu, wéwczas ,,0dplyw’ moze przyj$é réwnie szybko jak ,,przy-
plyw” Mozna by cieszy¢ si¢, gdyby tak nie nastapilo.

Nalezaloby do$é¢ pilnie $ledzi¢ rozmaito$é czynnikéw oddzialywujacych
na religijnos¢ mlodego pokolenia Polakéw, by fascynacja zjawiskami religij-
nymi byla czym$ trwalym, nie za$§ tylko sezonowym epifenomenem, by
Koécidl nie przestat by¢é zbyt szybko ,,jedyny ojezyzna’’ dla nowo nawréconych.
Religijnoéé nie da sie sterylnie wypreparowaé z caloksztaltu zycia spolecznego,
a w tej mierze, w jakiej jest sprawg ludzka, nie jest wylaczona spod praw
rzadzacych zyciem spolecznym. Kontekst spoleczno-kulturowy, w ktéry jest
uwiklana religijnod¢ mlodziezy, jest ogromnie rozlegly i skomplikowany,
a zwiazki wzajemne wspdlpracujacych zjawisk trudno jest jednoznacznie
okreslié.

63 Zob. Gesicki, Nowacki, jw. s. 54. W grupie badanych ucznidéw szkol srednich
z Polski centralnej dziewczeta znacznie czeiciej niz chlopey deklarowaly gleboka wiare, nato-
miast w kategoriach ,,ponizej wierzacego’’ zazneczala sig swoista rownowaga (Pajka, jw.
s. 125).
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Uwagi konicowe

Jest rzeczg niemozliwag w ramach krétkiego opracowania zaprezentowaé
dokladnie dorobek i rezultaty dotychczasowych poszukiwan badawczych
w dziedzinie postaw religijnych mlodziezy polskiej, a zwlaszcza zrekonstruowaé
1 opisa¢ w calodci zjawisko okreslane jako ozywienie czy odrodzenie religijno-
-duchowe. Nalezaloby zaplanowaé i przeprowadzi¢ badania systematyczne
1 panelowe (lub powtarzane), obejmujace caloéé mlodziezy polskiej (mlodziez
uczaca sie w szkolach érednich, mlodziez studiujgca, mlodziez pracujaca). Na
dzi§ nie mamy pelnej odpowiedzi na pytanie o odrodzenie religijne mlodziezy
polskiej, laczace] w jedna spdjng calo§é hipotezy i wiedze empiryczng. Dane,
jakimi dysponujemy, nie wystarczaja do wyciagniecia wnioskéw ostatecznych.
Wiedza empiryczna niepelna jest jednak lepsza niz zadna. Socjologiczny
obraz religijnosci mlodziezy ,,naszego czasu i srodowiska’ domaga sie wielu
uzupekien.

Przedstawiona charakterystyka religijnosci mlodziezy polskiej ujawnia
pewne aspekty zycia religijnego na plaszczyznie ,,wiary narodu” i religijno$ci
zycia codziennggo. Nie tworzy ona caloSci monolityczne] i niezréznicowanej.
O specyfice religijnoéci mlodziezy decyduje wlasnie sklonno§é do manifesto-
wania autoidentyfikacji religijnych i uczestnictwa w praktykach religijnych.
Ozywienie religijne nastapilo szczegélnie wyraznie na plaszczyinie religijnosci
narodowej. Nawet w niektérych s§rodowiskach spolecznych, dystansujacych
si¢ na ogo6l od Kosciola, ateizm przestal byé w modzie. Demonstrowanie po-
staw proreligijnych bylo oceniane przychylnie.

Jest watpliwe, czy wazrost religijnoéci objal — poza niektérymi kregami
ludzi wierzacych — takze plaszczyzne zycia codziennego. W tym $wietle na-
lezaloby z wigkszg ostrozno$cig moéwié o odnowie jako fakcie o szerokim za-
siggu, o odrodzeniu czy renesansie religijno§ci mlodziezy jako calo$ci. Koéciét
nie powinien uwierzyé, ze ma mlodziez calkowicie po swojej stronie. Nie nalezy
sie takze ludzi¢, ze zakoriczyl si¢ proces laicyzacji czy ateizacji srodowisk
mlodziezowych.

To wszystko wskazuje na potrzebe blizszego przyjrzenia sig dokonujgcym
sie procesom przemian, by je glebiej zrozumieé i ocenié. W kazdym badz
razie nie ma zadnych podstaw, by méwié, ze wechodzimy w er¢ pochrzescijar-
skg, w ktérej Koécidl skazany jest na sytuacje diaspory, getta lub rezerwatu
folklorystycznego. Mlody Koscidél polski wskazuje wiele oznak wzrostu. Mozna
by nawet pytaé, czy nie mamy tu do czynienia z religijnoScia umocniong
i niewiarg w epoce postateistycznej? Wazne jest, by swoiScie polska ,,wiara
w Kogciol” przeksztalcala sie w ,religie zycia”, w postawy stricte religijne.

Przedstawiona charakterystyka religijnogci mlodziezy nie moze by¢
traktowana jako cod statycznego i uniwersalnego. Mlodziez podlega bowiem
ciaglym przeobrazeniom, podobnie jak i cala rzeczywistosé spoleczna, w ktorej
ona zyje. Obserwowany wzrost zainteresowan dla probleméw religijnych
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stanowi wazny impuls dla pracy Ko$ciola, celem uksztaltowania trwalych
przyszlosciowych form religijno$ci. Walka o mlodziez trwa, zgodnie z przeko-
naniem, ze kto ma po swojej stronie mlodziez, do tego nalezy przyszlosé.

Jezeli religijno§¢ mlodziezy polskiej mozna ujmowaé w dwéch wersjach:
jako wariant szans i wariant obaw, to obecnie bardziej prawdopodobny wydaje
sie wariant szans. Rzeczywisto§¢ nie daje jednak podstaw do nadmiernego
optymizmu, domaga si¢ natomiast poglebionej ewangelizacji. Obecna mlodziez
zadecyduje o religijnym obliczu spoleczenistwa polskiego w nastepnym stuleciu.
Nalezy wykorzystaé istniejacy potencjal spoleczny religijnosci mlodziezy
polskiej.

THE RELIGIOUSNESS OF THE YOUTH OF OUR TIME
SUMMARY

The author considers the religiousness of Polish youth on two planes: that of the nation
(,,the faith of the people’’) and that of everyday life (,,the religion of daily life’’). He discusses
and verifies in the light of sociological research the following three hypotheses: (a) despite
the changes in its socio-cultural and political context, the religiousness of youth maintains
a kind of continuity — but only on the plane of the faith of the poople; (b) the religiousness
of everdary life is undergoing visible changes in various directions and with varying intensity;
the most pronounced tendency is towards loosening of the ties between religion and morality;
(c) the distinct religious revival is caused by social rather than ecclesial (pastoral) facts.

The general stability of religious belief and practice bears witness to the vitality of ,,the
faith of the people’’ The increase in positive attitudes towards religion at the turn of the decade
varied with social group. Some research suggests that the changes in favour of the religious
world view were stronger among young people from the lower socialcultural strata (working-
-class and peasant youth). The author puts forward the hypothesis that the rising tide of reli-
giousness was due to social and psychological factors rather than pastoral ones and that if the
latter are not strengthened in the next few years while the effect of the former wanes, an ebb
may come as rapidly as did the present surge.



