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MYSL TEOLOGICZNA JOSEPHA RATZINGERA

Artykut jest syntezg teologii aktualnego biskupa emeryta Rzymu. Najpierw
zostaje ukazana kwestia dla niej centralna: Chrystus obecny w Pismie Swie-
tym i w liturgii oraz Jego blisko$¢ w Kos$ciele i w Maryi. Nastepnie ukazane
zostaty filary teologiczne i ontologiczne jego mysli, wsrod ktorych znajduja
si¢ osoba i uzupetniajace elementy: mitos¢, prawda, pickno i nadzieja. Z mysla
o gloszeniu oredzia chrze$cijanskiego Ratzinger ktadzie nacisk zaréwno na
wiare, jak 1 na rozum, a z tej relacji wyplywa jego spojrzenie na teologig,
katechezg 1 przepowiadanie. Wreszcie w tym, co odnosi si¢ do misji, interesu-
jace wydaja si¢ jego stwierdzenia odnosnie do postugi kaptanskiej i Euchary-
stii (z tego wytania si¢ cata teologia ekumeniczna), stworzenia, religii i relacji
Kosciota ze swiatem.

Wyktad ten jest syntezg wczesniejszych studiow historyczno-teologicznych
nad teologia Josepha Ratzingera. Metodologia tego wyktadu bedzie bardziej sys-
tematyczna, pozytywna i opisowa, pozostawiajac krytyke na inny czas. W tym
przedtozeniu zechcemy ukaza¢ gldwne idee mysli teologicznej Josepha Ratzin-
gera/Benedykta XVI i uwypukli¢ jednoczaca perspektywe jego idei, tak jak to
ukazali niektorzy wspotczesni autorzy. Poszczegolne tematy teologii Ratzingera
budowane sg wokot tego, co nazwaliSmy centrum i ,.filarami” jego mysli, a do
czego dotacza nurt praktyczny i bardziej duszpasterski, obecny w kategoriach,
ktore nie wykluczaja gloszenia i misji. Do tych grup mozna by tez wiaczy¢ wiele
innych tematow, jednak rozwinigcie i przedstawienie tematow podjetych w tym
studium zmierza ku wyjasnieniu wewnetrznej jednosci, jaka jest obecna w mysli
niemieckiego teologa. Podczas gdy Murphy odwoluje si¢ do inner consistency
jego pism, to ze swej strony Hahn stwierdza, ze Ratzinger ,,nie tyle jest myslicie-
lem systematycznym, ile bardziej symfonicznym”.
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CENTRUM

Rozpoczynamy od zasad teologicznych czy, $cislej ujmujac, teandrycz-
nych. Chrystocentryzm, obecny u tylu autoréw XX wieku, jaki przejmie Sobor
Watykanski II, zajmuje gtowne miejsce rowniez w mysli Josepha Ratzingera.
W tym znaczeniu mozemy powiedzie¢, ze stanowi on gtéwny nurt. Z racji na
obecno$¢ Chrystusa w Stowie 1 sakramentach (szczegdlnie w Eucharystii) szcze-
g6lng uwage teolog niemiecki poswicca liturgii i Pismu Swietemu. Duza cze$é
jego teologicznych osiagnie¢ bedzie szta w tym kierunku. Ponadto chce podkre-
$li¢ wiez laczaca Chrystusa i Ko$ciol oraz Kosciot i Maryje. Ona nie tylko jest
Matka Boza, lecz takze ,,pierwszg wierzaca” i ,,pierwszym Ko$ciotem”. W ten
sposob Ratzinger bedzie rozwijat jednoczaca wizje — bez pomieszania ani roz-
dzielenia — pomiedzy chrystologia, eklezjologia i mariologia.

CHRYSTUS

W tym punkcie mamy do czynienia z integracyjng wizja Ratzingera. Odno-
$nie do figury Chrystusa Ratzinger proponuje ,,chrystologia duchowa”, w ktorej
Tacza si¢ ontologia i soteriologia, teologia krzyza i wcielenia, chrystologia, pneu-
matologia i eklezjologia. W osobie Jezusa Chrystusa nie mozemy oddzieli¢ Jego
bytu od Jego misji: Ten, ktéry jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czto-
wiekiem, wcielit si¢, umart i zmartwychwstat dla naszego zbawienia i wyzwole-
nia nas z grzechu. Historia zbawienia obejmuje w ten sposob zaréwno theologia
crucis (mgka i $mier¢ Chrystusa), jak i theologia gloriae, wywodzacg si¢ z nauki
o wcieleniu Syna Bozego. W ten sposob zostaje rozwigzany dylemat postawiony
przez Lutra i rozwinigty przez teologi¢ protestancka, ktora zajeta si¢ rozwojem
tej pierwszej (theologia crucis), unikajac tej drugiej (theologia gloriae).

Dla Ratzingera nie ma miejsca dla takich dychotomii — obie powinny by¢ roz-
wazane w szerokiej i glebokiej wizji misterium Syna Bozego wcielonego. W tym
znaczeniu rowniez pozbawione sg racji przeciwstawienia Chrystusa i Ducha
(ktory jest rowniez ,,Duchem Chrystusa™: Ef 4,4), czy tez — jak zobaczymy —
Chrystusa 1 Kosciota. Mimo to najbardziej znana dialektyka nastgpi pomigdzy
Chrystusem i Jezusem, migdzy Chrystusem wiary i Jezusem historii (Bultmann).
Chrystologiczna wiara pierwszych wiekow wyznawata, ze Chrystus jest prawdzi-
wym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Ta jedno$¢ w osobie (boskiej) Jezusa
Chrystusa stanie si¢ kamieniem-kluczem dla wyrazenia tych wszystkich perspek-
tyw teologicznych, dla ktorych Bostwo Syna stanowi ich wlasciwy fundament.
W Jezusie z Nazaretu (2007-2012) Ratzinger niejednokrotnie wskazuje na Boski
byt Jezusa, czynigc go nawet gtdwnym przedmiotem swojego dzieta. W aktual-
nym stanie, kiedy chrystologie i jezusologie nie odnalazty rozwigzania problemu
Jezusa, Ratzinger proponuje ustanowi¢ boskos¢ Jezusa Chrystusa jako centralny
element wizji chrzescijanskiej, obojetnie jakiego byloby to wyznania.
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Wobec ,,Jezus tak, Chrystus nie” teolog niemiecki przypomina o dopetnianiu
si¢ obu stwierdzen. To wyznanie boskosci Jezusa Chrystusa i centralnego miejsca
Jego zbawienia moze by¢ takze interesujgcym punktem ekumenicznego spotka-
nia. By tak si¢ stalo, trzeba przezwyci¢zy¢ roztam pomiedzy Jezusem historycz-
nym i Chrystusem wiary — kontynuuje Ratzinger — broni¢ homousios i Bostwa
Chrystusa zdefiniowanych w Nicei (325) 1 na III Soborze Konstantynopolitan-
skim (680-681). Chrystologia chalcedonska odgrywa takze i tutaj decydujaca
rolg, bronigc jednos$ci substancji lub osoby i rozroéznienia natur. Terminologia ta
nadal jest uzyteczna i aktualna, zwlaszcza ze pozwala uzyskac trudng rownowage
pomigdzy obu naturami. Ratzinger przypomina, ze konsekwencja tego jest cen-
tralno$¢ zbawczej figury Chrystusa, w ktorej trzeba potwierdzi¢ na nowo Jego
charakter jedynego Posrednika zbawienia. Tylko On zbawia, gdyz jest rowniez
Bogiem; gdyby Nim nie byl, nie méglby ani zbawic¢, ani przebostwi¢. Nie jest
wiegc jakim$ tylko prorokiem czy geniuszem religijnym, jakimi moga by¢ Bud-
da, Konfucjusz czy Mahomet, ani tez jeszcze jednym awatarem (reinkarnacja)
boéstwa jak Kriszna: jest Synem Bozym, ktory stat sie ,,dla nas” i ,,dla nasze-
go zbawienia” cztowiekiem, jak wyznajemy w Credo. Jezus z Nazaretu posiada
,hiepowtarzalng niezwyktos$¢ i jedynos¢” i jedynie On moze by¢ Posrednikiem
1 Zbawca. Opierajac si¢ na tych zatozeniach, poszukiwanie oblicza Jezusa osiaga
swoj szczyt w ostatnim teologicznym dziele Benedykta XVI.

LITURGIA

Wraz ze studiowaniem Biblii Ratzinger rozpoczat studiowanie liturgii. A nawet
byta ona wczeséniej: on sam wspomina, jak obok rozumu liturgia byta jednym ze
schronien przed przesladowaniami nacjonalnego socjalizmu. Szedt wtedy dwoma
drogami, aby odnalez¢ Boga: droga rozumu i droga pigkna celebracji. Liturgia
nie jest jedynie nostalgicznym wspomnieniem, lecz stanowi punkt wyjscia jego
mysli, poczawszy od przeczytanej w 1946 roku ksigzki Guardiniego Duch liturgii
(1918). Wigcej, Ratzinger uwaza, ze samo rozumienie Kosciola winno wyrastaé¢
z liturgii. Jesli Chrystus staje si¢ rzeczywiscie obecny w celebracji Eucharystii, to
ta staje si¢ zrodtem Kosciota. Bedzie to ta ekklesia, zgromadzenie wokot Stowa
i Ciata, i Krwi Chrystusa. Idac po linii eklezjologii eucharystycznej, Ratzinger
stwierdza, ze Eucharystia czyni Kosciot.

W ten sposob liturgia zajmuje centralne i uprzywilejowane miejsce w jego
mysli, podobnie jak to si¢ dzieje w teologii Soboru Watykanskiego 1I. Wielce
wymowna jest bibliografia naszego teologa w tym temacie. Bedac zdecydowa-
nym i jednoczes$nie krytycznym zwolennikiem ruchu liturgicznego, Ratzinger
swictowal wlaczenie go do nauki soborowej w Sacrosanctum concilium (1963).
To, ze wlasnie ta konstytucja byta pierwszym dokumentem ogloszonym przez
sobor, uznawal zawsze za co$ o wielkim znaczeniu, réwniez dla nauki soboru.
Liturgia jest czym$ pierwszym, centrum, sercem. Odnosnie do teologii liturgii
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Ratzinger utrzymuje, ze celebracja eucharystyczna nie jest jedynie ucztg wspol-
notowa (jak to uznali protestanci), lecz przede wszystkim zawiera w sobie sama
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa: aktualizuje catg Pasch¢ Pana. Ofiarniczy
wymiar Eucharystii i jej uymowanie jako pamiatki Paschy Pana stanowig istoto-
we elementy rozumienia misterium eucharystycznego.

Dlatego tez jest jednoczesnie swigtem i ofiarg. W ksiazce Duch liturgii (2000)
Ratzinger pogtebit nie tylko historyczny, ale tez i kosmiczny wymiar liturgii,
jak rowniez jej charakter chrystologiczny i trynitarny. Liturgia bierze poczatek
w Bogu, lecz staje si¢ bliska ludziom, wchodzac w historie i §wiat. Stanowi w ten
sposob rowniez centrum stworzenia i wszech$wiata. W tym znaczeniu nadaje
duze znaczenie zyciu liturgicznemu, przyznajac mu centralne miejsce. W rze-
czywisto$ci ludzka egzystencja polega na jednoczesnym wypetnianiu zajg¢ Mar-
ty i Marii, siostr Lazarza: pracowa¢ jak Marta oraz modli¢ si¢ i kontemplowaé
jak Maria (por. £k 10,38-42). Jednoczesnie Ratzinger szybko zauwazy niekon-
sekwencje we wprowadzaniu soborowej reformy liturgicznej. Niemiecki teolog
odnosil wrazenie, ze niekiedy brakowato glgbokiego rozumienia tego, co cele-
bruje si¢ w liturgii, to znaczy wymiaru misterium, a co wida¢ na przyktad w litur-
giach wschodnich.

Liturgia powinna jasno wyraza¢ misterium, jakie w sobie zawiera, stad bedzie
czym$ koniecznym zdaé sobie sprawe z glebi i godnosci tego, co ma miej-
sce w kazdej celebracji liturgicznej. W tym sensie Ratzinger proponuje nowy
,ruch liturgiczny”, taki jak miat miejsce w najlepszych europejskich teologiach
pierwszej potowy XX wieku. Chrystus i celebracja Jego misterium paschalne-
go powinny naprawde znajdowac si¢ w centrum zycia Kosciota. Dla niego nie
mogg istnie¢ fatszywe przeciwienstwa, np. pomiedzy aktywnym uczestnictwem
wszystkich wiernych i ars celebrandi, jaki powinien realizowac celebrans. Cele-
bracja nie moze by¢ miejscem, gdzie celebrans bedzie rozwijal swoje umiejetno-
$ci improwizacji: to nie jest show czy happening, powtarza raz i drugi. Centrum
celebracji jest Jezus Chrystus, a nie kaptan. W tym znaczeniu — jak o tym juz
mowilismy — Ratzinger nie ukrywa swojej bliskosci z linig rozwijang przez teo-
logi¢ i duchowos$¢ prawostawna, gdzie liturgia zajmuje miejsce centralne.

PISMO SWIETE

W tym przypadku uwidacznia si¢ podobienstwo i blisko$¢ ze swiatem prote-
stanckim. Pismo Swigte jest takze jednym ze statych, koniecznych i obowiazko-
wych odniesien w mysli Josepha Ratzingera. Sam stwierdza, zZe jest to ,,centrum
jego studiow teologicznych”. Uformowany w metodzie historyczno-krytycznej,
teolog niemiecki ktadzie nacisk na konieczno$¢ kontekstu hermeneutycznego,
ktory jest zakorzeniony w wierze Ko$ciota, co pomaga zrozumie¢ tekst biblij-
ny w jego catosci. Podkresla rowniez jednos¢ Biblii i Kosciota, Stowa Boze-
go 1 ludu Bozego. Tworza w ten sposob dwa koncentryczne filary: Kosciot jest
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domem, miejscem zamieszkania, srodowiskiem hermeneutycznym, gdzie zyje
i jest zrozumiate Stowo w calej swojej petni dzieki asystencji Ducha Swietego
(por. KO 12). Ratzinger domaga si¢ takze zwrocenia uwagi na zwiazek istniejacy
pomigdzy egzegeza i teologig, Stowem 1 dogmatem, Starym i Nowym Testamen-
tem, 1 w koncu pomiedzy Objawieniem, Pismem i Tradycja. Ta jednoczaca wizja
jest tym, co on nazywa ,.hermeneutyka wiary”, ktéra wychodzi z ,,hermeneutyki
historycznej”, lecz nie zatrzymuje si¢ w niej, lecz idzie dalej, aby prawde obja-
wiong obja¢ w jej catosci.

Stad obok odkry¢ wspotczesnej egzegezy i krytyki biblijnej Ratzinger odwo-
luje si¢ do lektury Ojcow Kosciota i1 $wigtych, ktorzy wedtug niego sa najlep-
szymi interpretatorami Pisma. Zwyczajowy, personalistyczny schemat teologii
Ratzingerowskiej uzywany jest teraz do wyjasnienia fenomenu Objawienia. Sta-
jemy przed lekturg wielowatkowa, w ktorej dochodza do glosu roézne interpreta-
cje, chociaz istnieje wspolna partytura dla wszystkich: to samo Pismo. Jedno$¢
1 wielo$¢ winny znalez¢ si¢ w kazdej lekturze Biblii. Kazda interpretacja bedzie
wazna w miare, jak zaproponuje lektur¢ w harmonii z calym Pismem (Starym
i Nowym Testamentem) i pelng wiarg Kosciota w ciagu wiekéw (jedno$¢ pomie-
dzy dogmatem i Pismem, czy — co jest tym samym — analogia pomi¢dzy wiarg
i Pismem). W ten sposob zostaje odrzucona luteranska nauka o sola Scriptura.
Obok Pisma obecny jest Kosciol, to znaczy wiara zawarta w Credo 1 tradycja
przekazana w pismach Ojcow. Wszelako ta partytura Objawienia jest wspolna dla
wszystkich interpretatorow. Pismo przedstawia pierwszenstwo wobec Kosciota:
jest on podporzadkowany i petni role stuzebng wobec Pisma.

Stala perspektywa jednoczaca Ratzingera jest takze obecna na tym polu, gdzie
stara si¢ nada¢ wspotczesnej egzegezie nie tylko prawomocnos¢ i obywatelstwo,
lecz takze wizj¢ catosci. Wobec egzegezy czysto historycznej i filologicznej ten,
ktory potem bedzie przewodniczacym Papieskiej Komisji Biblijnej, ktadt nacisk
takze na konieczno$¢ rozumu i wiary dla uzupehnienia tej wizji. Z jednej stro-
ny koniecznie trzeba podda¢ krytyce sama metode hermeneutyczng i przyjrzec
si¢ zatozeniom filozoficznym stojacym u jej podstaw. Jest to krytyka metody,
koniecznos¢ krytykowania krytyki. Zarowno metoda historyczno-krytyczna, jak
i egzegeza bultmanska domagajg si¢ refleksji, analizy ich zatozen filozoficznych.
Woéwczas Pismo Swicte bedzie dla wszystkich chrze$cijan, a Biblia stanie si¢
,.ksiegg otwarta” dla wszystkich: ksiega catego Kosciota. W tym sensie bedzie
czym$ znaczgcym np. propozycja zawarta w Jezusie z Nazaretu, w ktorej tacza
si¢ Jezus historyczny z Chrystusem wiary, a ostatecznie wiara z rozumem i histo-
rig. Ratzinger wykorzystuje wszystkie rozumne i naukowe odkrycia wspotcze-
snej egzegezy, zharmonizowane z lektura bardziej duchows, obecna u Ojcoéw
Kosciota.
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KOSCIOL

Kosciot stanowi inny obszar refleksji teologicznej Ratzingera, bedacy jed-
noczesnie jednym z punktow fundamentalnych jego mysli. Chodzi oczywiscie
o element koncentryczny, wokot wielkiego punktu podstawowego, jakim jest
Chrystus. Ojcowie Kosciota glosili, ze Chrystus jest stoncem, Kosciot zas ksie-
zycem, ktory odbija swiatto stofica. W ten sposob ma najpierw miejsce wzajem-
ne dopetnianie si¢ Chrystusa i Ko$ciota, gdzie ten ostatni kontynuuje dziatanie
Chrystusa. Wobec hasta ,,Chrystus tak, Koscidt nie”, powtarzanego przez czes¢
teologii (zwlaszcza pochodzenia protestanckiego), Ratzinger wypowiada zde-
cydowane ,,Chrystus tak, Ko$ciol rowniez”. Wspominali$my juz, ze Chrystus
i Kosciol konstytuujag dwa koncentryczne punkty podstawowe, jako ze Kosciot
nie jest niczym innym, jak Ciatem i Oblubienicg Chrystusa. Dlatego Ratzinger,
podobnie jak sobor, na pierwszym miejscu postawi wymiar wertykalny i nad-
przyrodzony (I rozdzial Lumen gentium). Eklezjologia Ratzingera jest na pierw-
szym miejscu ,,eklezjologia teologiczng”, ktora przekracza wszelka wizjg¢ czysto
socjologiczng i horyzontalna, i kroczy od Trojcy do ludzkosci. Kosciot jest tu
ludem Bozym, jak przypomnial Sobor Watykanski II. Nie mozemy jednak zapo-
mnie¢ o boskim pochodzeniu Kosciota — poprzez misje Chrystusa i Ducha.

W ten sposob Kosciot bedzie przede wszystkim i na pierwszym miejscu
Ludem Bozym. Model eklezjologiczny, jaki proponuje Ratzinger, nie rézni si¢
od modelu teologii Ojcow Kosciota, ktory posiada — co jest logiczne — moc-
ny fundament biblijny (przede wszystkim nauka §w. Pawla o mistycznym Ciele
Chrystusa, rozwini¢ta przez refleksje epoki romantyzmu Szkoty w Tybindze).
Dlatego kategorie Ludu Bozego i ciata Chrystusa sa dla Ratzingera dopeia-
jacymi sie: wymiar misteryjny i sakramentalny zlewaja si¢ w jego eklezjologii
communio. Ko$ciot jest misterium i sakramentem komunii. W tym miejscu doty-
ka eklezjologii eucharystycznej, jakiej niemiecki teolog nauczyt si¢ u $w. Augu-
styna i ze studiéw historyczno-teologicznych Henriego de Lubaca. Ko$ciot jest
Ludem Bozym, ktory zyje dzigki ciatu i stowu Chrystusa; dlatego i on jest ciatem
(mistycznym) Chrystusa. Wraz z matryca socjologiczng i sakramentalng Kosciota
Ratzinger — ponownie w logicznym wspolbrzmieniu z Konstytucja dogmatyczng
o Kosciele — przypomni rowniez wymiar teologalny i chrystologiczny Kosciota.
Nazywa to ,,widzialno$cig okna”, zawsze odsylajaca do glgbszej rzeczywistosci,
ktora nie jest nic innego jak sam Chrystus.

Kosciot ukazuje swoj wymiar chrystologiczny i pneumatologiczny (Chrystus
jest jego zatozycielem i fundamentem; Duch Swiety jest jego dusza), wraz ze
swoim jednoczesnym charakterem sakramentalnym i charyzmatycznym, ludzkim
i boskim. To samo ma miejsce tez w Eucharystii: postacie chleba i wina mieszcza
w sobie Cialo i Krew Chrystusa. Ta teologiczno-sakramentalna wizja zawiera nie
tylko Eucharysti¢ i pozostale sakramenty, lecz takze apostolskos¢ reprezentowa-
ng w prymacie, kolegialnosci biskupiej i postudze kaptanskiej. Jest to wymiar
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horyzontalny, jednoczesny z wertykalnym i na nim oparty. W ten sposob Kosciot
jest takze apostolski, a przez to wyposazony w dopelniajace si¢ instancje pry-
matu i kolegialno$ci, Koscidt powszechny i Koscioty partykularne czy lokalne.
Lokalno$¢ i globalnos¢ tacza si¢ w Kosciele: Eucharystia nie tylko zalezy od
biskupa, lecz réwniez przynalezy do Kosciota powszechnego. Ponadto, wraz ze
Stowem i sakramentami, elementem jednoczacym jest takze postuga (kaptanska).
Posiada ona fundament chrystologiczny i pneumatologiczny i jest nierozdzielna
od episkopalnosci i apostolskosci Kosciota. Takie sg elementy bosko-ludzie kon-
stytuujace communio Kosciota: Stowo, sakramenty i postugi (kaptanska, biskupia
i Piotrowa).

MARYJA

Dobrze znany jest dystans Ratzingera z czaséw soboru wobec tradycyjnej
pobozno$ci maryjnej. Dlatego tez przemyslenia na tym polu beda owocem dlugiej
refleksji. Mariologia to kolejna dziedzina, gdzie Ratzinger dokonuje krytycznego
poglebienia, aby przywroci¢ jej miejsce, jakie jest jej nalezne w ramach teolo-
gii. Mimo ze miejsce to nie przestaje by¢ aspektem wzbudzajacym kontrowersje,
rowniez z racji na implikacje chrystologiczne Raztinger postanowit przyblizy¢
si¢ do niego w perspektywie biblijnej 1 teologicznej. Kontynuujac wypowiedzi
kardynata Josefa Fringsa (1887-1978) na auli soborowej, Ratzinger starat si¢
posredniczy¢ pomiedzy oboma skrajno$ciami. Niemiecki teolog szukat réwno-
wagi pomiedzy chrystocentryzmem wiasciwym dla ruchu liturgicznego a maryj-
ng dewocyjnoscia, obecng takze dzisiaj. W ten sposob chciat pogodzi¢ modele
chrystotypiczny i eklezjotypiczny, ktore stangty naprzeciw siebie podczas Soboru
Watykanskiego II. Dlatego dazyt do syntezy. Zwigzek Maryi z Chrystusem jest
oczywisty z racji na Jej macierzynstwo i na bycie pierwsza wierzaca, najlepsza
chrzescijanka, najblizsza uczennica Chrystusa, z ta szczegdlng wiasciwoscia, ze
ludzka natura Chrystusa pochodzi od Jego wtasnej matki.

Maryja jest takze ,,pierwszym Kosciotem”, jak to powtarza Ratzinger. Jesli
Chrystus i Kosciot nie moga pozosta¢ rozdzielone, rowniez na polu mariologicz-
nym roztam ten, pomigdzy Jezusem, Kosciotem i Jego wlasng Matka, winien
jawi¢ si¢ jako co$ sztucznego. W jego koncepcji teologicznej soborowa dyskusja
na temat ,.kwestii maryjnej” pozostawita na jego teologii gleboki §lad. Odnosit
sie¢ w ten sposob do ostatnich rozdzialow soborowej Konstytucji o Kosciele (VII-
-VIII). To, ze Maryje umieszczono w ostatnim rozdziale Lumen gentium, w rela-
cji do najwazniejszego wymiaru Kosciota — eschatologicznego, §wietych, stano-
wi dla niemieckiego teologa znaczacy fakt. W ten sposob posta¢ Maryi staje si¢
nieroztaczna z Chrystusowym Kosciolem: zajmuje zaszczytne miejsce w najwaz-
niejszej jego czesci, w Ecclesia in patria. Na bazie tej uprzywilejowanej sytuacji
Ratzinger dokonal w latach 70. ubiegltego wieku poglebienia miejsca teologicz-
nego misterium Maryi. Rozpoczat wtedy od badan biblijnych i teologicznych nad
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figurg Maryi w Jej starotestamentalnych korzeniach jako Céry Syjonu. Maryja
jest rowniez czescia ludu lzraela, przez co ma miejsce zbawcza kontynuacja,
a jednoczes$nie jest pierwsza w nowym Ludzie Bozym, Kosciele.

W tym temacie, podobnie jak w wielu innych, ma miejsce jedno$¢ Starego
i Nowego Testamentu, Izraela i Kosciota. Ratzinger, prowadzony przez ducha
introspekcji teologicznej, poddaje krytycznej analizie dogmaty maryjne, aby
zobaczy¢, czy dochodzi w nich do naduzy¢ o charakterze dewocyjnym czy
sentymentalnym. Teolog bawarski daje nam wyjasnienie tytulu Niepokalanego
Poczecia i dogmatu Wniebowzigcia, opierajac si¢ na liturgii, tekstach biblijnych
i kategoriach rozumowych, zawsze w relacji do osoby Chrystusa i Jego zbawczej
misji. I widzi kontynuacje istniejaca pomigdzy tytulami maryjnymi a jedynym
posrednictwem Chrystusa. t.aczac osobe Maryi z chrystologia, daje Jej miejsce
w historii zbawienia: znajdzie w ten sposob miejsce (drugoplanowe i podporzad-
kowane) w soteriologii. Ona bedzie posredniczkg w Posredniku. Céra Syjonu,
Matka Boza jest ,,pierwszym Kos$ciotem” i ,,Matka wszystkich zyjacych”, gdyz
cata Jej skuteczno$¢ wspotzbawcza pochodzi od Jej ,tak”, wypowiedzianego
Bogu, i z Jej Scistej wspotpracy w zbawczej misji Jej Syna, tak jak to widac¢
w scenie wesela w Kanie (por. J 2,1-12).

FILARY

Po ukazaniu przestanek teologicznych zajmiemy si¢ teraz zasadami antro-
pologicznymi i ontologicznymi. W ramach proponowanego przez Ratzin-
gera ,,humanizmu Wcielenia” zostang uwypuklone rzeczywistosci antropologicz-
ne, przyjete wraz z ludzka naturg Chrystusa. Jedng z tych zasad, na pierwszym
miejscu, bedzie rzeczywisto$é, jedna z podstawowych kategorii teologii Ratzin-
gerowskiej. W ciaglosci z wlasciwym jej boskim pochodzeniem osoba zachowu-
je glebokie wewnetrzne wiezi pierwotne z mitoscig i prawda, picknem i nadzie-
ja. Istotnie milos¢, prawda i pigkno stang si¢ trzema zasadniczymi filarami, na
ktorych opiera si¢ pojecie osoby, przedluzajac jednoczesnie istnienie ziemskie
w wiecznoséci. Owczesny teolog z Ratyzbony szczegdlng uwage poswiecit escha-
tologii, ktorg uznaje tez za poligon dla swojej wiedzy teologicznej i antropolo-
gicznej. Nie mozemy tez zapomniec¢, ze jego druga encyklika poswigcona byta
wlasnie nadziei, podczas gdy pierwsza moéwila o mitosci, a trzecia o mitosci
w prawdzie.

OSOBA
»Zasade osoby” Ratzinger przejmuje jako dziedzictwo swojej pierwotnej for-
macji filozoficznej i teologicznej, od zazylosci ze $w. Augustynem, egzystencjali-

zmu Jaspersa i Heideggera oraz filozofii dialogu Martina Bubera. Od pierwszych
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chwil jawit si¢ jako goracy zwolennik personalizmu i egzystencjalizmu poczat-
ku XX wieku. Pojecie osoby bedzie czym$ wiecej niz tylko zwykta konwencja
lingwistyczna czy intelektualna; stanie si¢ zasada strukturalng jego witasnego
sposobu myslenia. Bedzie wigc czyms$ wigcej niz tylko narzucong zasada mysli
wspotczesnej, jako ze przejmuje je od wczesniejszego zrodla pochodzenia: od
teologii. Rzeczywisto$¢ osoby stanowi, zdaniem Ratzingera, propozycje chrze-
Scijanskiego pochodzenia, a bardziej konkretnie, wywodzacg si¢ z nauki o Trojcy
i dwoch naturach Chrystusa. Poczawszy od tej nowej objawionej rzeczywistosci
(,,Bog jest Osoba”, napisze Ratzinger, Trojca Osob), nastapi postep teologiczny
i antropologiczny w kluczu personalistycznym.

Ta chrzescijanska idea Boga jako Osoby i Trojcy Osob miesci w sobie zarow-
no jednosé¢, jak i wielo$¢. Bog jest jeden, a jednoczes$nie rozny: wielo$¢ jest ele-
mentem Trojcy. Jako konsekwencja rowniez w osobie ludzkiej tacza si¢ obie rze-
czywisto$ci: jedno$¢ i wielo$¢. Pluralizm i uznanie stusznej réznorodnos$ci row-
niez posiadaja swoje teologiczne zrodto. Inng konsekwencja osobowej koncepcji
Boga jest to, ze rowniez osoba ludzka — na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz
1,26) — bedzie posiada¢ oblicze 1 imig: nie bedzie zwykla liczba, lecz znajduje si¢
mocno zakotwiczona w mitosci 1 prawdzie. Bég objawiony w Jezusie Chrystusie
jest komunig 0sob zjednoczonych mitoscig i prawa; Jezus Chrystus jest odwiecz-
nym Logosem wcielonym, umartym i zmartwychwstalym przez mito§¢. Dlatego
osoba ludzka jest mocno zakorzeniona w zasadach mitosci i prawdy. Z nich si¢
wywodzi i ku nim jest wezwana. Tam znajduje si¢ jej poczatek i jej cel, tak jak te
znajduja si¢ ,,wcielone” w samym Bogu. Osoba ukazuje wigc swoje pochodzenie
(zrodto) ontologiczne, pierwotny zwiazek z mitoscia i prawda.

W ten sposéb w Jezusie Chrystusie odnajdujemy wcielenie prawdy i mitosci,
komplementarnych zasad dla rozumu i relacji; Logosu, ktory staje si¢ dialogiem
(oryg. dia-logos), ktory si¢ wciela, umiera i zmartwychwstaje z mitosci. Chry-
stus, bedac doskonatym obrazem Ojca, staje si¢ doskonatlym wzorem dla osoby
ludzkiej, stworzonej ,,na obraz i podobienstwo” Boga (por. Rdz 1,28). Chrystus
jest wzorem kazdej osoby, glosi Sobor Watykanski 1I, stwierdzajac, ze ,,Chry-
stus objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi” (por. KDK 22). Tajem-
nica krzyza i zmartwychwstania Chrystusa stanowig w ten sposob najpetniejsze
wytlumaczenie zagadki ludzkiej egzystencji. ,,Jestem ja, lecz nie tylko (sam) ja”
bedzie powtarzal Ratzinger, idgc za §w. Pawlem (por. Ga 2,20). Utozsamienie
z Chrystusem nada ludzkiej osobie nowy wymiar. Od ,,ja” i ,,Ty” przejdziemy
teraz do ,,my” Kosciota, do Wir-Struktur, jak ma zwyczaj powtarza¢ Ratzinger,
odwotujac sie do terminologii wtasciwej dla filozofii dialogu. W ten sposob spo-
tykamy si¢ z momentem trynitarnym, utworzonym przez ,,My”” Boga Ojca, Syna
i Duch; momentem chrystologicznym, w ktorym ,,ja” osoby ludzkiej styka si¢
z Ty Jezusa Chrystusa; i momentem eklezjalnym, w ktorym owo wielorakie spo-
tkanie stwarza ,,my” Kos$ciota. W ten sposob struktura osobowa i migdzyosobo-
wa wyjasniajg cata dynamike ludzkiego zbawienia.
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MILOSC

Pierwsza encyklika Benedykta X VI nosi tytut Bog jest mitoscig (Deus Cari-
tas Est, 2005). Juz w 1946 roku mlody Ratzinger okazywat zainteresowanie tym
tematem, thumaczac wiasnie t¢ quaestio disputata $w. Tomasza z Akwinu. Z dru-
giej strony widzieliSmy wlasnie, jak teolog niemiecki stale podkresla w swoim
dorobku teologicznym — nie ma tu zadnej watpliwos$ci — nierozerwalny zwigzek
pomiedzy mitoscig i prawda. Jak na to wskazuje Koch, uzywajac bardzo trafnego
sformutowania, ,,prawda bez mitosci jest slepa”, nie moze widzie¢; mitos¢ umoz-
liwia t¢ przenikliwo$¢ wzroku, to widzenie rzeczywistosci w jej glebi. Natomiast
,,mito§¢ bez prawdy jest pusta” i stacza si¢ w samowole lub czysty sentymen-
talizm. By moc wzrasta¢, mitos¢ musi spotkaé si¢ ze swoim logos. Jest to wigc
jeden z pierwszych wnioskow, kiedy Ratzinger zaczyna studiowaé swoich pierw-
szych mistrzow: Augustyna, Tomasza, Bonawenture, Guardiniego... Niewatpli-
wie temat ten bedzie mu towarzyszyt w catej jego intelektualnej drodze. W swo-
jej pierwszej encyklice Ratzinger/Benedykt XVI wyjasni, dlaczego jest mozliwa
mito$¢ w tym okrutnym $wiecie.

Wkrotce po objeciu Stolicy Piotrowej Benedykt XVI rozpoczal zglebianie
natury ludzkiej i chrzescijanskiej mitosci, wokot pojec eros 1 agape, aby podjac
nastgpnie gldwne twierdzenie teologiczne ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). Jed-
nym z pierwszym wnioskdéw bedzie pierwszenstwo mitosci Boga: On nas kocha
i dlatego my mozemy kochac. Jest to mito$¢ ,,uzyczona”: mozemy kocha¢ w pet-
ni jedynie w mitosci Boga, samym sercem Chrystusa. Nie oznacza to istnienia
catkowitego rozdzialu pomig¢dzy eros y agape, pomigdzy mitoscig ludzka i mito-
scig Boza, jak to utrzymywal w swoim czasie protestancki egzegeta Nygren.
Przeciwnie — stwierdza Ratzinger — istnieje interkomunikacja i obieg pomi¢dzy
obiema. Wigcej, ludzki eros powinien rowniez by¢ obecny w mitosci chrzesci-
janskiej. Mozemy powiedzie¢ — za swietym XX wieku — ze ,,milos¢ jest takze
czuloscig (carifio)”, ludzkim uczuciem, jako jedna z bezposrednich konsekwencji
nauki o wcieleniu i tajemnicy paschalnej. Mito$¢, czutos¢, ludzkie uczucie nie sg
zamknigte jedynie w obszarze czysto ludzkim, oddzielonym i niedostepnym dla
boskiego.

Wobec oskarzen Nietzschego, Zze chrzescijanstwo odebrato rado$¢ zycia
w mitosci, niemiecki, papiez proponuje ,,rewolucje mitosci”’. Mitos¢ jest mozli-
wa w tym okrutnym $wiecie, lecz eros — dodaje — potrzebuje by¢ oczyszczony,
by stal si¢ w ten sposob prawdziwa agape, stwierdza Benedykt XVI. Domaga si¢
oczyszczenia w tyglu, co wyeliminuje wszystkie egoizmy i nieczysto$ci obecne
w naszym sercu. Nie kazda mito$¢ ma warto$¢, lecz musi to by¢ mitos¢ lepsza,
wigksza, czystsza. Wowczas nasza ludzka mito§¢ bedzie coraz bardziej stawac
si¢ podobna do Boskiej mitosci, ktora stanowi istot¢ Boga. Eros moze powoli
sta¢ si¢ wtedy agape; po tym procesie oczyszczenia mito§¢ ludzka bedzie coraz
bardziej upodabnia¢ do mitosci Boga. Opierajac si¢ na tym, papiez analizuje to,
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na czym polega owa mito$¢ chrzescijanska, ktorej najwyzszym szczytem jest
swietos¢. Nie jest ona niczym innym jak czysta mitoscig, miloscia catkowita.
Stad $wigto$§¢ mozemy osiagnaé, przystepujac do samego Boga, zrodta mitosci,
poprzez dziatanie, modlitwe i adoracj¢. Prawdziwa mito$¢ chrzescijanska powo-
duje odbicie mitosci Bozej w tym $wiecie, jak o tym pisze $w. Jan w swoim
Pierwszym Liscie. A Maryja jest najlepszym tego przyktadem.

PRAWDA

Trzecia encyklika (2009) podejmuje kwesti¢ prawdy mitosci: caritas in veri-
tate. ,,Kwestia prawdy” to jeden z tematow, jakie stale byly obecne w refleksji
teologa Ratzingera, poczawszy od pierwszych jego pism teologicznych. Jego
korzenie siggaja Augustyna, Tomasza, Bonawentury, Newmana i Guardiniego.
Chrzescijanstwo jest religia prawdy i mitosci z racji na nierozdzielno$¢ obu, jaka
ma miejsce w Bogu. Prawda i mito$¢ sa zasadami komplementarnymi, jakie win-
ny by¢ poszukiwane przez kazdego czlowieka. Potrzebujemy ,,mitosci w praw-
dzie” i ,,prawdy mitosci”, logosu mitosci, aby osiagna¢ prawdziwg wolnos¢. To
prawda czyni nas wolnymi (por. J 8,32). Wraz z klamstwem tracimy korzenie
naszego bytu. Sama wolno$¢ nie wyzwala, jesli nie jest ukierunkowana na to, co
prawdziwe. Dlatego tez oskarzenie przez Ratzingera ,dyktatury relatywizmu”,
tuz przed wyborem na biskupa Rzymu, szto w parze z obrong prawdy, jakg pro-
wadzit przez wiele lat. Jednocze$nie byto mowa prorocka odnosnie do jednego
z priorytetow koniecznych, aby $wiat byt prawdziwie wolny.

Natomiast negacja prawdy prowadzi do totalitaryzmu, do ,,dyktatury relaty-
wizmu”. Istniejacy zwiazek pomiedzy prawda i wolnoscig staje si¢ jedng z prze-
stanek dla zrozumienia tej zdecydowanej obrony. Ratzinger przestudiowat relacje
istniejgcg pomiedzy prawda, wolnoscig i kulturami. Z jednej strony wolno$¢ musi
posiada¢ korzenie, to znaczy mocny punkt oparcia, ktéry obroni ja przed popad-
nigciem w czysta dowolno$¢. Kultura i cztowiek stajg si¢ jak drzewo: z konarami
otwartymi na cztery wiatry wolnosci, ale majace tez glebokie korzenie w bycie
i rzeczywistosci. Teolog niemiecki doszedt do tego zwigzku prawdy i wolnos$ci
poprzez pojecie sumienia: ono potrafi poradzi¢ sobie z trudna, ale mozliwg praw-
da. Ratzinger proponuje w ten sposob calg ,,teologie wolnosci”, w ktdrej centrum
znajduje si¢ osoba Chrystusa jako szczyt ludzkiego bytu. W tym znaczeniu jest
on pelnym optymistg i broni prawa prawdy do wecielenia si¢ w rézne kultury:
one takze moglyby mie¢ dostep do tej wyzwalajacej prawdy. Prawda powinna
mie¢ wptyw na kazda kulture: jesli ta nie bedzie zbyt statyczna lub zamknieta,
moze dac si¢ ksztaltowa¢ przez tamtg. Prawda zawsze bedzie tngca: jak w owo-
cach sykomory — powie, cytujac tekst Sw. Atanazego — dokonuje malego wcigcia,
nacigcia, ktore je wzmacnia.

Mozliwo$¢ poznania prawdy za pomocg rozumu i sumienia (réwniez
w wymiarze praktycznym) daje czlowiekowi nadziej¢ na wzrastanie w wolno-
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$ci. Pojawia si¢ tu pojecie andmnesis lub wspomnienia prawd podstawowych.
Prawda gwarantuje wolno$¢ wszystkich. Natomiast prawda bez korzeni jest
zawsze ofiarg huraganu spowodowanego przez najsilniejszych. Tak wigc prawda
bedzie dostgpna zarowno dla ludzkiego rozumu, jak i objasniania przez chrzesci-
janska wiare. Zashuga Ratzingera jest przypomnienie teologicznego fundamentu
prawdy. W tym sensie religia stanowi rowniez gwarancje dla etyki i poznania.
W rzeczywisto$ci oboje, wiara i rozum, pochodzg z tego samego zrodta, ktore
ukierunkowuje ich ku tej samej mecie. Jan Pawet II mowit o dwoch skrzydtach,
ktore pozwalaja nam dotrze¢ do prawdy (por. Veritatis splendor, nr 1). Ich wspdl-
ne zrodto moze by¢ doskonata okazja, aby wszystkie — wiara, rozum, kultury
— mogly odnalez¢ $wiatlo i wolnos¢ w Chrystusie. Stad pochodzi jego odniesie-
nie do pascalowego etsi Deus daretur w $wiecie zdominowanym nie tylko przez
multikulturalizm, lecz takze przez agnostycyzm i relatywizm. Tym, co najpew-
niejsze dla wszystkich, jest zycie, jakby Bdg istnial, mawiat Pascal do swoich
przyjaciot ateistow.

PIEKNO

Ratzinger zawsze jawit si¢ cztowiekiem rozmitowanym w pigknie. Sztuka
1 pickno to kolejne punkty wyjscia dla jego refleksji, rowniez z racji biograficz-
nych. Jego ,.trzej wielcy mistrzowie” — Augustyn, Tomasz, Bonawentura — bar-
dzo cenili wymiar estetyczny. Teolog bez wrazliwosci na sztuke i pickno — dodaje
Ratzinger — moze by¢ niebezpieczny. Dla niego pulchrum nigdy nie stanie si¢
jednym z ,,zapomnianych transcendentaliow”. Od wczesnego dziecinstwa byt
blisko muzyki i sztuki, rowniez jako zrodta poznania. Faktycznie, sam wspomi-
nat, Ze wobec przemocy rezimu narodowego socjalizmu istnialy dwa schronienia,
ktore prowadzity go do Boga i bronity wiary: rozum i pickno obecne w celebra-
cjach liturgicznych. Rozum i pigkno wzajemnie si¢ bowiem dopetniajg, stwierdza
Ratzinger, w przeciwienstwie do sprolongowanego romantycyzmu estetyczne-
go, ktory pragnie zredukowa¢ przejawy sztuki do pola zmystow i uczué. A sztu-
ka, jaka proponuje nam teolog bawarski, jest ,,sztuka wigksza”, z glowa i ser-
cem, ideami i uczuciami. W ten sposob jedno$¢ osoby ukaze si¢ takze w sferze
estetycznej.

Ponadto jest czym$ logicznym, ze jego pasja dla muzyki klasycznej zajmie
szczegolne miejsce w jego refleksji. Nie bedzie to tylko kwestia osobistego gustu,
lecz nada sztuce rowniez wymiar objawiajacy. Dzieto sztuki bedzie tez epifania
bytu, miejscem, gdzie ukazuje si¢ prawda, dobro i pickno. Ratzinger ktadt row-
niez nacisk na antropologiczng jedno$¢ tych transcendentaliow. Z tego powodu
nadaje uprzywilejowane miejsce muzyce sakralnej 1 liturgicznej, gdzie chwata
Boza powinna by¢ na pierwszym, gtdwnym miejscu. Rola artysty winna pozostaé¢
dyskretna, albowiem gdy mowa jest o sztuce sakralnej czy liturgicznej, pierw-
szenstwo zawsze zajmuje Boza chwata. W ten sposob, zdaniem Ratzingera, nie
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kazda sztuka — nawet nie kazda sztuka sakralna — bedzie stuzy¢ do tego, aby by¢
obecna w celebracji liturgicznej. Bawarski teolog wymaga na pierwszym miejscu
doskonatos$ci technicznej, obok koniecznej tez inspiracji, aby jakie$ dzieto sztuki
rzeczywiscie prowadzilo do Boga. W tym znaczeniu Ratzinger staje si¢ bliski
bardziej romanskiej symbolice i sztuce bizantyjskiej niz ekspresyjnosci i figura-
tywnosci sztuki renesansu i baroku, gdyz dwie pierwsze wydaja mu si¢ bardziej
symboliczne.

Ratzinger ktadzie tez nacisk na koniecznos$¢ tego, by pickno towarzyszyto kul-
towi w $wiatyniach i ko$ciotach. W temacie architektury religijnej teolog bawar-
ski stwierdzat, ze powinny to by¢ domy Boze zbudowane przez ludzi, dlatego
muszg tez by¢ miejscem przebywania pigkna; domem Bozym i miejscem, w kto-
rym ludzie spotkajg si¢ z Bogiem. Stwierdza, nawigzujac do $wiata judaizmu,
ze chrzescijanskie budynki o przeznaczeniu religijnym powinny by¢ zaréwno
Swiatynia, jak 1 synagoga: zarowno miejscem dla sktadania ofiary, jak i dla prze-
powiadania. Jest dla niego czym$ oczywistym, ze Kos$ciot potrzebuje sztuki; fak-
tycznie, stwierdza, w aktualnym spoteczenstwie wrazliwym estetycznie, pigkno
obecne w sztuce chrzescijanskiej i zyciu $wietych mogtoby by¢ gtownym czynni-
kiem ewangelizacyjnym. Ponadto widzi pigkno jako co$ prawdziwie niezbednego
dla cztowieka — ,,wyzsza forma poznania”, ktora odsyta jednoczesnie do zrdodta,
do samego Boga. Stad Chrystus bedzie rowniez najwickszym picknem ziemskim,
Tym, ktory jest ,,najpickniejszym sposrod synéw ludzkich” (Ps 44 (45) 3). Jest to
piekno ,,po przejsciach”, ukrzyzowane, umarte i zmartwychwstate. Poszukiwanie
wszelkiego pigkna osigga swoj szczyt w picknie Chrystusa, zdolnym wzig¢ na
siebie nawet cierpienie i Smier¢, aby przemieni¢ je w chwale zmartwychwstania.

NADZIEJA

Benedykt XVI zachowuje rowniez jedno$¢ z innymi wymiarami zycia, kto-
re ukierunkowane jest na przysztos$¢. Jego druga encyklika nosi tytut Spe salvi
(2007), ,,zbawieni w nadziei” (por. Rz 8,24). Jednak jego zainteresowanie ,,tym,
co dalej”, rozpoczeto si¢ o wiele wezesniej. W eschatologii opracowanej w latach
70. ub. wieku Joseph Ratzinger chcial da¢ biblijne i historyczne, krytyczne
i eklezjalne opracowanie tego zagadnienia. Postuzyt si¢ og6lng metoda teolo-
giczng. Chciat w ten sposob potaczy¢ najpierw odniesienia, pozornie sprzeczne,
z historii, metafizyki i eschatologii. Przez dtugie wieki teologowie dyskutowali
o tym, czy zajmowanie si¢ przeszlo$cia sprawia, ze zapominamy o terazniejszo-
$ci, a zwlaszcza o przysztosci. Ratzinger uwaza, ze wieczno$¢ wilacza wszystko
w jedng catosc¢ 1 ze perspektywa chrzescijanska winna by¢ czescia tej ponadczaso-
wej wizji. Wychodzac od pojecia historia salutis, teolog niemiecki dochodzit do
ontologicznego wymiaru chrzescijanskiego bytu: nie wszystko moglo by¢ czysta
przysztoscig zbawczg. Zbawienie jest jednoczes$nie historig i ontologig. Historia
zbawienia tworzy si¢ w terazniejszosci, w dzi$ kazdego chrzescijanina. W tym
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sensie okazuje si¢ rowniez krytycznym wobec mitu postepu. Nie wszystko sta-
nie si¢ lepsze tylko dlatego, ze co$ si¢ zmieni: przeszto$¢ rowniez ma wartos$¢
dla terazniejszos$ci, potrzebujac jednoczesnie aktualizacji w kazdym momencie
historii.

Przysztos¢ musi by¢ zakotwiczona w przesztosci, w terazniejszosci, a przede
wszystkim w wiecznosci. W ten sposob ,,zasada nadziei” (Prinzip Hoffnung) jest
czyms$ realnym, lecz — wedlug Ratzingera — winna przej$¢ przez osobe Jezu-
sa Chrystusa, w ktorym taczg si¢ te wszystkie wymiary; wigcej, krolestwo jest
tozsame z Jego osoba. Odzyskuje w ten sposob kategorie postepu, przysztosci
i nadziei, zawsze jednak z koniecznym zakorzenieniem ontologicznym w wiecz-
nosci 1 mocnym fundamentem chrystologicznym. Przysztoscia jest Chrystus
i Jego chwalebne zmartwychwstanie, przypomina Ratzinger wobec licznych
ziemskich utopii. ,,Krolestwo moje nie jest z tego $wiata” (J 18,36). Co$ z wiecz-
nosci winno pozosta¢ we wnetrzu kazdego zbawionego, co stanowitoby kulmi-
nacje¢ procesu transformacji w Chrystusie zmartwychwstatym. To uchrystusowie-
nie-przebostwienie bedzie mie¢ tez miejsce w sposob petny — jesli pozwoli na
to nasza wolno$¢ — w momencie $mierci. Nie bedzie to proces ,,automatyczny”
i niezgodny z naszg wolno$cig. W tym znaczeniu dowarto$ciowanie przez egzy-
stencjalistow tego niezbywalnego wymiaru osoby winno by¢ utrzymane rowniez
podczas $mierci i po niej. Wolnos¢ decyduje o przyszlosci, powierzajac si¢ jed-
noczesnie — bez zanikania ani rozptywania si¢ — Bozemu mitosierdziu.

Zycie wieczne jest owocem Bozej sprawiedliwosci i milosierdzia, jak tez
i naszej wolnosci. Dlatego wedlug Ratzingera eschatologia — libertate adiu-
vante — powinna by¢ przede wszystkim ,,teologig zmartwychwstania”, jako ze
w tym wydarzeniu historycznym znajduje si¢ klucz do calego naszego przysztego
zycia. Ontologia, eschatologia i historia zbawienia zbiegajg si¢ w jedyny sposob
w zmartwychwstaniu Chrystusa. On utozsamia si¢ z krolestwem Bozym i w ten
sposob eschatologia przewyzsza wszelka utopie. Jest czym$ wiecej niz ta ostat-
nia, a ponadto jest rzeczywista, gleboko rzeczywista. W podobny sposob teo-
log bawarski przywrécit aktualno$¢ pojecia duszy nie§miertelnej — ktore zostato
podane w watpliwos$¢ przez uznanie go za zbyt filozoficzne — nie rezygnujac
z whasnych osiagnie¢ personalistycznych. Wedlug niego pojecie to stanowi naj-
bardziej koherentne wyjasnienie wydarzen post mortem. Nie jest nawet czyms$
pozbawionym logiki méwienie o anima separata, zanim nastgpi ostateczne
zmartwychwstanie cial. Ratzinger, kiedy mowi o wiecznosci i zmartwychwsta-
niu, o niebie, piekle i czy$¢cu, zachowuje zwyczajowy schemat dialogiczny, per-
sonalistyczny, wspolnotowy, chrystologiczny i trynitarny.
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GLOSZENIE

Po przyjrzeniu si¢ zasadom teologicznym, antropologicznym i ontologicznym
mysli Ratzingera przejdzmy teraz do wymiaru praktycznego, to znaczy do tego,
co odnosi si¢ do dziatania KoS$ciota i chrzescijan w $wiecie. Po logosie nasteg-
puje ethos, a po ,,ortodoksji” — ,,ortopraxis”, powtarza czgsto nasz autor. Naj-
pierw omowimy kwesti¢ gloszenia imienia Jezusa Chrystusa w Ko$ciele i poza
nim. Aby doj$¢ do wiary, konieczne jest, by Chrystus byt gltoszony. To rozpo-
wszechnianie wiary sprawi, ze trzeba bedzie podja¢ wyzwania rozumu, co nie
tylko jest starym tematem Ratzingera, lecz rowniez jednym z czotowych tema-
tow jego pontyfikatu. W ciggu swojego zycia akademickiego i duszpasterskiego
kardynat Ratzinger w jednakowy sposob zajmowal si¢ miejscem, jakie zajmuje
teologia posrdd innych nauk, jak i jej relacjg z kultura i misjg Kosciota. Wraz
z tym, na szerszym poziomie, wielka role przypisal katechezie i przepowiada-
niu jako momentom, w ktorych doktryna dociera do wiekszos$ci chrzescijan. Jed-
nak, jak to zobaczymy, Ratzinger przypomina rowniez, ze imi¢ Jezusa winno
by¢ obecne rowniez w innych obszarach, w szerszych kregach: w catej kulturze
1 spoteczenstwie.

WIARA

Wiara jest fundamentem. Aby moc lepiej glosi¢ Chrystusa we wspotczesnym
swiecie, Ratzinger rozpoczyna od studium nad tym, czym ogoélnie jest wiara i akt
wiary kazdego pojedynczego chrzeécijanina. Najpierw bawarski profesor stosu-
je wzgledem aktu wiary swoje znane zasady personalistyczne, gdzie kategorie
osoby, rozumu i relacji odnajdujg gleboka jednos¢. Wiara rodzi si¢ z zaufania
(pomys$lmy w tym miejscu o wierze fiducyjnej Lutra), lecz przekracza czysta
sfere afektywna, by dojs¢ do sfery intelektualnej, do samego rozumu. Wiecej,
wiara jest relacjg, jaka powstaje pomigdzy Jezusem a kazdym wierzacym, dzigki
ktorej wytwarza si¢ sfera zaufania, ktora daje miejsce glebokiej ufnosci, praw-
dziwej relacji personalnej, prowadzacej do relacji jednoczes$nie osobistej i wspol-
notowej. Akt wiary jest bowiem relacja (uprzywilejowang), ktora rodzi poznanie,
réwniez uprzywilejowane. W ten sposob w obszarze aktu wiary ukazuja si¢ zjed-
noczone kategorie milo$ci i prawy, zaufania i poznania, relacji i rozumu.

Czym jest wiec wiara? Jest aktem, ktory dociera do centrum osoby, stwier-
dza Ratzinger. Mozemy tu zauwazy¢ egzystencjalistyczne tlo jego mysli, gdzie
jednos¢ osoby odgrywa wazng role. Wiara angazuje w ten sposob cala osobe:
idee, etyke, uczucia. To akt, ktory obejmuje catos¢ osoby, wszystkie jej wila-
dze 1 wymiary. Wszelako przypomina nam réwniez jednoczesnie, ze nie moze-
my pozosta¢ tylko w jej strukturze antropologicznej, lecz winni§my dotrze¢ do
wymiaru teologalnego, ktéry jest zrédtem catej struktury antropologicznej aktu
wiary. Dlatego wiar¢ mozna i powinno si¢ takze nazywac darem, taska, prezen-
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tem ze strony Boga. To jest jej gtowne zrodto. To pierwszenstwo czy nadrzednos¢
Bozego dziatania staje si¢ decydujace i dlatego wiara jest cnota wlang lub teolo-
galna: to znaczy z Bozego natchnienia lub obdarowania. To jest poczatek: Boze
zawotanie, ktore domaga si¢ nastepnie od nas inteligentnej i wolnej odpowiedzi
(Wort-Antwort). Oczywisty staje si¢ wiec schemat dialogiczny i personalistyczny
w tym obszarze. Inicjatywa nalezy do Boga: wiara jest przede wszystkim darem,
ktory moze zostac przyjety.

Wiara jest wiec spotkaniem dwdch wolnosci: Boga i kazdego wierzacego.
Wiara jest na pierwszym miejscu stuchaniem, ludzka odpowiedzig na mitosna
inicjatywe Boga, ktory si¢ objawia. Z drugiej strony wolnos$¢, z jaka cztowiek
akceptuje wiarg, nie jest niezgodna z taskg. Wiara jest wlasciwa przede wszyst-
kim Osobie (Innemu), ktéry wychodzi na moje spotkanie, przenika mnie i spra-
wia, ze si¢ otwieram. Jej tajemnica polega na wypowiedzeniu ,,ty”, ktore pro-
wadzi mnie do wypowiedzenia ,,tak” Bogu w Jezusie Chrystusie. Znowu, jak to
mozna zauwazy¢, poruszamy si¢ w obszarze kategorii filozofii dialogu. Wiara
przenika to, co najbardziej osobowe i intymne — rozum i serce, etyke i poznanie
— ale jednocze$nie wprowadza nas we wspolnote z Jezusem, to znaczy, w Kosciot
(Ratzinger nazywa to Wir-Struktur: struktura nas). Wchodzimy tu w wymiar
eklezjalny, spoteczny i wspolnotowy aktu wiary: jest to stehen, ktore prowadzi do
ver-stehen — by¢ w Kosciele, ktore prowadzi do zrozumienia tego, czego Kosciot
nas naucza, co Chrystus nam objawit. Jak to stwierdza sw. Pawel w 6 rozdziale
Listu do Rzymian, wiara znajduje si¢ w relacji do chrztu. Przez chrzest wchodzi
si¢ do wierzacej wspolnoty Kosciota, stad mozna zauwazy¢, ze pierwszy sakra-
ment inicjacji chrzescijanskiej jest cze$cig wiary i komunii, w ktorej odnajdujemy
Chrystusa. Wiara bedzie wigc ostatecznie aktem teologalnym (Bog daje wiare),
osobowym i migedzyosobowym (poprzez spotkanie z Chrystusem), eklezjalnym
i sakramentalnym: otrzymuje si¢ ja w Kosciele przez chrzest.

ROZUM

Jest to jeden z jego pierwszych tematow badawczych i staty punkt odniesie-
nia w jego pismach jako papieza: spotkanie tajemnicy i racjonalnosci. Niemiecki
teolog przypomina nam o koniecznos$ci harmonii pomiedzy wiarg i rozumem,
jak o tym moéwil §w. Pawet w mowie na areopagu w Atenach (por. Dz 17,16-
-34). Wedlug Ratzingera ,,nieznany bog” moglby by¢ Bogiem chrzescijan, a Bog
filozofow moze utozsamic si¢ z Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba. Takie byto
staranie 1 poszukiwanie, nie bez ryzyka, pierwszych filozofow chrzescijanskich.
Albowiem poczatki Kosciota sa wyraznie rozumowe, jak mozna to zauwazy¢
w pismach Justyna, Klemensa Aleksandryjskiego i w ogole Ojcow Kosciota.
Bardziej niz z credo quia absurdum Tertuliana mamy do czynienia z credo ut
itelligam, itelligo ut credam Augustyna. Wiara domaga si¢ zrozumienia, zawsze
posiada w sobie moment racjonalny. W akcie wiary istnieje ten moment i ten
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wymiar racjonalny, ktore stanowig nieodwotalng instancj¢ kazdej prawdziwe;j
wiary.

Bez spojrzenia rozumu nie moze istnie¢ prawdziwy akt wiary. Jedynym,
co czyni wiara, jest umozliwienie szerszego i lepszego widzenia tego, co sam
rozum nam ofiaruje, jakkolwiek — mozna tak powiedzie¢ — bedzie to w §wiatlto-
cieniu, po$rod mgly. Jest to drugie swiatto, by¢ moze potegzniejsze, ktore taczy sie
z pierwszym (nieodzownym) $wiattem rozumu. Nie jest to jednak co$ wylacz-
nego dla chrzescijanstwa, gdyz i inne religie powinny promowa¢ harmoni¢
pomiedzy misterium i racjonalnoscia, jak to widzimy w judaizmie i co poswiad-
cza greckie thumaczenie Septuaginty. Ratzinger zawsze poszukiwat zrozumienia
pomiedzy rozumem 1 religig (wystarczy wspomnie¢ spotkanie z Habermasem
w 2004 roku). Wigcej, rozum i religia winny wzajemnie leczy¢ si¢ ze swoich
patologii”, stwierdzat w pelnej zgodzie z filozofem niemieckim: rozum powi-
nien przeszkodzi¢ temu, by religia zdegenerowala si¢ i popadta w fanatyzm i fun-
damentalizm; religia powinna uniemozliwi¢ rozumowi, by wytwarzal potwory,
jak to mialo miejsce we wspolczesnosci. Obok niewatpliwych osiagnige¢ rozumu
oswieceniowego pojawiaja sie tez niepozadane skutki uboczne: Auschwitz, Hiro-
szima czy Czarnobyl, by tylko poda¢ kilka ostatnich przyktadow.

Ratzinger, podobnie jak to uczyt w swojej refleksji nad aktem wiary, wpro-
wadza do refleksji nad rozumem wymiar relacyjny: Cogito jest przede wszyst-
kim Cogitor, bytem pomyslanym uprzednio przez Kogos. Rozum jest réwniez
droga otwarcia, punktem odniesienia. Stad Ratzinger proponuje pojecie rozumu
nowego. Czyni to, podejmujac ogromne wyzwanie, gdyz chce dokonac przegladu
historii mysli od O$wiecenia az po nasze dni. Istotnie, nie ma to by¢ rozum czy-
sty, matematyczny, jedynie techniczny czy instrumentalny, lecz ma by¢ to rozum
uniwersalny, ,,poszerzony” i otwarty. Winien by¢ dyspozycyjny dla sztuki, etyki,
religii, a nawet dla samych uczué. Jest to nowy rozum — bardziej ponowocze-
sny niz antynowoczesny, zauwazal Kasper — ktory moze tez jawic¢ si¢ w harmonii
z wiarg chrzescijanska. To wielkie wyzwanie Ratzingera: nowy rozum, ktory dat-
by miejsce ,,nowemu Os$wieceniu”, analogicznemu do wczesniejszych, lecz bez
popehiania ich btedow. Tak wiec rozum powinien by¢ otwarty na swoj wlasny
fundament: na 6w Logos, ktory jednoczesnie jest osobg i mitoscig i ktory nadaje
sens wszystkim rzeczom. Jego konsekwencja stajg si¢ gleboko zjednoczone logos
y agape, rozum i relacja, prawda i mitos¢ w Chrystusie i Duchu, fundament wszel-
kiej prawdy, wszelkiej zdolnosci rozumowania i wszelkiej mozliwos$ci kochania.

TEOLOGIA

Czym jest teologia? — pytat si¢ rOwniez nasz Autor. Zainteresowanie Josepha
Ratzingera mysla teologiczng zawsze byto jasne i doglebne. Kilka rzeczy go do
tego motywowato. Pierwsza to fakt bycia specjalista w tej materii; druga to bycie
pasterzem, co dato mu punkt widzenia umozliwiajacy spojrzenie na teologi¢ nie
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tylko w Europie Centralnej czy krajach rozwinigtych, lecz takze w calym $wie-
cie. W tym znaczeniu Ratzinger przedstawia wizje szeroka i globalizacyjna, ktora
pozwala mu na refleksje odno$nie do aktywnosci teologa i misji, jaka posiada
w Kosciele i w relacji do kultury $wieckiej. Do czego shuzy teologia? — bedzie
pytaniem, jakie sobie stawia i podejmuje. Wychodzac, co jest logiczne, z wcze-
$niejszych przestanek, Ratzinger rozumie teologi¢ jako wiarg przemyslang, jako
wiedze¢ racjonalng; dlatego owa podwojna instancja wiary i rozumu bedzie jed-
nakowo potrzebna. Teologia bgdzie rozwojem racjonalnego wymiaru calego aktu
wiary, aktywno$¢ krytyczna i zarazem wierzaca — krytyka, bo rodzi si¢ z umy-
stu, 1 wierzaca, gdyz domaga si¢ owego nieustannego wychodzenia i powracania,
a co Ratzinger okresla jako ,,wiara ludzi prostych”. Dlatego tez teologia posiada
,,demokratyczng” funkcje stuzenia catej wierze catego Kosciota.

Jednoczes$nie teologia uprawiana przez Ratzingera niesie w sobie rozne
wymiary: jest wiedzg, jest praxis i madroscig jednocze$nie. Wiedzg z racji na
bycie Scisle racjonalng i spekulatywna, a przez to postugiwanie si¢ metoda filo-
zoficzna; praxis, poniewaz zaktada rownoczes$nie zmyst praktyczny, skoncen-
trowany na zyciu. Wymiar madro$ciowy winien rowniez by¢ obecny w wiedzy
0 Bogu i o $wiecie widzianym z perspektywy Boga. Takie poznanie praktyczne
i spekulatywne jednoczes$nie bedzie czerpa¢ przede wszystkim z Biblii i wzrastaé
w Kosciele. Biblia bedzie ,,duszg teologii” (KO 24), Kosciot zas bedzie domem,
w ktorym teologia bedzie wzrasta¢. Tak wigc mamy do czynienia z dwoma kon-
centrycznymi podstawami, na ktorych bedzie sie rozwija¢ mysl teologiczna:
Pismo i jego dom, Koscidét. Wobec rozwoju czysto intelektualnego dyscypliny,
ktora jest tez akademicka, Ratzinger proponuje teologie, ktora rowniez znajduje
si¢ w stuzbie Kosciotowi. To wymiar pastoralny.

W tym celu teologia powinna by¢ racjonalna, naukowa i eklezjalna: winna
wzrasta¢ w KoSciele i Kosciolowi ma stuzy¢ jak najlepiej. W ten sposob wniesie
swoj wktad takze dla $wiata i aktualnej kultury. Tak wiec wraz ze wspomnianymi
zrodtami, Pismem i Ko$ciotem, nauka o Bogu i $wiecie przybliza sie, z wielkim
szacunkiem i uwagg, do liturgii i $wiadectw Ojcoéw Kosciota. To rowniez zro-
dta o wielkiej wadze, ktore catej mysli teologicznej nadaja niezbednego dla niej
wspotbrzmienia i rownowagi. Dla Ratzingera nauka ptyngca z historii jest row-
niez ostateczna: ta magistra vitae moze stac si¢ tez magistra theologiae. Reflek-
sja teologiczna bedzie mie¢ bardzo na uwadze nie tylko wktad historii, lecz row-
niez wymogi jezyka, do§wiadczenia $wietych, a nawet piekno sztuki chrzescijan-
skiej. Jezykowe i pojeciowe formutowanie tajemnic, pigkno uzupethiajace mitosé
i prawdg, jak tez doswiadczenia Boga, jakie moga mie¢ §wigci, przeksztalcajg te
wiedze w prawdziwa madros¢. Teolog winien by¢ réwniez cztowiekiem modli-
twy, aby uzyska¢, by ta byla rowniez ,,teologia na klgczkach”, a nie tylko sama
wiedza erudycyjna czy akademicka. Ostatecznie kazda teologia, wedtug Ratzin-
gera, winna by¢ wiedzg osSwiecong, madros$cig partycypowang: winna stara¢ si¢
by¢ jednoczes$nie naukg Chrystusa i madrosciag Ducha (por. 1 Kor 2,1-5).
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KATECHEZA

Wraz z naturg i metoda teologii Ratzinger (jako prefekt) stykat si¢ praktycznie
na co dzien z problemami katechezy w Kosciele, dlatego tez poswigcit jej wie-
le uwagi i zainteresowania. Nie jest to bowiem temat wlasciwy dla jego teolo-
gii, cho¢ niewatpliwie jedna z podstawowych trosk jako arcybiskupa i prefekta.
Zanim wzigt czynny udziat w redagowaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego
(1986-1997), Ratzinger mowit o ,kryzysie katechezy” juz na poczatku lat 80.
XX wieku. Byla to przede wszystkim krytyczna analiza sytuacji. Ratzinger przy-
wolywal najpierw zasady prawdziwej katechezy, ktora powinna by¢ w $cistej
relacji z Pismem 1 teologia, by wskaza¢ potem jej oczywiste rdznice. Katecheza
jest jedynie synteza podstawowych prawd wiary dla dobra wszystkich chrzesci-
jan. Dlatego tez powinna unika¢ zarowno jednostronnego, radykalnego biblicy-
zmu, jak tez przeksztatlcenia wiary w rodzaj gnozy: w zawila wiedze, do kto-
rej mogg dotrze¢ jedynie wtajemniczeni lub o$wieceni. Katecheza jest jednym
z misteriow, jakie Kosciot ofiaruje wszystkim wierzacym.

Powszechno$¢ wiary narzuca wilasny styl wyjasniajacy, dlatego nie moze
sta¢ si¢ prywatng refleksja teologiczng. Historia lat bezposrednio po Vatica-
num II przyniosta historyczna mozliwos¢ redakcji nowego katechizmu, ktory
zebralby tez to, co najlepsze z najnowszego magisterium i teologii, tak jak to
uczynil wezesniej Sobdr Trydencki. Byltby to wiec katechizm Soboru Watykan-
skiego I, w ktorym duzy wktad wnidst kardynat prefekt Ratzinger. Niespokojna
sytuacja lat bezposrednio po soborze, z jakimi$ probami katechizméw lokalnych,
nie zawsze zgodnych z naukg Kosciota, nie pozwolity zrealizowac tego zamiaru.
Nowa okazjg stal si¢ synod nadzwyczajny w 1985 roku, podczas ktérego pewien
arcybiskup afrykanski poprosit o to narzedzie ewangelizacji. Jan Pawet II podjat
inicjatywe, mimo wyraznych trudnosci redagowania go w chmurnych czasach
pierwszych lat po soborze. Wszelkie prace redakcyjne nowego katechizmu pro-
wadzone byly pod przewodnictwem kardynala Ratzingera, na wyrazng prosbe
Jana Pawta II. Byta to ogromna praca i niewielu wierzyto w jej sukces.

W koncu prace zakonczono w 1992 roku, a w 1997 roku przedstawiono wyda-
nie typiczne — tlumaczenie tacinskie — tej pomocy w ewangelizacji, w ktérym
dokonano niewielu drobnych poprawek. Podobnie jak katechizmy zredagowa-
ne przez Lutra i Sobor Trydencki, ten obecny opiera si¢ na ,,czterech filarach”:
wiary, moralno$ci, liturgii i modlitwy. Uzywajac jezyka bardziej teologicznego,
moglibySmy powiedzie¢, ze punkty tego katechizmu budowane sa wokot Credo,
przykazan, sakramentow i Ojcze nasz. W ten sposob ukazane sg gtdéwne $ciezki
wierzenia, zycia, celebracji i modlitwy. Jednoczesnie chrystocentryzm i miejsce
katechizmu wzgledem Objawienia — a konkretniej, wobec Pisma — beda statymi
punktami nacisku koordynatora Ratzingera. Wedlug niego obie ksiegi — Biblia
1 katechizm — winny ukazywac¢ swoja wzajemng komplementarno$¢ pastoralna,
kazda w swoim wlasnym obszarze. Wreszcie, kardynatowi Ratzingerowi zostata
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tez powierzona redakcja kompendium tego katechizmu, ktérg zakonczono nie-
dtugo przed $miercia papieza Polaka.

PRZEPOWIADANIE

Roéwniez od lat 80. ubieglego wieku spora uwage poswigcil Ratzinger takze
przepowiadaniu. Wraz z liturgig i postuga kaptanskg stanowi ono jedno z miejsc,
gdzie Chrystus staje si¢ obecny w Kosciele, jak to przypomina rowniez Wyzna-
nie Augsburskie (1530), synteza wiary wypracowana przez protestantow, ktorzy
rozwingli przede wszystkim ten wymiar przepowiadania, ze szkoda dla sakra-
mentéw. Rozwoj tego wymiaru jest bowiem niezaprzeczalny. Ratzinger rowniez
nadaje mu sporego znaczenia, co zreszta mozna oceni¢ w jego homiliach. Jako
kaznodzieja bedzie potrafit przeplata¢ pojecia z symbolami, stowa z obrazami,
jezyk racjonalny z poetyckim i emocjonalnym. Ponadto refleksja Ratzingera nad
liturgig ktadzie najpierw fundamenty, by to przepowiadanie byto odbiciem glosu
Chrystusa w Kosciele. Zasada chrystologiczna i nadprzyrodzona bedzie bowiem
jedna z przestanek jego sposobu rozumienia samego przepowiadania. Winno ono
wyraza¢ ludzkimi stowami Stowo Boze.

Biblia, Kosciot — jako przestrzen lektury stowa Bozego — i dogmat stanowia
trzy punkty jasne odniesienia dla kaznodziei. Dogmat i przepowiadanie winny
by¢ gleboko zlaczone, powtarzal teolog niemiecki. Niemniej jednak Ratzin-
ger zajmie si¢ szczegdtami, gdy bedzie analizowal sposoby wyjasniania wiary
chrzescijanskiej. Przepowiadanie winno mowi¢ przede wszystkim o Bogu, a nie
o samych sprawach ziemskich. Barth twierdzil, ze by dzisiaj przepowiadac, trze-
ba mie¢ w jednym r¢ku Biblig, a w drugim gazete. Przepowiadanie musi by¢ tez
zakorzenione w chwili obecnej. Lecz istotnymi podstawami tematycznymi prze-
powiadania sa, wedlug teologa bawarskiego, Chrystus i Trojca: przepowiadanie
powinno by¢ na pierwszym miejscu trynitarne i chrystologiczne, ale tez wymiar
personalistyczny nie moze by¢ zasada odlegla i abstrakcyjna. Kategoria persona-
listyczna je ukonkretni, nada mu bliskos$ci, a nawet szczego6lnego ciepta. Jedno-
czesnie, stwierdza Ratzinger, we wszelkim przepowiadaniu winno mie¢ miejsce
state odniesienie do liturgii i historii jako konkretnego zakorzenienia chrzescijan-
skiego kerygmatu.

Moze to nada¢ mu, z jednej strony, wysokiego i gltebokiego poziomu, a jed-
noczesnie bedzie zakotwiczeniem w czasie 1 w wiecznos$ci. Nasz autor przypo-
mina tez, ze moralno$¢ chrzescijanska rowniez powinna by¢ obecna w przepo-
wiadaniu, bez popadania w jednostronne moralizowanie. Inne, niezb¢dne tematy
w homiliach to stworzenie, jako zrodto logosu, wszystkich rzeczy, to znaczy zna-
czenia i sensu wpisanego w samg nature. ,,Na poczatku bylo Stowo... Wszyst-
ko przez Nie si¢ stato... A Stowo stato si¢ ciatem” (J 1,1.3.14). To sa tematy
powracajace w jego mysli: Bog stworca, prawo naturalne, rozum ludzki. Przepo-
wiadanie powinno si¢ w ten sposob odnosi¢ do konkretnej egzystencji kazdego
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chrzescijanina. Przez to winno podtrzymywac¢ wazno$¢ wezwania do nawroce-
nia wraz z nawigzaniem do przypowiesci wyjasnianych przez samego Jezusa
i do doswiadczenia $wigtych, ktore ubogaca caly Kosciot. 1 to nie tylko dzigki
nagromadzeniu (§wiadectw). Chrystocentryzm bedzie ostatecznie jedng z formut
niezbednych dla sukcesu wszelkiego przepowiadania, ktore — podsumowuje —
winno rodzi¢ si¢ ze spotkania z Bogiem w Jezusie Chrystusie i prowadzi¢ do
spotkania z Nim i Jego miloscia.

WNIOSKI

W teologii Josepha Ratzingera widzimy dojrzala synteze osiggnig¢ ruchu
biblijnego, liturgicznego, patrystycznego i ekumenicznego w latach poprzedza-
jacych Sobor Watykanski 11, jak rowniez najlepszej teologii XX wieku. W jego
mysli teologicznej zasady Pisma 1 liturgii, osoby i Ko$ciota, rozumu i teologii
Ojcow (niektérzy z nich odkryci na nowo bardzo niedawno) zajmuja miejsce
centralne i strukturalne.

Dla ,,nowej ewangelizacji” niezbedne staje si¢ nie tylko poglebienie wilasnej
wiary, lecz takze odwaga rozumu oraz poszukiwanie prawdy i prawdziwej mito-
sci. W naszej analizie mogliSmy zobaczy¢, ze cho¢ teologia Josepha Ratzingera
nie tworzy jakiegos systematycznego projektu — w zwyczajowym znaczeniu tego
pojecia — to jednak mozemy ja uwazaé jako rozwoj organiczny, symfoniczny
i jednolity jego refleksji nad wiara i doktryna chrzescijanska. Wszystko obraca
si¢ wokot wspomnianych poje¢ mitosci, prawdy i pigkna, obecnych w osobie
Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: Chrystus, Eucharystia, Kosciol, mitos¢, prawda

THE THEOLOGY OF JOSEPH RATZINGER

Summary

In these lines we offer a synthesis on the theology elaborated by the current bishop
of Rome. We begin at the centre, with the central nuclei: Christ present in the Scripture
and the liturgy, and his/it’s closeness to the Church and Mary. Later we deal with the
theological and ontological pillars of his thought, in which we find love, truth, beauty and
hope. Regarding the announcement of the christian message, Ratzinger insists on faith
and reason, and in this relationship we can deduce his ideas on theology, cathechesis and
preaching. Finally, with regard to the mission, his statements about the ministry and the
Eucharist (here an ecumenical theology can be deduced), creation, other religions and the
realtionship between the Church and the world are of some note.

Key words: Christ, Church, Eucarist, thruth, love
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