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EWANGELIA WEDLUG SW. JANA
W SWIETLE TARGUMU NEOFITI 1
DO KSIEGI RODZAJU

Jakie znaczenie maja teksty targumiczne dla lepszego zrozumienia or¢dzia Ewan-
gelii wedtug $w. Jana? Czy istnieje zwiazek pomigdzy targumicznymi terminami
m,memra” (R711), ,,ikar” (WP‘&), ,»szekina” (F13"2W) a greckimi okre$leniami
wystepujacymi w Prologu i narracji Ewangelii Janowej: ,,logos” (A0yoc), ,,doksa”
(80kw), ,,skenoo” (oknrow)? Jak rozumieli te terminy pierwsi wyznawcy Jezusa
z Nazaretu? Czy tradycje zawarte w targumicznych czytaniach synagogalnych
mogty mie¢ wplyw na mysl autora czwartej Ewangelii? Na pytania te bedziemy
poszukiwa¢ odpowiedzi w niniejszym artykule zwracajac szczegdlng uwage
na relacj¢ terminologiczna 1 konceptualng pomigdzy Targumem Neofiti 1 do
Ksiegi Rodzaju a Ewangelia wedtug $w. Jana'. W niniejszym artykule zostang

! Problematyka wptywu tradycji targumicznych na Ewangeli¢ Janowa byto przedmiotem
wezesniejszych studiow: R.D. Middelton, ,,Logos and Shekinah in the Fourth Gospel”, Jewish
Quarterly Review 29 (1938-39) s. 101-133; M.E. Boismard, ,,Les citations targumiques dans
le quatrieme évangile”, Revue Biblique 66 (1959) s. 374-378; M. McNamara, ,,Logos of the
Fourth Gospel and Memra of the Palestinian Targum (Ex 12:42)”, Expository Times 79 (1968)
s. 115-117; J.H. Neyrey, ,,Jacob Traditions and the Interpretation of John 4:10-26”, Catholic
Biblical Quarterly 41 (1979) s. 419-437; J.H. Neyrey, ,,The Jacob allusions in John 1:517,
Catholic Biblical Quarterly 44 (1982) s. 586-605; G. Reim, ,,Targum und Johannesevange-
lium”, Biblische Zeitschrift 27 (1983) s. 1-13; B.D. Chilton, ,,Typologies of Memra and the
Fourth Gospel”, Textual and Contextual Studies in the Pentateuchal Targums, t. 1. Targum
Studies, red. PVM. Flesher, Atlanta 1992; D. Boyarin, ,,The Gospel of the Memra: Jewish
Binitarianism and the Prologue to John”, Harvard Theological Review 94 (2001) s. 243-284;
J. Ronning, The Jewish Targums and John's Logos Theology, Peabody 2010; M. McNamara,
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przedstawione dwa zagadnienia: (1) Cechy tradycji targumicznej na podstawie
Targumu Neofiti 1; (2) Zbieznosci terminologiczne i konceptualne.

1. Cechy tradycji targumicznej na podstawie
Targumu Neofiti 1

Termin ,targum” oznacza ,,thumaczenie” i jest on najczgsciej odnoszony do
aramejskich thumaczen Biblii Hebrajskiej, ktore byly czytane w szabat 1 swigta
w synagogach dla lepszego zrozumienia Stowa Bozego przez uczestnikow liturgii
postugujacych sig na co dzien jezykiem aramejskim. Cho¢ jezyk hebrajski zostat
uznany w kulcie §wigtynnym 1 synagogalnym za jezyk $wigty, to jednak brak
jego pelnego zrozumienia zrodzit potrzebe stworzenia przektadu aramejskiego,
ktora najpierw funkcjonowat w formie ustnej, a nastgpnie zostat spisany. Powstata
w ten sposob Biblia Aramejska nie byta zwyktym literalnym przektadem tekstu
hebrajskiego, ale swoistym komentarzem objasniajacym i interpretujacym tres¢
ksiag $wigtych. Wyjasniajacy przektad aramejski stat si¢ swoista Volksbibel
— Biblia dla ludu — dzigki ktorej uczestnicy zgromadzen synagogalnych mieli
przystep do Stowa Bozego. W Palestynie [ wieku aramejska wersja byta bardziej
zywairozpowszechniona w §wiadomosci ludu niz oficjalna wersja Tory 1 Hafta-
ry w jezyku hebrajskim. Spisany targum nie mial na celu zastapienia oryginatu
hebrajskiego, lecz stanowil popularng forme¢ rozumienia ksiag $wigtych. Jego
celem bylo jak najlepsze przyblizenie i objasnienie tresci zawartych na kartach
Biblii Hebrajskiej. W kulcie synagogalnym szczegdlng uwagg zwracano na
lekture Tory, ktora uwazana jest za serce wszystkich ksiag $wigtych. Na pod-
stawie dostgpnych manuskryptow uczeni wyodrebniaja Palestynskie Targumy
Pigcioksiggu nazywane przez tradycje zydowska ,,Targumem Palestynskim”,
,» largumem Erec Israel”, ,, Targumem Jeruszalmi”. W jego sktad wchodza rozne
wersje targumiczne zawarte w cytatach pism rabinicznych, w siedmiu regkopisach
z genizy kairskiej, w haggadycznych urywkach Targumu Onkelosa, w Targumie
Pseudo-Jonatana i w Targumie Neofiti 1.

Tekst Targumu Neofiti 1 (TgN) zostat odkryty przez profesoréw A. Dieza
MachailJ. Millasa Vallicrosa w Bibliotece Watykanskiej w 1949 r. Jego krytyczne

,» To Prepare a Resting-Place for You’: A Targumic Expression and John 14,2-3”, Targum and
New Testament, Tiibingen 2011, s. 444-449.
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wydanie zostato dokonane w latach 1968-19782. Kodeks ten zostat sporzadzony
w Rzymie na poczatku XVI w. i zawiera on pelne ttumaczenie Pigcioksiggu na
jezyk aramejski w dialekcie palestynskim’. Na podstawie analiz paleograficznych
i filologicznych jest on datowany na okres od I do IV w*. W tekscie wystepuje
wiele starozytnych tradycji, ktore moga sigga¢ nawet ery przedchrzescijanskiej.
Tekst tego Targumu podzielony jest na sekcje liturgiczne, ktére odpowiadaja
sedarim trzyletniego cyklu czytan w Palestynie. W tekscie catego Targumu ok.
80 razy wystepuje hebrajska formuta ,,0 méj ludu, moi synowie/domu Izraela”,
ktora bezposrednio poprzedza aramejskie thumaczenie. Moze ona wskazywac
na liturgiczne uzycie tego tekstu w synagodze.

Analizujac parafrazy i dodatki targumiczne w TgN mozna wskaza¢ na kilka
motywow ich tworzenia: a) lepsza identyfikacja 0sob 1 miejsc; b) eliminowanie
antropomorfizméw w przedstawianiu Boga; c) lepsza prezentacja argumentow
polemicznych; d) niwelowanie sprzeczno$ci migdzy tekstami Biblii; e) ukazy-
wanie pozytywnych cech postaci biblijnych, zwlaszcza patriarchow?’.

Ponad 300 razy w TgN zostaje uzyte wyrazenie ,,Stowo (Memra) Pana” (™7
NN). ,,Memra” (XT121) to stwarzajace, objawiajace i zbawiajace Stowo Boga.
Ma ono atrybuty osobowe. W terminie ,,Memra” targumisci rozwijaja teologie
Bozej obecnosci, taczac aspekty dwoch czasownikow: ,,mowic” 1,,by¢”. W ten
sposob ,,Memra” wyraza odwieczna obecno$¢ Boga i Jego szczeg6lna relacje

2 A. Diez Macho, Neophyti I. Targum Palestinese. MS de la Biblioteca Vaticana, t. 1-5,
Madrid-Barcelona 1968-1978. W Polsce zainicjowano seri¢ wydania Targumu Neofiti 1 w2014
r.: M.S. Wrobel, Targum Neofiti 1. Ksiega Rodzaju. Tekst aramejski — przekiad — aparat kry-
tyczny — przypisy, t. 1, Lublin 2014,

3 Na temat historii i tekstu Targumu Neofiti 1 zob. M.S. Wrobel, Targum Neofiti 1. Ksiega
Rodzaju, s. XL-XLVI.

*J.A. Foster, The Language and Text of Codex Neofiti 1 in the Light of Other Palestinian
Aramaic Sources, Boston 1969; B. Barry Levy, The Language of Neofiti 1: A Descriptive and
Comparative Grammar of the Palestinian Targum, New York 1974; E.M. Borobio, Estudios
linguisticos sobre el arameo del MS. Neofiti 1, Madrid 1975; J. Lund, A Descriptive Syntax of
the Non-translational Passages According to Codex Neofiti 1, Jerusalem 1981; D.M. Golomb,
A Grammar of Targum Neofiti 1, Chico 1985; A. Rosenthal, ,,The Dialects of Jewish Palestin-
ian Aramaic and the Palestinian Targum of the Pentateuch”, Sefarad 46 (1986) s. 441-448; B.
Barry Levy, Targum Neophyti 1. A Textual Study, t. 1: Introduction, Genesis, Exodus, Lanham
—New York — London 1986; M. Sokoloff, 4 Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the
Byzantine Period, Ramat Gan 1990.

5 M. Rosik — 1. Rapport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblij-
nego i rabinicznego, Wroctaw 2009, s. 147.
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do stworzenia i do historii®. Wielokrotnie w TgN na obecno$¢ Boga stosuje si¢
wyrazenie ,,Szekina Pana” (™77 113"2W)’. Ponad 100 razy wystgpuje wyrazenie
»Chwala Szekiny Pana” ("7 713°20 TP*R). Jest to rozbudowane tlumaczenie
targumiczne podkreslajace chwalebna obecnos$¢ Boga.

W TgN do Rdz wystepuja odniesienia mesjanskie®. Mesjasz (RF1"1) w tych
tekstach, podobnie jak w innych targumach jest okreslany terminem ,,Krol”
(NDIWJ) 1 ma si¢ pojawi¢ na koncu czasow, aby przynies¢ pokdj i sprawiedli-
wos¢. W TgN Rdz 3,15 w kontekscie Protoewangelii mowa jest o Dniu Krola
Mesjasza: ,,Wprowadzg¢ nieprzyjazn pomigdzy ciebie i kobietg oraz pomigdzy
twoich synow i jej synow. I stanie sig, gdy jej synowie beda przestrzega¢ Prawa
1 przykazan, wowczas zwroca si¢ przeciw tobie, ugodza cie w glowe i zabija cig.
Lecz jesli porzuca przykazania Prawa, ty zwrocisz si¢ przeciw niemu i ugodzisz
go W piete, 1 zranisz go. Jednak dla jej syndw bedzie ocalenie, ale dla ciebie,
wezu, nie bedzie ocalenia, gdyz oni do§wiadcza pokoju na koncu, w dniu Kréla
Mesjasza (RFT°WR 85907 N12).

Osoba 1 dzieto Mesjasza zostaja przywotane w blogostawienstwie Jakuba
skierowanym do Judy w TgN Rdz 49,10-12: ,,Nie ustana [powstawac] krélowie
sposrod tych z domu Judy ani pisarze uczacy Prawa od synéw jego synow, az do
czasu przyjscia Krola Mesjasza (X701 NDIWJ), do ktérego nalezy panowanie
1 ktoremu beda podlega¢ wszystkie krolestwa. Jak pigkny jest Krol Mesjasz
(Xrwn &D‘?D), ktory powstanie sposrod tych z domu Judy. On przepasa swoje
biodra i wyjdzie do walki przeciw tym, ktorzy go nienawidza. Zabije on krolow
wraz z ksiazgtami. Uczyni czerwonymi pagorki od krwi zabitych i uczyni biatymi
doliny od ttuszczu ich wojownikow. Jego szaty sa zanurzone we krwi 1 jest On
podobny do ttoczni wina. Jak pickne sa oczy Krola Mesjasza (X712 x:‘vm)
bardziej niz czyste wino, aby nimi nie dostrzega¢ nagosci 1 przelewu krwi nie-
winnych. Jego zgby sa bielsze niz mleko, aby nimi nie je$¢ [rzeczy] ukradzionych
1 pelnych przemocy. Pagorki stang sig¢ czerwone od jego wina i kadzi winnych,
a wzgorza stana si¢ biate od obfitosci zboza i stad owiec”.

W TgN podkresla si¢ znaczenie Tory. Wedlug ujecia TgN Rdz 3,24 Tora
zostata stworzona przez Boga dwa tysiace lat przed zatozeniem $wiata. Tora jest

S Mufioz Leén, D., Dios-Palabra, Memra en los Targumim del Pentateuco, Granada 1974;
C.T.R. Hayward, Divine Name and Presence the Memra, Totowa 1981, s. 15-20.

7Zob. np. TgN Rdz 3,24; 17,22; 18,3; 22,14, 28,16; 35,13; 49,27.

8 S.H. Levey, The Messiah: An Aramaic Interpretation. The Messianic Exegesis of the
Targum, Cincinnati — New York 1974; M. Pérez-Fernandez, Tradiciones Mesianicas en el
Targum Palestinense, Valencia — Jerusalem 1981.



EWANGELIA WEDLUG SW. JANA W SWIETLE TARGUMU... 443

utozsamiana z Drzewem Zycia w Ogrodzie Eden. Kazdy, kto przestrzega jej prze-
pisow, bedzie trwat — podobnie jak Drzewo Zycia — w $wiecie, ktory nadejdzie.
Przeznaczeniem tych, ktorzy nie przestrzegaja przepisow zawartych w Torze,
jest Gehenna (TgN Rdz 3,24): ,,I wydaliwszy Adama, [Bog] uczynit Chwalg
Obecnosei (T2 2%, ktdra zamieszkata od poczatku, od wschodu ogrodu
Eden, pomigdzy dwoma cherubami. Dwa tysiace lat wcze$niej, zanim stworzyt
On $wiat, stworzyt Tore. On przygotowat ogrod Eden dla sprawiedliwych,
a Gehenng dla zloczyncow. On przygotowat ogrod Eden dla sprawiedliwych,
aby mogli jes¢ owoce drzewa i cieszy¢ si¢ nimi, poniewaz strzegli nakazéw Tory
w $wiecie 1 wypehiali przykazania. Dla ztoczyncdw przygotowal On Gehenng,
ktora mozna poréwnac do ostrego, obosiecznego miecza. Przygotowat on tam
strzaty ognia 1 palace wegle dla ztoczyncow, aby doswiadczy¢ ich w $wiecie,
ktory ma nadej$¢, poniewaz nie przestrzegali oni nakazéw Tory w tym $wiecie.
Tora bowiem jest Drzewem Zycia dla kazdego, kto je uprawia i strzeze przyka-
zaf. On bedzie zyt i trwat jak Drzewo Zycia w $wiecie, ktory nadejdzie. Tora
jest dobre dla wszystkich, ktorzy pracuja nad nim w tym $wiecie, podobnie jak
owoc Drzewa Zycia”.

W podobnym kontekscie jest komentowana w TgN Rdz 27,40 relacja
pomigdzy Jakubem a Ezawem: ,,Z miecza zy¢ bedziesz i przed twoim bratem
bedziesz stuzyt, 1 jemu bedziesz poddany. I kiedy synowie Jakuba beda studio-
wac Tore 1 beda przestrzegac przykazan, umieszcza oni swoje cigzkie jarzmo
na twojej szyi. Ale jesli synowie Jakuba porzuca przykazania i powstrzymaja
si¢ od studiowania Tory, ty bedziesz nad nimi panowat i zrzucisz jarzmo twego
poddanstwa ze swojej szyi”.

Analizujac Targum Neofiti 1 do Rdz mozna zapytaé, czy terminy i idee za-
warte w tradycji targumicznej czynia lekturg Ewangelii wedtug $w. Jana glebsza
1 bardziej zrozumialta?

2. Zbieznosci terminologiczne i konceptualne
Targumu Neofiti 1 do Rdz i Ewangelii wedlug sw. Jana

Wielokrotnie w TgN Rdz wystepuje termin Memra (8771) — Stowo, ktory
pochodzi od rdzenia TN, Targumisci tacza ten termin z Bogiem. Poréwnujac
tekst masorecki z thumaczeniem targumicznym mozemy zauwazyc¢, ze aramej-
skie wyrazenie ,,Memra Pana” odnosi si¢ do Boga wystgpujacego w tekscie
hebrajskim.
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TgNRdz 1,3 ¢ 71311 D912 972 DI D172 M7 7 R0 R

Wsrod badaczy istnieje polaryzacja stanowisk odno$nie identyfikacji ,,Mem-
ra”. Czg$¢ z nich uwaza ,,Memra” za hipostaze, posrednika pomigdzy Bogiem
a ludzkoscia. Inni odrzucaja to ujgcie postrzegajac ,,Memra” jako metonimig —
nazywanie czego$ lub kogo$ przez atrybut z nim zwiazany’. Wedtug nich termin
ten stanowi jeszcze inny sposob moéwienia ,,Bog” czy ,,Pan”. Wydaje sig, ze wcze-
$niejsza dyskusja skoncentrowana na identyfikacji Memra zapoznawata z jednej
strony bogata typologi¢ tego pojecia w poszczegdlnych ksiggach targumicznych,
z drugiej za$ poglebiona egzegezg terminu ,,logos” w czwartej Ewangelii. We
wspotczesnych badaniach wyrdznia si¢ w TgN do Ksiggi Rodzaju nastepujace
odniesienia Memra: 1. mowienie; 2. stwarzanie; 3. zaangazowanie w kulcie; 4.
zaangazowanie w przymierzu; 5. wptywanie na ludzi i wydarzenia'®.

W TgN Rdz wyrazenie ,,Memra Pana” (™77 R711) wystepuje zwlaszcza
wtedy, kiedy mowa jest o stworczej 1 zbawczej akcji Boga. Przez zastosowanie
tego tytulu thumaczowi zalezy na tym, aby z jednej strony przedstawi¢ Boga
w transcendencji wobec stworzenia, z drugiej zas w immanencji wobec stworzenia
poprzez Jego Stowo majace moc sprawcza. W wyrazeniu ,,Memra Pana” — cho¢
Memra (Stowo) jest Bogiem, to jednak w pewnym stopniu pozostaje zarowno
w separacji, jak i w relacji do Boga. Mozna tu widzie¢ paralele pomiedzy bardzo
eksponowana w czwartej Ewangelii relacja pomigedzy Ojcem i Synem, ktorzy sa
odrgbnymi osobami, a jednoczes$nie Jezus charakteryzujac tg relacje stwierdza:
,Jai0jciec jedno jestesmy” (J 10,30)"". Wnikajac w Ewangeli¢ Janowa mozna
dostrzec pewna matryce prezentacji ,,stowa” (logosu), w ktorej ,,stowo Ojca”
1,,stowo Syna” pozostaja w $cistej relacji.

® M. McNamara, Targum and Testament: Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible:
A Light on the New Testament, Grand Rapids 1972, s. 99.

1Zob. B. Chilton, ,,Typologies of memra and the fourth Gospel”, Targum Studies, vol. 1, Tex-
tual and Contextual Studies in the Pentateuchal Targums, red. P. Flesher, Atlanta 1992, s. 91.

"' T.E. Pollard, ,,The Exegesis of John 10:30 in the Early Trinitarian Controversies”, New
Testament Studies 3 (1956/57) s. 334-349; G. Morujao, ,,A unidade de Jesus com o pai em Jo
10,30”, Estudios Biblicos 47 (1989) s. 47-64; T. S6ding, ,,Ich und Vater sind eins” (Joh 10,30):
Die johanneische Christologie vor dem Anspruch des Hauptgebotes (Dtn 6,41)”, Zeitschrifi fiir
die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche 93 (2002) s. 177-199;
M.S. Wrébel, ,,‘Ja 1 Ojciec jedno jestesmy’ (J 10,30). Chrystologia Ewangelii $w. Jana wobec
zydowskiego monoteizmu”, Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze
chrzescijanskiej, Analecta Biblica Lublinensia 1, red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 53-62.
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W J 5,24 mowa jest, ze ci, ktorzy shuchaja stowa Jezusa 1 wierza w Tego,
ktory Go postal maja zycie wieczne: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam:
Kto stucha stowa mego (tov Adyov pov) i wierzy w Tego, ktory Mnie postat, ma
zycie wieczne 1 nie idzie na sad, lecz ze $mierci przeszedt do zycia”. W tekscie
tym shuchanie stowa Jezusa jest rownowazne z wiara w Boga. Do tego tekstu
odniesiony jest dalszy ciag mowy Jezusa skierowanej do zydowskich oponentow,
w ktorej méwi o ,,stowie Ojca”: J 5,37-38 —,,0jciec, ktory Mnie postat, On dat
0 Mnie $wiadectwo. Nigdy nie styszeliscie ani Jego glosu, ani nie widzieliScie
Jego oblicza; nie macie takze stowa Jego (tov A0yov abtod), trwajacego w was,
bo wyscie nie uwierzyli w Tego, ktorego On postal”. Tekst ten wyrazne stwier-
dza o stowie Ojca, ktore nie moze trwaé w rozméwcach Jezusa z powodu braku
wiary w Syna. Poréwnujac oba teksty mozna stwierdzi¢ Scista relacjg pomig-
dzy ,,stowem Syna” i ,,stowem Ojca”. Relacja ta jest tak mocna, ze brak wiary
w ,,stowo Syna” skutkuje odrzuceniem ,,stowa Ojca” 1 vice versa. W kontekscie
$cistej wigzi pomiedzy ,,stowem Syna” i ,,stowem Ojca” bardziej zrozumiate
staja sig zalecenia o trwaniu uczniow Jezusa w Jego stowie warunkujace bycie
uczniem Jezusa oraz zycie wieczne: J 8,31 ,,Wtedy powiedziat Jezus do Zydow,
ktorzy Mu uwierzyli: «Jezeli bedziesz trwaé w stowie moim (v td AOy® @
£u@), bedziecie prawdziwie moimi uczniami”; J 8,51-52 ,,Zaprawde, zaprawdeg,
powiadam wam: Jesli kto zachowa moje stowo (tov Adyov 0V £uov) nie zazna
$mierci na wieki”; J 8,55 ,,Ale wy Go nie znacie. Ja Go jednak znam. Gdybym
powiedziatl, Ze Go nie znam, bytbym podobnie jak wy - ktamca. Ale Ja Go znam
i stowo Jego (tov Adyov adtod) zachowuje”.

W Targumie Neofiti 1 termin Memra Pana wystgpuje az 17 razy jako podmiot
akcji stworcze] w opisie stworzenia $wiata i cztowieka. Wyrazenie ,,I tak si¢
stato” powtarzajace si¢ jak refren w opisie stworzenia (Rdz 1,7.9.11.15.24.30)
jest rozwinigte w ttumaczeniu TgN ,,I tak stalo si¢ wedtug Jego Stowa”: Rdz
1,7.9.11.15.24.30 , I tak sig stato” (]2777); TgN 1,7.9.11.15.24.30 ,,I tak stato
si¢ wedtug Jego Stowa” (7712722 12 117).

Na zwiazek tradycji targumicznej z Prologiem Janowym wskazuje midrasz
o Czterech Nocach zawarty w TgN do Ksiggi Wyjscia 12,42. Cala historia zba-
wienia zostaje w tym tekscie streszczona jako Cztery Noce paschalne. Pierwsza
z Nocy dotyczy aktu stworzenia, druga Noc — obietnicy danej Abrahamowi,
trzecia Noc — to noc wyjscia z Ziemi Egipskiej — Exodus a czwarta Noc — to
oczekiwanie na Mesjasza, ktory przyjdzie aby zbawi¢ swiat i zwycigzy¢ zto.
W TgN Wj 12,42 Pierwsz Noc jest w nastgpujacy sposob: ,,Pierwsza Noc: kiedy
Pan objawit si¢ ponad $wiatem, aby go stworzy¢. Swiat byt bezksztattny i pusty,
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a ciemnos¢ rozposcierata si¢ nad powierzchnig otchtani. I Stowo (Memra) Pana
byto Swiattoscia i §wiecito. A On nazwat to Pierwsza Noca”.

Tekst ten mozna poréwnac z Prologiem Janowym: J 1,4-9 — W Nim [w
Stowie] bylo zycie, a zycie byto §wiatloscia ludzi, a swiattos¢ w ciemnosci §wieci
i ciemno$¢ jej nie ogarngla. Pojawit sig cztowiek postany przez Boga - Jan mu byto
na imig. Przyszedt on na $wiadectwo, aby za§wiadczy¢ o §wiattosci, by wszyscy
uwierzyli przez niego. Nie byt on $wiatloscia, lecz postanym, aby zaswiadczy¢
o $wiatlosci. Byta $wiatlo$¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego cztowieka, gdy
na $wiat przychodzi”. W J 8,1219,5 Jezus okresla siebie jako . Swiatlosé swiata”.
W 1] 2,8 mowa jest o prawdziwej $wiatlosci: ,,A jednak pisz¢ wam o nowym
przykazaniu, ktore prawdziwe jest w Nim i w nas, poniewaz ciemnosci ustepuja,
a $wieci juz prawdziwa $wiattos¢”.

Poza opisem stworzenia $wiata i cztowieka tekst targumiczny podkresla
stworcza rolg Stowa (Memra) w relacji do Boga Najwyzszego w blogostawien-
stwie Melchizedeka wypowiedzianym do Abrama (TgN Rdz 14,19):

TM Rdz 14,19 ,,[Melchizedek] btogostawit Abrama, mowiac: ‘Niech bedzie
blogostawiony Abram przez Boga Najwyzszego, Stworce nieba i ziemi!””.

TgN Rdz 14,19 ,,0n [Melchizedek] blogostawit jego [Abrama], mowiac:
‘Niech bedzie btogostawiony Abram przed Najwyzszym Bogiem, ktdry przez
swoje Stowo (77171222 7) stworzyl niebiosa i ziemig!’”.

Relacja Boga do Stowa widoczna jest w tekscie mowiacym o zawarciu
przymierza pomig¢dzy Bogiem a Abrahamem (Rdz 17,7-8):

TM Rdz 17,7-8 ,,Przymierze moje, ktore zawieram pomigdzy Mna a toba
oraz twoim potomstwem, bedzie trwato z pokolenia w pokolenie jako przymierze
wieczne, abym byl Bogiem twoim, a potem twego potomstwa. I oddaje tobie
1twym przysztym potomkom kraj, w ktérym przebywasz, caly kraj Kanaan, jako
wlasno$¢ na wieki, 1 bede ich Bogiem”.

TgN Rdz 17,7-8 I ustanowig¢ moje przymierze pomigdzy Mna a toba oraz
twoimi synami po tobie poprzez pokolenia, jako wieczne przymierze, abym byt
w moim Stowie Bogiem dla ciebie 1 dla twoich synéw po tobie. I dam tobie 1 twym
synom po tobie kraj, w ktorym przebywasz, caly kraj Kanaan, jako wtasnos¢ na
wieki. I bede dla nich w moim Stowie zbawiajacym Bogiem™2.

Wyrazenie ,,Stowo Pana” w niektdrych tekstach targumicznych, gdzie mowa
jest 0 wierze zostaje rozwinigte w wyrazenie ,,uwierzy¢ w imi¢ Stowa Pana”.

12 Zob. podobne wyrazenia w TgN Wj 6,7; 29,45; TgN Kpt 22,33; 25,38; 26,12.45; TgN
Pwt 26,17.
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Rdz 15,6 [Abram] uwierzyl w Pana (FT171"2 TINTY).

TgN Rdz 15,6 Abram uwierzyt w imi¢ Stowa Pana (**7 877212 QW2 072N
]D-m’-n)n‘

Wyrazenie to jest znaczace w kontekscie czwartej Ewangelii, gdzie wiara
w Jezusa — Logos oraz w Jego imig stanowi kluczowa koncepcje teologiczna.
Np. WJ 2,23 1] 3,18 mowa jest o wierze lub niewierze ludzi w Jego imig: J
2,23, Kiedy za$ przebywat w Jerozolimie w czasie Paschy, w dniu §wiatecznym,
wielu uwierzylo w imig¢ Jego, widzac znaki, ktére czynit”; J 3,18 ,,Kto wierzy
w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz zostal potgpiony, bo nie
uwierzyl w imi¢ Jednorodzonego Syna Bozego”.

Scisty zwiazek pomiedzy tradycija targumiczna a czwarta Ewangelia widocz-
ny jest szczegolnie przy poréwnaniu J 12,37 z TN Lb 14,11:

J 12,37: ,,Chociaz jednak uczynit On przed nimi tak wiele znakdw, nie
uwierzyli w Niego”.

TgN Lb 14,11:,,Jak dtugo nie beda oni wierzy¢ w imi¢ mego Stowa (Memra)
pomimo wszystkich znakéw moich cudéw, ktore uczynitem wsrod nich”.

W tekstach targumicznych termin Memra — Stowo (N7721) czgsto wystepuje
w relacji do Chwaty (TP*R) oraz Obecnosci Pana (™7 773°20). W Prologu Ewan-
gelii Janowej w J 1,14 mozna zauwazy¢ zwiazek pomigdzy tymi terminami:

Koi 0 Adyog capé €yéveto kai €okNvmoey v MUiv

kol €0eacapedo v 66&av avTod

d0Eav (g Povoyevodg Topd TATPOS

TANPNG xbprtog kai dAnOeiog

W tekscie greckim brzmienie terminu oknrow (rozbi¢ namiot) jest bardzo
bliskie hebrajskiemu czasownikowi ,,szehen” (]2%) uzywanemu na okreslenie
zamieszkania Boga posrod swego ludu oraz aramejskiemu rzeczownikowi ,,misz-
kan” (12W1) oznaczajacemu ,,namiot”. Terminy te moga by¢ odniesione do ara-
mejskiego stowa ,,Szekina” (772"20), ktore oznacza manifestacje obecnosci Boga.
W tekstach targumicznych termin ,,Szekina” czgsto wystepuje w odniesieniu do
,»Chwaly” 1 do ,,Memra”. W opisie stworzenia podmiotem akcji jest ,,Memra
Adonai”, ktora dziata na przemian z ,,Chwata Adonai”: Np. Rdz 1,16-17:

.11 Stowo Pana ("7 R11) stworzyto dwa duze Swiatha: wigksze $wiatlo, aby
rzadzito w dzien, i mniejsze $wiatto, aby rzadzito w nocy, oraz uktad gwiazd”.

13 Zob. tez TgN Rdz 4,26; 8,20; 12,7-8; 13,4.18; 16,13; 21,33; 22,14.16; 24,3; 26,25;
35,1.
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» /1 Chwala Pana (™7 IP*R) umiescila je na sklepieniu nieba, aby $wiecity
nad ziemig”'.

W TgN Rdz 17,1 mowa jest, ze ,,Stowo Pana” (™77 717121) objawito si¢
Abramowi i przemawiato do niego. Po zakonczeniu tej mowy tekst targumiczny
wzmiankuje, ze ,,Chwala Obecnosci Pana” (***7 7T"N3"20 IP*R) wzniosta sig
ponad Abrahama.

TgN Rdz 17,1 ,,A gdy Abram miat dziewigédziesiat dziewiec¢ lat, ukazato
mu si¢ Stowo Pana (™77 777121) 1 rzeklo do niego: ,,Ja jestem Bogiem Niebios.
Stuz przede Mng w prawdzie i badz doskonaty w dobrych dzietach...”.

TgN Rdz 17,22 ,,Wypowiedziawszy te stowa, Chwata Obecnosci Pana ("7
MW IP*N) wzniosta sig ponad Abrahama”.

W TgN Rdz 18,1 mowa jest, ze ,,Stowo Pana (™7 77771) objawilo sig
Abrahamowi”. W bliskim kontekscie w TgN Rdz 18,3 Abraham przemawia
do Boga: ,,0 Panie, jesli jest dla mnie taska 1 zyczliwo$¢ w Twoich oczach, nie
pozwol, aby Chwata Twojej Obecnosei (TR0 TP'R) wzniosta sig ponad
Twego shuge.

W TgNmg Rdz 22,1 mowa jest, ze Stowo Pana (77 7777212) wystawito Abra-
hama na probg. W dalszym kontekscie (TgN Rdz 22,14) zostaje przez tradycje
targumiczng podkreslone, ze na Gorze Moria zostata Abrahamowi objawione
Chwata Obecnosci Pana (™7 720 IPN).

W cyklu Jakuba wystepuje opis jego snu w Betel, podczas ktérego Stowo
Pana ("7 777121) pragneto przemdwic do niego (TgN Rdz 28,10). Po przebu-
dzeniu ze snu, w ktorym Pan skierowat do Jakuba swoje Stowo zauwazyt on,
ze prawdziwie Chwata Obecnosci Pana (™7 1"N"20 TP*R) mieszka w tym
miejscu (TgN Rdz 28,16).

W cyklu Jakuba w ujeciu targumicznym mozna dostrzec zwiazek tekstualny
z opisem spotkania Jezusa z kobieta z Samarii zawartym w czwartej Ewangelii.
W TgN Rdz 28,10 znajdujemy dtuzszy komentarz opisujacy pie¢ cudow, ktore
,»wydarzyto si¢ naszemu ojcu Jakubowi w czasie, gdy wyszedt z Beer-Szeby do
Charanu”. Piaty z cudow zostaje opisany w nastgpujacy sposob:

TgN Rdz 28,10 ,,... I piaty cud: kiedy nasz ojciec Jakub wznidst kamien
z gornego otworu studni, wowczas studnia wylata i woda wzniosta si¢ az do
gornego otworu studni. Tak wylewata si¢ przez dwadziescia lat — przez wszystkie
dni jego zamieszkania w Charanie”.

14 Zob. tez TgN Rdz 1,28.29; 2,3.
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Tradycja ta mogta by¢ znana Janowi, ktory pod koniec I wieku w opisie
dialogu Jezusa z Samarytanka przy studni Jakubowej uczynit aluzj¢ do targu-
micznego zapisu. Na zapytanie Samarytanki: ,,Czy Ty jeste$ wickszy od ojca
naszego Jakuba, ktory dat nam tg studnig, z ktorej pil i on sam, 1 jego synowie
ijego bydlo?”- Jezus odpowiada: ,, Kazdy, kto pije t¢ wode, zndéw bedzie pragnat.
Kto za$ bedzie pit wodg, ktdra Ja mu dam, nie bedzie pragnal na wieki, lecz
woda, ktora Ja mu dam, stanie si¢ w nim zrédtem wody wytryskajacej ku zyciu
wiecznemu” (J 4,12-14)

Z poroéwnania tekstow widac, ze za czaséw Jakuba woda wyplywata tylko
dwadziescia lat. Jezus wykorzystuje ten motyw, aby przedstawi¢ swoja nauke
0 wodzie zycia wiecznego, ktora pragnie obdarowa¢ ludzkos¢.

Analizujac tekst J 1,51 w ktorym Jezus przemawia do Natanaela na temat
otwartych niebios i1 aniotdow Bozych wstepujacych i zstepujacych nad Syna
Czlowieczego mozna poréwnac go ze snem Jakuba z Rdz 28,12:

Rdz 28,12 We $nie ujrzat [Jakub] drabing oparta na ziemi, si¢gajaca swym
wierzcholkiem nieba, a oto aniolowie Bozy wstepujacy i zstepujacy na niego

(na to).
Hi3 077 ook oohy Rhn mm

TN Rdz 28,12 Mial tam sen, oto drabina byta oparta na ziemi, a jej wierzcho-
tek siggat wysokosci niebios. A oto aniotowie, ktorzy towarzyszyli mu z domu
jego ojca, wznosity sig, aby oglosi¢ aniotom na gorze, mowiac: ,,Chodzcie
1 zobaczcie cztowieka sprawiedliwego, ktorego oblicze jest wyryte na tronie
Chwaty, ktory pragniecie zobaczy¢”. A oto aniotowie sprzed Pana wstepowaty
1 zstgpowaly, aby go obserwowac.

Tekst masorecki uzywajac przyimka ,,3” z sufiksem dla 3 osoby L poj. r.
m. moze odnosi¢ si¢ badz do drabiny, badz do Jakuba. Z tekstu hebrajskiego
nie mozemy wigc jednoznacznie okresli¢ czy aniotowie wchodza 1 schodza na
Jakuba, czy tez na drabing.

Thimacze LXX rozstrzygneli ten dylemat wskazujac jednoznacznie na
drabing:

LXX Rdz 28,12
kol dvomvidodn kol 1600 kMpof €omprypévn &v i YRl Mg M KePOAR
GQIKVEITO €1G TOV oVpovOV Kol ol dyyelot tod Beod dvéBarvov Kai
katéfawvov €n” avdTig

W Ewangelii Janowej aniotowie wchodza 1 schodza nie na drabing, lecz na
Syna Czlowieczego.
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J 1,51 Potem powiedziat [Jezus] do niego [do Natanaela]: ‘Zaprawde, za-
prawdg, powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte 1 anioldw Bozych wstepu-
jacych i zstepujacych na Syna Czltowieczego’ (koi tobg dyyéhovg tob Beod
avaBoivovtag kol kotafoivoviag €mi tOv vidv 1od GvOpdmov).

Autor Ewangelii mogt inspirowac si¢ tradycja targumiczna, ktora jednoznacz-
nie odnosi wstgpowanie 1 zstgpowanie aniotdow w celu obserwowania Jakuba
nazywanego cztowiekiem sprawiedliwym:

TN Rdz 28,12
1 R DT TORDR KT KRR DSV 0D UK KYIND D3P 000 8T obm 2

X701 87235 1 PR ek xor orbRb wan® ppSo MaxT nta
]*:x‘m RITY 70 b TTRANN PNMITT RIPR 707123 RY2P 77T POPRT
;712 1oINom 1R 1PST ™ BT

TN Rdz 28,12 Miat tam sen, oto drabina byta oparta na ziemi, a jej wierzcho-
tek siggat wysokosci niebios. A oto aniotowie, ktorzy towarzyszyli mu z domu
jego ojca, wznosily sig, aby oglosi¢ aniotom na gorze, mowiac: ,,Chodzcie
1 zobaczcie cztowieka sprawiedliwego, ktorego oblicze jest wyryte na tronie
Chwaty, ktory pragniecie zobaczy¢”. A oto aniotowie sprzed Pana wstepowaty
1 zstgpowaly, aby go obserwowac.

Znaczacym wydaje si¢ nazwanie ,,cztowiekiem sprawiedliwym” Jakuba,
ktory w pozniejszym kontekscie (Rdz 32,25) otrzymuje imig Izrael. Moze do
tego nawigzywa¢ wypowiedz Jezusa Janowego w J 1,47, kiedy kieruje On do
Natanaela stowa: ‘Patrz, to prawdziwy Izraelita, w ktorym nie ma podstepu’.
Niewidzialne Stowo Pana, ktore przemawiato do Jakuba (TN Rdz 28,10) aktu-
alnie staje si¢ cialem w osobie Jezusa i przemawia do Natanaela.

W zapowiedzi Jezusa do Natanaela, ze ujrzy niebiosa otwarte i aniotow
wstepujacych 1 zstgpujacych na Syna Cztowieczego (J 1,51) mozna dostrzec
doswiadczenie Jakuba w Betel zanim Stowo (Memra) stato si¢ ciatem. Doswiad-
czenie wspolnoty Jakuba z Bogiem zostaje w TN Rdz 28,15 wyrazone: ,,A oto
w moim Stowie Ja jestem z toba 1 bedg cig strzegt...”. W czwartej Ewangelii Jezus
wielokrotnie zapewnia swych ucznidw, ze jest z nimi przez krotki czas swojej
ziemskiej obecnosci (J 7,33; 13,33; 14,9). Po swoim odejsciu zapewnia swych
ucznidow o obecnosci Parakleta, ktory pozostanie z nimi na zawsze: J 14,16 ,,Ja
za$ bedg prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byt na zawsze”.
,,Krotki czas przebywania Jezusa na ziemi”, ktory opuscit dom Ojca, aby do
niego powrdcié (J 14,12.28) mozna poréwnac do krotkiego czasu przebywania
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Jakuba poza domem swojego ojca. Pierwszym motywem opuszczenia przez
Jakuba domu ojca byta ucieczka przed zemsta swego brata Ezawa, ktory przez
podstep brata blizniaka stracil pierworddztwo 1 blogostawienstwo Izaaka (Rdz
27,41-45). Drugim motywem bylo znalezienie zony w krainie swoich przodkéw
(Rdz 28,1-2). Motywy te mozna poréwna¢ do misji Jezusa, ktory opuszcza dom
Ojca, aby po pierwsze — poslubi¢ swoja oblubienicg, ktorej na imig ludzkos¢,
a po drugie, aby ocali¢ ja od $mierci 1 obdarzy¢ ja zyciem wiecznym.

Badania targumiczne umozliwiaja lepsze zrozumienie tradycji zydowskich,
w kregu ktorych ksztattowaly sig pisma Nowego Testamentu, w tym mocno zako-
rzeniona w judaizmie Ewangelia wedtug $w. Jana. Przede wszystkim badania te
otwieraja przestrzen dialogu pomigdzy judaizmem i chrzescijanstwem, do ktorego
zacheca Kosciot po Soborze Watykanskim I1. Nauczanie papiezy naszych czasow
oparte na deklaracji soborowej Nostra aetate mocno podkresla, ze chrze$cijanstwo
1 judaizm jako spotecznosci religijne sa ze soba spokrewnione. Wglebiajac si¢
we wlasna tajemnicg, Kosciol odkrywa wigz taczaca go z judaizmem. Nie mozna
w pelni zrozumie¢ nauki Jezusa Chrystusa oraz przestrzeni narodzin Kosciota bez
odniesienia do $wiata zydowskiego i jego tradycji. Poznawanie i badanie tradycji
targumicznych pozwala chrzescijanom na glgbsze zrozumienie judaizmu okresu
Drugiej Swiatyni, w ktérego tonie rodzi sig¢ Kosciot.

Znajomos¢ tradycji targumicznych pozwala na lepsza percepcje tekstow
Nowego Testamentu, ktore nieraz daja si¢ lepiej wyjasni¢ dzigki tradycjom targu-
micznym niz dzigki tekstowi masoreckiemu. Pisma chrzescijanskie powstawaty
w $rodowisku zydowskim i sa gleboko zakorzenione w tradycji Izraela. Bibia
Aramejska stanowila swoisty pomost pomigdzy Tora i Ewangelia. Jej tres¢ wy-
korzystywana w liturgii synagogalnej stala si¢ waznym elementem rodzacego
si¢ chrzescijanstwa. W Targumach mozna dostrzec istotny styk pomigdzy juda-
izmem i chrzeécijanstwem. Zydzi i chrzescijanie I w. rozumieli Biblie w $wietle
interpretacji egzegetycznych zawartych w Targumach.

Tekst Targumu Neofiti I do Ksiggi Rodzaju opublikowany po raz pierwszy
46 lat temu wcigz wymaga pogtebionych badan filologicznych, egzegetycznych
1 teologicznych. Cho¢ teksty targumiczne sa pozniejsze niz redakcja czwartej
Ewangelii, to jednak wiele zachowanych w nich tradycji ma starozytne pocho-
dzenie. Tradycje te przekazywane w sposob systematyczny uczestnikom liturgii
synagogalnej miaty niewatpliwy wplyw na ksztattowanie tresci pism nowote-
stamentalnych, ktore maja swoje glgbokie zanurzenie w tradycji zydowskie;.
W $wietle targumow terminologia i teologia Ewangelii Janowej staje si¢ bardziej
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zrozumiata i uzyskuje lepsza perspektywe interpretacyjna. Terminy targumiczne
uzywane w liturgii synagogalnej takie jak: Memra, Ikar, Szekina staja si¢ dla
autora czwartej Ewangelii teologicznym narzedziem odniesionym do Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego.



