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SUMIENIE NIESPOKOJNE

Stynne powiedzenie $§w. Augustyna: ,,Niespokojne jest serce

moje, dopoki nie spocznie w Tobie” wyTaza niewatpliwie wolanie
czlowieka, poprzez caly jego historig, o jasng i prawdziwg wizje
celowosci swej egzystencji. Utrata takiej wizji powoduje zawsze
lek, niepewnos¢ i niepokdj 1. Podobnie przezywa swojg egzystencje
chrzescijanin. Jest on jakby ,skazany” na ciggly mepokOJ, na
bardzo trudne i nieustannie dreczace pytania: czy zycie swoje
uklada wedlug ,,mysli Bozej”, czy w swoich wyborach i konkret-
nych decyzjach kieruje si¢ obiektywnym dobrem, prawda, mi-
loScig?

Chrzescijanin powinien zna¢ jedyny i prawdziwy sposOb na zy-
cie. Ma on bowiem nasladowa¢ Chrystusa, aktualizowaé¢ Jego po-
stannictwo i1 podaza¢ za Nim jako uczen 2. Chrystus, odmiennie od
innych twoércéw systeméw filozoficznych, religijnych czy moral-
nych, przyszedl! przede wszystkim po to, aby przynies¢ nowy
sposOb zycia. Cale Jego dzielo zbawienia jest przeciez nowym
zyciem, przeobrazeniem kazdej istoty ludzkiej w kazdym z prze-
jawow jej dzialalnoéci®. Podobnie istotg Jego oredzia — Dobrej

1 Jakze przejmujace sa w tym kontekscie slowa Jana Pawla II: ,Zycia
nie ujmuje sie juz w calosci, jako calosci zakladajacej wybdr i kierunek;
przezywa sie je w kolejnych odcinkach, nie patrzac dalej niz koniec jed-
nego okresu i poczatek nastepnego — jesli sie je w ogodle dostrzega
A trzeba sie zaangazowaé calkowicie... Niestety ludziom brak dzisiaj jasnej
wizji celowosci egzystencji ludzkiej. To prawdziwa choroba, stabo$é, a moze
i grzech przeciw Duchowi. Inaczej zyje sie w obliczu Boga, a inaczej w obliczu
nicos$ci”. A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawtem II, Watykan 1982, s. 264.

2 Kazdy czlowiek powolany jest do takiego szukania prawdy i dobra,
aby poprzez nie mégt on ostatecznie spotkaé sie z Bogiem. Specyfika ludz-
kiego powolania polega nie tylko na jakims$ biernym nasladowaniu, ale
co wiecej na wspoéldzialaniu z dzialaniem Chrystusa w Swiecie, na wspoi-
pracy z Nim w tworzeniu w ludzkich sercach dobra, prawdy i milosci
i budowaniem tym samym krélestwa Bozego. Por. ks. S. Rosik, Wezwania
i wybory moralne, Lublin 1992, s. 73.

3 K. Rahner ujmuje te prawde w bardzo gleboki sposéb, mowigc
0 trudnym szczesSciu bycia chrzescijaninem. ,,Byé chrzescijaninem znaczy
przyja¢ Jezusa Chrystusa jako tego, ktory jest poczgtkiem i koncem
wszelkiej rzeczywistosci, takze naszego zycia... Nikt nie moze ksztaltowaé
swego zycia wedlug wlasnych projektow, przeciwnie, kazdy musi je
przyja¢ takie, jakie jest, jako laske i jako brzemie. Nam chrzescijanom
wydarzyla sie rzecz straszna i powazna: wyszedt On nam na spotkanie
i wezwatl nas po imieniu”. Wierze w Jezusa Chrystusa, Paris 1977, s. 86 n.
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Nowiny — tym, co je czyni wstrzasajacym, jest fakt, ze to nowe
zycie, do ktorego wszyscy ludzie sa powolani, jest nie tylko zyciem
czlowieka zdanego na swe wlasne mozliwosci i podleglego ogra-
niczeniom, ale ze jest to zycie Boze, zycie w milosci i niepodziel-
nej radosci, przyobiecane czlowiekowi od poczatku, ale utracone
przez grzech, a odnowione przez Chrystusa. Oredzie to stanowi
takze egzystencjalne zaproszenie, aby zy¢é nowym Zzyciem, praw-
dziwym zyciem ludzkim, ktére nie jest tylko rezultatem wysitku
czlowieka, ale takze odpowiedzig na dar Boga, na dar Jego mi-
losci 4.

Przyjecie takiej formy egzystenciji lgczy sie niewatpliwie z ra-
dykalng zmiang zycia ®, ustawiczng przemiang. Pocigga to za sobg
odrzucenie jej przeciwienstwa, ktéorym jest grzech. Oredzie Je-
zusa dotyczy zatem dziedziny etyki, poniewaz powinno zmieni¢
wszystkie dziedziny egzystencji i dzialalnosci czlowieka. Nie moze
w zyciu chrzescijanina zapanowacé¢ ,,blogi spokdj”, polegajacy na
przeswiadczeniu, ze osiggnelo sie juz pewien poziom zZycia reli-
gijnego i moralnego. Chrzescijanin prowadzi nieustannie z Bogiem
dialog — dialog milosci. Dialog wymaga zaangazowania, wstuchi-
wania sie i udzielania odpowiedzi. W dialogu nalezy byé¢ takze
twérczym, w sensie odkrywania i potem realizowania prawdy i do-
bra. W dialogu tym zawsze bedzie istniala ,nutka” niepokoju, gdyz
mozna W nim odkry¢ co$S nowego, co bedzie zwigzane z trudem
istnienia 1 mestwem bycia. A tym miejscem dialogu, zarazem
,2najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie prze-
bywa on sam z Bogiem” (KDK 16) jest wlasnie sumienie.

1. Warunkiem zycia jest rozwdj

Z calego Nowego Testamentu wynika jednoznaczna prawda, ze
naJW1eksza przemiang w dziejach ludzkosci jest zycie Boze. obja-
wione i zaproponowane czlowiekowi w Jezusie Chrystusie i przez
Jezusa Chrystusa. Znamienne sg tutaj stowa sw. Pawla o nowym
stworzeniu: ,,Jezeli wigc ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stalo sie nowe.
Wszystko to za$ pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas z sobg przez

4 Por. tamze, s. 82.

5 Radykalizm wezwan Jezusa zawarty jest przede wszystkim w Jego
Kazaniu na Gérze, w ktéorym jest pow1ed11ane ze kandydat do Krélestwa
Bozego musi generalme zmieni¢ swoje zycie, zadawa¢ samemu sobie gwalt,
musi w czynach moralnych odpowiadaé wielkodusznoscia serca na wielkie
dziela Boze. Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu,
Warszawa 1983, s. 75.
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Chrystusa i zlecit nam postuge jednania” (2 Kor 5, 17-18). Po-
dobnie méwi o potrzebie nowego narodzenia $w. Jan: ,Jeéli sie
kto§ nie narodzi z wody i z ducha, nie moze wej$¢ do Krélestwa
Bozego” (J 3, 5).

Istotng konsekwencjg tej odmiany winna byé dla chrzescija-
nina radykalna przemiana zycia moralnego. To nowe zycie, nowy
sposOb postepowania moralnego jest rezultatem wysilku i stopnio-
wego zwyciezania samego siebie, gdyz w czlowieku, nawet uspra-
wiedliwionym, pozostajg skutki grzechu, slabosé, ktora stala sie
dziedziczng i ktéra przeciwstawia sie dzialaniu Ducha Swietego.
Ta slabos¢ objawia sie przede wszystkim przez pyche, tudzacy
czlowieka co do jego wlasnych mozliwosci i sprawiajaca, ze czlo-
wiek zajmuje sie tylko sobg. Dzigki nowemu zyciu zachodzi praw-
dziwe nawrédcenie w sensie radykalnej przemiany, przemiany mo-
ralnej . Jak kazde nawrdcenie, réwniez i to stanowi polaczenie
dwéch czynnikéw. Z jednej strony jest to laska Boza czyli milosé
Boza wychodzaca naprzeciw czlowieka, pozwalajgca cztowiekowi
przej$¢ ze stanu ponizenia i grzechu do nowego zycia przybranego
dziecka Bozego, do odnowienia w swojej istotnej glebi zasadni-
czego powolania. Z drugiej jednak strony jest to wysilek czlowieka,
aby w sposéb wolny i wspanialomyslny daé na to wezwanie od-
powiedz, ktora polega na naprawie poprzedniego zycia — na prze-
mianie starego czlowieka w nowego — i stopniowym tworzeniu
strulktury etycznej, okreslonej przez praktykowanie cnoét 7.

Nowe narodzenie, nowe stworzenie, nowe Zycie — w swym
najglebszym sensie wyraza nasze ,usynowienie”. ,,Otrzymaliscie
ducha przybrania za synéw, w ktéorym mozemy wolaé: Abba,
Ojcze” (Rz 8, 15). ,,W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem
swiata”... ,Przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw”
(Ef 1, 5). ,,Zeslal Bég Syna swego..., abySmy mogli otrzymac¢ przy-
brane synostwo’ (Ga 4, 5). Istnieje zwiazek miedzy tym, czym jest
czlowiek z natury, a tym, do czego jest wezwany jako dziecko Boze
w Jezusie Chrystusie. Jest wezwany, by w Jezusie Chrystusie
odnidst zwyciestwo nad grzechem, ktéory skrzywit w czlowieku
jego pierwotny charakter podobienstwa Bozego, a stad i zdolnos¢
do uczestnictwa w zyciu Bozym.

Trzeba tutaj zaznaczyé¢, ze to nowe Zzycie podziela los tego
wszystkiego, co jest zyciem, to znaczy bytu bedacego w rozwoju,
bytu ciggle zdolnego do rozwoju. Gdy chodzi o zycie czlowieka,
to on najpelniej sie rozwija, kiedy otwarty jest na milos¢ i gdy

6 Por. H. Urs von Balthasar, Jezus i przebaczenie, Communio 5 (23)
1984, s. 55 n.

7 Por. B. Hiring, Moralnoéé jest dla ludzi, Warszawa 1975, s. 179 nn.

4 Communio
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sam oddaje sie¢ w milosci. Pelna za$ milo$¢ nie zna granic. Z jed-
nej wiec strony czlowiek moze i§¢ w kierunku peilni rozwoju,
z drugiej jednak zagrozony jest on przez mozliwos¢ cofnigcia sig
ku grzechowi i powr6ét do egoizmu i pychy 8. Jakze ostrzegawczo
w tym wymiarze brzmig slowa sw. Pawtla: ,,Niech wiec ten, kto-
remu sie zdaje, ze stoi, baczy, aby nie upas$é¢” (1 Kor 10, 12).

Ludzka egzystencja nie moze wiec byé rozumiana inaczej
niz jako walka duchowa o dobro i prawde. W walce tej chrzesci-
janin jest Swiadomy tego, ze nie jest sam, ze Chrystus jest zawsze
razem z nim jako Poreczyc1el jego nadziei. O tej prawd21e przy-
pemina bardzo wyrazme sw. Pawel piszjc, ze nowe Zycie jest nam
dane na tym $wiecie tylko w formie zaliczki — jako ,,zadatek
Ducha” (2 Kor 1, 22), zas w pelni bedzie nam dane w stadium
eschatologicznym. Jesli jest tak, to chrzescijanin nie moze nigdy
czu¢ sie¢ spokojny, ze juz naleiy w pelni do Chrystusa, ze osiggnal
pewien wystarczajacy poziom zycia moralnego, ze jest w posiada-
niu laski, itd. Chrzescijanin musi codziennie podejmowaé walke
0 nowe, lepsze zycie. Ta walka bedzie polega¢ na posiadaniu twoér-
czego niepokoju: czy wlasciwie, najsensowniej, najtrafniej od-
czytuje Boze powolanie, czy trafnie odczytuje Ewangelig, by tu
i teraz by¢ czytelnym znakiem Bozej obecnosci w Swiecie. Ten
niepokéj, te dreczgce czesto pytania, ktore sobie czlowiek zadaje,
a takze zadaje je Bogu, maja swoje najglebsze odniesienie do
faktu sumienia. W sumieniu bowiem czlowiek moze najglebiej
spotka¢ sie sam ze sobg, z bliznimi, a przede wszystklm z Bogiem.
W tym ,najtajniejszym osrodku” pode]muJe réwniez oceny swoich
dokonan ]ego dobrych lub zlych. Mozna nawet powiedzie¢, ze caly
dramat zycia moralnego czlowieka rozgrywa sng W jego sumieniu S,
Istota poprawnosci moralnej wobec Boga opiera sie na szczerej
i autentycznej postawie czlowieka, wyrastajacej na przekonaniu
jego sumienia. Wlasciwe zrozumienie i przekonanie czlowieka de-
cydujg o tym, czy jego dzialanie wobec Boga jest dobre czy zle.

Chrzescijanin winien coraz lepiej rozumieé¢, ze przynaleznosé¢

8 O takim zagrozeriu i skutkach grzechu czlowieka moéwi Jan Pawetl 11
rastepujgco: ,,Grzech, jako zerwanie z Bogiem, jest aktem nieposltuszen-
stwa stworzenia, kt01e przynajmniej w sposéb posredni, odrzuca Tego,
od ktoéorege pochodzi i ktéry utrzymuje je przy zyciu; jest to zatem akt
samcbéjczy. Poniewaz przez grzech czlowiek odmawia podporzadkowania
sie Bogu, zburzeniu ulega réwniez jego wewretrzna rownowaga, w jego
wnetrzu wybuchajg sprzecznosci i korflikty... Na tajemnice grzechu sklada
sie ta podwéjna rana, ktorg grzesznik otwiera w sobie i w stosunkach
z bliznimi” Adhortacja Apostolska Reconcilatio et paenitentia, nr 15.

9 Por. ks. S. Witek, Teologla moralna fundamentalna, t. 1, cz. 2: Pra-
kseologia moralna, Lublm 1976, s. 8 nn.
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do Chrystusa popycha go do wspoéldzialania- w angazowanie sig
w walke razem z innymi ludzmi o Krélestwo Boze. Postannictwo
moralne, ktére on glosi, nie bedzie mialo sensu, jesli nie bedzie ono
wcielane w cale jego zycie, we wszystkie dziedziny ludzkiej egzy-
stencji, po to, aby ja radykalnie zmienié. Wlasnie w imie wiary
chrzescijanin ma sie angazowac, aby odpowiedzieé na wezwanie
etyczne swojego czasu 10, Ewangelia nie wzywa chrze$cijanina do
ucieczki od cigzaréw ludzklch ale do zycia w nowy sposob. Nowy
sposOb ludzkiej egzystencji chrzescuanskle] jest zadaniem na cate
zycie, na kazdy dzien. Wtedy dopiero mozna méwié o zyciu twor-
czym, zyciu oddanym Bogu i bliznim. O te nowosé zycia w Chry-
stusie musi chrzescijanin codziennie dbaé¢, walczy¢ i cierpie¢. Jest
wiec to Zycie w twoérczym niepokoju, gdzie sumienie z calym
swym dynamizmem zostanie wilgczone jako sanktuarium cztowieka
i ktorego gltos wzywa go do milowania i czynienia dobra a unika-
nia zla (por. KDK 186).

2. Napiecie ku czemu$s nowemu

Poszukiwanie Boga poprzez codzienne wybory i decyzje na-
rzuca czesto wyrzeczenia i przyjmowanie nieuniknionych cierpien.
Jest to okres dazenia ku nieskonczonosci, niemniej jednak Boég
w tym okresie widziany jest tylko poprzez stworzenia. O tym
poucza nas sw. Pawel: | Teraz widzimy jakby w zwierciadle, nie-
jasno; wtedy zas (zobaczymy) twarzg w twarz. Teraz poznaje po
czesci, wtedy zasS poznam tak, jak i zostalem poznany” (1 Kor
13, 12). Czlowiek, jako w pewnym stopniu ,,byt niedokonczony”
1 majgcy wielkie pragnienia, jest wezwany do powolnego wzrostu,
ahy stawac sie coraz bardziej czlowiekiem, istota coraz bardzie]
ludzka, aby lepiej realizowa¢ w sobie obraz Bozy. Bardzo znamien-
ne sg stlowa Chrystusa w Kazaniu na Gorze, gdzie obiecane jest,
ze w pelni posiagdg Krdlestwo niebieskie ci, ktérzy szukajg go tu
na ziemi poprzez walke, trudnosci i poprzez postawy odmienne od
tych, ktére im proponuje ,ten swiat” Jest wiec tutaj mowa o ta-
kich postawach, jak: oderwanie sie od débr materialnych, laged-
nosé, poszukiwanie sprawiedliwosci, przebaczenie, praca dla po-
Foju, czystosé serca, przyjecie cierpienia itd.

Podobnie jak wszystkie istoty zywe, czlowiek w swej podsta-
wowej strukturze bytowej posiada wrodzone niezaspokojenie. Jest
istota majaca réznorakie potrzeby. Trwa w nim staly brak i to

10 Por. kard. A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektoére zadania i nie-
bezpieczenstwa doby obecnej, w: Nowa ewangelizacja, Kolekcja Com-
munio, t. 8, Pozran 1993, s. 51 n,
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zar0wno na poziomie biologicznym, psychicznym, jak i duchowym.
Ten ustawiczny w czlowieku ,brak” tworzy w nim napiecie ku
czemus nowemu. Co wiecej, zaspokojenie jednej potrzeby stwarza
W nim nowe pragnienie i pogon za coraz nowymi zdobyczami. To
nieustanne miotanie si¢ miedzy zaspokojeniem potrzeby a cigglym
budzeniem si¢ pragnienia jes twynikiem obecno$ci w czlowieku
siery duchowej. Istotng bowiem wlasciwoscig ducha jest przecho-
dzenie ponad rzeczywistoscig materialng i poprzez nig poszukiwa-
nie innej rzeczywistosci. Wskutek posiadania charakteru ducho-
wego czlowiek jest w pewien sposéb ,niewykonczony’. Jego praw-
dziwa istota jest wcigz przed nim — jako zadanie do wykonania 1.

Nie ulega watpliwosci, ze w ludzkim pragnieniu nieskonczono-
sci i pelni miesci sie wrazliwo$¢ na wezwanie Boze. W tej wlasnie
perspektywie odslania sie sens wielkiej Nowiny ewangelicznej,
a mianowicie ten, ze cztowiek stworzony przez Boga na Jego obraz
jest réwnoczesnie wezwany do cigglego wzrostu i rozwoju w kie-
runku nieskonczonosci. Tylko na tej drodze mozZe on odnalezé¢
swoja pelnie i swoje ostateczne przeznaczenie.

Droga ta, wybitnie etyczna, bedzie wymagala wielu wyrzeczen,
ktore nie pozwola czlowiekowi zamkngé sie w zaspokojeniu tylko
jego osobistych potrzeb. Co wiecej, poszukiwanie Boga rozbija
sie o wiele przeszkéd. Bedzie nig przede wszystkim grzech, wsku-
tek ktorego czlowiek zwraca sie do samego siebie, zamyka w sobie
1 zaprzepaszcza szanse rozwoju. Jest to stan pozornego spokoju,
samozadowolenia, ale i samookaleczenia. Odwrotnie, otwarcie sie
na nieskonczonos$¢, uruchomienie milosci, ktéra jest dynamizmem
czlowieka i nie zna granic w swoim wzroscie, moze wypelni¢ wszel-
kie jego aspiracje. A dla czlowieka — podjzajacego ku nieskon-
czonosci i pozostajgcego w twoérczym niepokoju — istnieje tylko
jeden cel, dla ktérego zostal stworzony. Ma on uczestniczy¢ w zy-
ciu Bozym przez Jezusa Chrystusa !2. Ten cel nie jest jednak

11 | Od zarania swoich dziejow cziowiek staral sie nieustannie rozwijaé
i ubogacaé¢ najwieksza z otrzymanych wartosci — wtlasne zycie. Jego mo-
ralna aktywnos$é zmierzala do ubogacenia i rozwoju zycia.. W swych
zamierzeniach chcialby osiggnaé¢ optymalny stopien rozwoju”. Ks. S. Rosik,
dz. cyt., s. 51.

12 Chrzes$cijanin postepuje w ,Chrystusie i w Duchu Swietym”, przyj-
muje wezwanie moralne Boga nie jako przymus, ale jako szanse samourze-
czywistnienia i coraz to pelniejszego rozwoju. Jest to moralnosé nowego
typu, ktéra zostala przeksztalcona w nadprzyrodzony dialog z Bogiem
w Chrystusie i przez Chrystusa. Oznacza to e chrzesécijanin powinien
dazy¢ do przekraczania jakby naturalnego wymiaru swego bytu i ksztal-
towania w sobie takiego podobienstwa, ktére nosi ceche nadprzyrodzonego

zwigzku ze Stwoéreg i Ojcem.
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mozliwy do osiggnigcia jego wlasnymi silami. Jest darmowym
darem Boiym, ktéry musi byé¢ jednak swiadomie i dobrowolnie
przyjety w twérczym dialogu z Bogiem. W tym twérczym dialogu
zaangazowane jest sumienie, ktére musi dokonywa¢ rozstrzygnieé¢,
co do tego, co stanowi pelienie woli Bozej we wszystkich codzien-
nych sprawach 13,

Nowos¢ zwiastowana przez Ewangelie zawiera w istocie nowy
cel postawiony przed dzialalnoscig czlowieka, a mianowicie udzial
w samym zyciu Boga. Dzialalnos$é czlowieka, przemieniona i prze-
béstwiona, jest do zrealizowania stopniowo w ciggu calego jego
zycia i w zwigzku ze wszystkimi zadaniami, do ktérych realizacji
czlowiek jest wezwany. Dzialalnosé ta otrzymuje nowe znaczenie,
a mianowicie zycie Krolestwa Bozego, budowanego przez milose.
Chodzi tutaj réwniez i o to, ze zaden czyn ludzki, rozwazany kon-
kretnie, nie jest moralnie obojetny. Skoro bowiem czlowiek wpro-
wadza w dzialanie swojg wolnoéé, rownoczesnie angazuje swoje
ludzkie istnienie i swéj stosunek do Boga. Wprawdzie moralnosé
chrzescijanska polega na poéjsciu za Chrystusem i nasladowaniu
Go, lecz domaga sie zycia w pelni ludzkiego, solidarnego z nadzieja
i trudnosciami swoich czaséw, tak aby w swej egzystencji ludzkiej
czlowiek, odkupiony i przemieniony przez milos¢, zyl zyciem sa-
mego Boga.

Podstawowa przeslankg dostarczong nam przez Ewangelie,
i1 to przeslanka duzej miary, jest duch, oredzie moralne w swej
istocie powszechne, zdolne wzbudzaé¢ i ozywiaé konkretne poste-
pcwanie moralne, oredzie, ktére nalezy odkrywaé¢ wcigz na nowo,
odpowiadajgc na nieustanne wezwanie skierowane do chrzescijan
przez ewolucje spoleczng, kulturalng i ekonomiczng. To prawda,
ze niektoére dane sg stale, lecz stanowig one przede wszystkim
ogélne zasady zyciowe, ktére maja by¢ realizowane w Zyciu mo-
ralnym poszczegélnych kultur i cywilizacji 4. Chrzescijanin pozo-
staje wolny w aktualizacji oredzia ewangelicznego. Musi jednak
dokonywaé wyboroéw, oceniaé te rzeczywistos¢ w swietle prawdy
Bozej.

Wolnos¢ jest nieodlaczng czesciag porzadku moralnego, jest
specyficznie ludzkim sposobem wypelniania nakazéw rozumu na-
turalnego w dziele realizacji czlowieka. W parze z wolnoscig istnie-

13 Por. B. Hiéring, Frei in Christus, t. I, Freiburg-Basel-Wien 1879, s.

236 n.
14 Por. kard. P. Poupard, Teologia ewangelizacji kultur, w: Nowa

ewangelizacja, Kolekcja Communio, t. 8, Poznan 1993, s. 144-165.
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Je zawsze ryzyko grzechu, zwlaszcza pychy i egoizmu 5. Z tego
tytulu wolnos¢ -musi byé¢ ozywiona przez milos¢, Milos¢c kieruje
sie bezposrednio w dziedzing¢ wolnosci, poniewaz stara sxe zwyqu
milos¢ ludzka, czesto interesowng i egmstycznq, przemieni¢ w mi-
los¢ prawdziwa, taka, ktora jest darem Boga. I znowu trzeba
stwierdzi¢, iz w tej dialektyce wolnosci i milosci znamienne m1e]sce
posiada sumienie, ktore w swej funkcji ,,tworczego mepokOJu
bedzie poszukiwalo meustanme nowego sposobu przezywania swe-
go zycia, zycia ozywionego miloscia, ktorg sam Bog daje i przez
ktorg zbawia.

3. Dynamizm ludzkiego sumienia

Wigkszos¢-moralistow: zgadza sig. dzisiaj z psychologaml ite-
rapeutami, ktérzy podkreslaja, ze sumienie nie jest tylko ]ednq
wladzg (rozumu) 6. Jest dynamicznag silg rozumu, woli 1 uczu¢
czlowieka, a to z powodu ich lacznego nalezenia do na]glebszych
obszarow zycia psychicznego i duchowego Dynamizm sumienia
jest reakcja calej osobowosci na jej wlasciwe: dobre, lub niewtla-
Sciwe: zle dzialanie.

Czlowiek jest stworzony do bycia caloscig biologicznie, psy-
chicznie i duchowo. Najglebsza czesé ludzkiej istoty jest przej—
mujaco wrazliwa na to, co moze umacnia¢ i co moze zagrazac
osobowej integralnosci i prawosci 17. Konkretny sad sumienia zalezy
od wielu okolicznosci. Ale tym, co nadaje mu charakter pilnego
i przvciggajgcego wezwania, jest tesknota sumienia za wlasng in-
tegralnesciag. Stworzony do 1ntegralnosc1 czlowiek moze dynamicz-
nie odeczyta¢ i doswiadczy¢ dobra, do ktérego go Bog wzywa
W okreslonej sytuacji. Sumienie jest prawe tylko wtedy, kiedy cala
osoba, a wiec jej elementy rozumowe, wolitywne i uczuciowe zmie-
rzaja do glebokiej harmonii 18.

Dynamizm sumienia, integrujgcy w sobie elementy rozumowo-

15 Rozum i doswiadczenie mowig nie tylko o stabosci ludzkiej wol-
nosci, ale i o jej dramacie. Czlowiek spostrzega, Zze w jego wolnosci
ukryta jest tajemnicza sklonnosé do sprzeniewierzenia sie owemu otwarciu
na Plawde i Dobro oraz ze w rzeczywxstosm on sam nader czesto wybiera
raczej dobra skonczone, ograniczone i pozorne... Wolnosé¢ potrzebuje zatem
wyzwolenia. Jej wyzwohclelem jest Chrystus”. Jan Pawel II, Encyklika
Veritatis splendor, nr 86.

16 Por. B. Haring, Frei in Christus, dz. cyt., s. 248 nn.

17 Por. ks. S. Rosik, Prawo moralne a wolnos¢ sumienia, CTh 39.(1969)
f. II1, s. 33.

18 Por. A. Szostek, Sumienie a prawda-i wolnosé, W drodze 10 (110) 1982,

46 nn.
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-wolitywno-uczuciowe, jest efektem dzialania w nas Ducha; ktory
odnawia ludzkie serca, a poprzez nie — oblicze ziemi. Pelna ]ednak
integracja elementéw osoby ludzkiej jest zadaniem na cale zycie.
Zawsze bowiem w zyciu ludzkim pojawiajg sie male lub duze
szczeliny, ktére s przezywane w bolesny sposdb. Rana zaistniala
w czlowieku — w réznych etapach jego zycia — wola o uzdrowie-
nie. Odczytuje te rane sumienie, ktére przy obecnosci Ducha
wzywa osobe do zamkniecia przepasci rozdwojenia i do przywroé-
cenia jednosci i harmonii, aby w ten sposob czlowiek mog}? sie staé¢
prawdziwym obrazem Boga.

Ukierunkowanie sumienia na prawde i dobro zostaje zachwia-
ne, kiedy wola z motywoéw subiektywnego zadowolenia podejmuje
walke 1 usiluje zdetronizowaé¢ obiektywnie istniejacy $wiat war-
tosci 1*. Osoba cierpi w calej swej istocie, kiedy nastepuje rodzaj
rozdwojenia na rézne ,,jaznie”. Na prawdziwe ,,Ja”, ktére pragnie
integralnosci i prawdy, oraz drugie ,,ja”, ktore szuka jedynie su-
biektywnego zadowolenia. Sumienie jest wtedy udreczone, roz-
darte przez to rozdwojenie. Jest niespokojne, gdyz musi wydaé
,»wWyrok”. Nie moze by¢ spokoju w sumieniu czlowieka, jesli cala
jego istota nie akceptuje pragnienia rozumu i rozsadku, aby byé¢
w jednosci z prawda.

Nie ulega wiec watpliwosci, ze przed chrzescijaninem staje
obowigzek formacji sumienia. Formacja sumienia zalezy znacznie
od tego, jak rozumie sie cnote roztropnosci. Powinno sie ja widzie¢
calkowicie w Swietle cnét eschatologicznych, szczeg6lnie ,,czujno-
ci”. Czujnos¢ wynika z twoérczego napiecia miedzy ,,juz” a ,,jeszcze
nie”’, odczuwanego i reagujgcego w dziekczynieniu i nadziei. Czuj-
ne sumienie symbolizujg ,,ewangeliczhe panny’”, ktére sg zawsze
przygotcwane na przyjscie Pana. Kazdy chrzescijanin i cala wspél-
nota chrzescijanska s przeznaczeni do udzialu w charyzmacie
Jana, ktéry czeka na przyjscie Chrystusa (por. 21, 22-23), rozpo-
znajac Go w kazdym przebraniu. Dzieki czujnosci sumienic wy-
raznie chrzescijanskie jest opanowane przez bogactwo i napiecie
historii zbawienia.

Czujna roztropnos$¢ daje sumieniu subtelne wyczucie sytuacji
1 rozszyfrowuje nawet w najbardziej pogmatwanych zdarzeniach,
przyc1emmonych grzechami i pokusaml grzesznego $wiata, prawde
i swieta wole Boga ?. Czujne sumienie ma podwodjne zadanie:

19 Wspomina o tym bardzo wyraznie encyklika Jana Pawla II Veritatis
splendor w nr 53 i 54.

20 Sumienie jako ostateczna instancja osgdzajgca konkretny czyn
sprzeniewierza. sie¢ swojej godnosci, gdy jest bledne z winy czlowieka,
to znaczy gdy czlowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a su-
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poprawnie oceniaé¢ obiektywng rzeczywisto$é oraz rozrézniaé¢ i na-
kazywac¢ czyny, ktére majg by¢ odpowiedzig na dary Boze i ludz-
kie potrzeby. Jeszcze inaczej mozna powiedzieé, ze prawe sumienie
ma dwa oblicza: jedno zwrécone jest na to, co jest obiektywna rze-
czywistoScig, drugie zas na dobro, ktére w danej sytuacji winno
by¢ urzeczywistnione.

Sumienie, ktére jest skazone przez grzech, moze by¢ odnowio-
ne, o ile nie jest ono calkowicie zniszczone w przypadku ,,grzechu
przeciwko Duchowi Swietemu”. Wtedy to cala integralnosé su-
mienia uaktywnia sie, ale w kierunku zla. Bég wzywa jednak
kazdego grzesznika do zalu i réwnoczesnie do nowego zycia. Wzy-
wa go swojg laskg w glebi jego sumienia, ktérego zranienie do-
maga sie uzdrowienia w kierunku prawosci i integralnosci. Wezwa-
nie do odnowienia swego sumienia kierowane jest nie tylko w wy-
padku grzechu smiertelnego, ale rowniez i wtedy, kiedy zostalo
ono tylko nieco zmacone i oslabione przez grzechy lekkie czy nawet
niedoskonalosci. A wiec sumienie prawe musi nieustannie obja-
wia¢ swojg dynamike i tworczy niepokdj polegajacy na zaangazo-
waniu i permanentnym ukierunkowaniu ku dobru. Pojawiajace
si¢ w swiadomosci moralnej wyrzuty sumienia moga nawet sta¢
si¢ zbawienng skruchg, co zawsze jest oczywiScie zainicjowane
purzebaczajgcg i oczyszczajgcg laska Boga.

Skrucha jest najbardziej rewolucyjna silag w swiecie moralnym.
Jest to nowe spotkanie z Bogiem i dobrem, i nowe zaslubiny mie-
dzy wolg, pragnieniem prawdziwej milosci a rozumem szukajgcym
prawdy i dobra. Chrzescijanin zdaje sobie sprawe z tego, ze kazda
decyzja zmiany zycia, ktéra nie jest zrodzona w boélu spowodo-
wanym zalem za grzechy, jest bezowocna, poniewaz nie zostala
powzieta w Bogu. Przeciwnie, szczery zal, uznanie winy przed
Bogiem i bliZznimi reorientuje czlowieka na dobro i prawde. Nie
ma wiekszego niebezpieczenstwa dla integralnosci osoby, niz od-
kladanie zalu za grzechy i nawroécenia 2!, Taki stan utrwala bo-
wiem opozycje wobee¢ dobra i tym samym zaciemnia obraz Bozy
w czlowieku. Poza tym trzeba i to doda¢, ze wszystkie dobre po-
stanowienia s3 slabe i nieskuteczne, jezeli nie sa zrodzone z gle-
bokiej skruchy.

Inng plaszczyzng ujawniania sie dynamizmu sumienia i jego
tworczego nlepokOJu staJe sig potrzeba weryﬁkowama prawosci
swego sumienia we wzajemnosSci sumien. Sumienie, jako samo-

mienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu”. Jan Pawetl II,
Encyklika Veritatis splendor”, nr 63.

21 Por. Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Reconciliatio et paeniten-
tia”, nr 10.
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refleksja i samoswiadomos$é dobra lub zla moralnego, jest egzy-
stencjalnie zwigzane z przezycxem spotkama z drugim czlowiekiem.
Czlowiek dochodzi do swojej tozsamosci i integralnosci tylko we
wzajemnosci sumien. Doswiadcza on bowiem swojego ,,ja” dzieki
przezyciu zwigzku miedzy ,ja” a ,ty”. Prawdziwa wzajemnos¢
poznania, Swiadomosci i sumienia wkracza w perspektywe dru-
giego czlowieka w tym celu, by si¢ nawzajem kontrolowa¢ i stuzy¢
prawdziwym wartosciom moralnym. Jest to rowniez zadaniem dla
chrzescijanina, aby kroczyé drogg zbawienia nie w pojedynke,
ale w komunii z Bogiem i ludzmi. Dzieki wspé6lnocie sumien po-
wstaje takze prawdziwa sila wlasnej osobowosci, szacunek dla
siebie samego, a to pozwala na jeszcze wiekszy szacunek i wolnosé
dla sumienia drugiego czlowieka. Bez tej syntezy miedzy czcig,
ktéra pozwala drugiemu byé tym, kim on jest, a solidarnoécia,
dzieki ktdrej ludzie sg dla siebie nawzajem zrédlem tozsamosci,
integralnosci i autentycznosci, nie moze by¢ ani prawdziwej wol-
nosci, ani wiernosci Bogu.

Szczegllnie dobitnie uwypukla znaczenie wzajemnosci sumien,
w pelnym przezywaniu zbawcze] solidarnosci, sw. Pawel. Owa
wzajemnos¢ sumien jest zakorzeniona przede wszystkim dzieki
zwia,zkowl — przez wiare — wszystklch chrzesc1]an z Chrystusem.
Jesli wierzacy zyje dla Pana, to réwnoczesnie zyje takze dla dru-
glego — w trosce i szacunku dla jego sumienia. W Liscie do Rzy-
mian Sw. Pawel, po wezwaniu do odnowy w sercu i umysle, aby
umieé ,,rozpoznaé”, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonale” (Rz 12, 2), snuje wizje budowania Ciala
Chrystusowego dzieki wszystkim darom, jakich Bég udzielit lu-
dziom. ,,W milosci braterskiej nawzajem badzcie zyczliwi. W oka-
zywaniu czci jedni drugich wyprzedzajcie” (Rz 12, 10). Podobnie
w Rz 141 1 Kor 10 $w. Pawel zwraca uwage na potrzebe weryfiko-
wania swego sumienia z innymi. Jest on np. przekonany, ze nie ma
zadnej rozmcy miedzy rytualnie czystym i nieczystym pozywie-
niem; niemniej jednak upomina chrzescijan, aby szanowali glos su-
mienia innych. ,,Jeden jest zdania, ze mozna jesé¢ wszystko, drugi
slaby, jada tylko jarzyny. Ten, kto jada wszystko, niech nie pogar-
dza tym, ktory nie wszystko jada, a ten, ktéry nie jada, niech nie
potepia tego, ktory jada; bo Bog go laskawie przygarnal” (Rz
14, 2-3). Dla sw. Pawla jest oczywiste, ze nie mozna czci¢ Boga
z glebi swego sumienia, jesli nie respektuje sie wplywu swego
ludzkiego czynu na chwiejne sumienie bliznich. Poszczegdlne osg-
dy i decyZJe wmny byc wedlug sw. Pawla, zawsze rozstrzygane
we wza]emnosc1 sumien, w kolegialnej solldamosc1 dla 1ntegralno-
Sci 1 zbawienia. Dlatego tez kazdy chrzescijanin winie badaé¢ i we-
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ryfikowaé swoje sumienie we wspdlnocie koscielnej, ktéra jest
przeciez sakramentalnym znakiem obecnosci Boga w swiecie 2,
Chroni to réwnoczesnie chrzescijanina przed subiektywizmem
i etycznym relatywizmem, chociaz z drugiej strony wymaga od
niego dynamizmu i cigglego pytania o to, co lepsze, co prawdziwe,
co Swiete.

Rozwdj osoby i postep w doskenalosci zwigzany jest bardzo
$ciSle z rozwojem sumienia w kierunku jego prawosci. Ten zas
rozwoj jest zalezny od tego, czym sie sumienie kieruje i czym
jest ono motywowane w pcdejmowaniu osadow i decyzji. Moze ono
bowiem kierowaé¢ sie pragnieniem uszanowania i oddania nalez-
nej sprawiedliwosci istniejgcemu, obiektywnemu dobru, takiemu,
jakie sie w swej oczywistosci objawi czlowiekowi, moze tez kie-
rowac¢ sie obiektywnym dobrem dla danej osoby, ale moze réwniez
kierowac¢ sie jedynie subiektywnym zadowoleniem. Pierwsza i dru-
ga motywacja stanowi o prawidlowym rozwoju sumienia, o0 wzroscie
czlowieka w plaszczyznie moralnej. Tak postepujgcy czlowiek
przyjmuje wezwanie prawdy niezaleznie od tego, czy jest on po-
przez taki styl iycia spolecznie akceptowany czy tez nie. Naj-
wyrazniejszy przejaw osobowosci moralnej — z prawidlowo ufor-
mowanym sumieniem — wystepuje szczegolme wtedy, kiedy musi
przeciwstawi¢ si¢ ona, i to w imie poznanej prawdy, naciskom
srodowiska i gotowa jest takze narazi¢ sie na ostry z nim konflikt.
To stwierdzenie potwierdza naszg teze, ze prawe i chrzescijanskie
sumienie musi by¢ ,niespokojne”, ze musi w nim Kkry¢ sie stan
napiecia, by nie ocenia¢ poza prawda i nie podejmowaé¢ decyzji
wbrew woli Boga. Ciaggle musi si¢ ono uczy¢ i samo by¢ pouczane
o wartosciach moralnych, o obiektywnych kryteriach i normach
pestepowania ludzkiego.

Zwlaszcza w dzisiejszych czasach, czasach kryzysu moralnego,
ten stan napigcia i walki o to, co stanowi autentyczng i obiektywna
wartos¢ moralng, jest szczeg6lnie chrzeScijaninowi potrzebny.
W wielu spoleczenstwach utrwala sie bowiem falszywa hierarchie
wartosci, w ktdérej naczelne miejsce znajduja takie dobra, jak
sukces, uzytecznosé¢, wladza, przyjemnos¢ itd. Sumienie oparte
na tzw. normie przecietnosci jest spokojne, bo usprawiedliwia sie

22 W ksztahowaniu sumienia bardzo pomaga chrzescijanom Kosciol
i jego Magisterium Kosciot pragnie jedynie sluzy¢ sumieniu, pomagaé
mu,-aby nie poruszal nim kazdy powlew nauki-na skutek oszustw ze strony
lud21 (por. Ef 4, 14) i aby nie odchodzilo ono od prawdy o dobru czlowieka,
ale by — zwlaszcza w Sprawach trudniejszych — moglto pewna drogg dojsé¢
do prawdy i w niej trwa¢” Jan Pawel 1I, Encyklika -Veritatis splendor,
nr-64. E
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tym, ze wszyscy tak postepujg. Sumienie spokojne nie rozwija sie,
nie ksztaltuje prawidlowo. Mozna nawet powiedzieé¢, ze z kazdym
dniem marnieje i sie zatraca, a wraz z nim ulega regresji osoba
ludzka. W tym tez konteksScie znamienne jest napomnienie $w.
Pawla, ktéory wzywa do czujnosci i przestrzega, ze w osgdach
sumienia kryje sie zawsze niebezpieczenstwo bledu. ,,Nie bierzcie
wiec wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie
umystu, abyscie umieli rozpoznaé¢, jaka jest wola Boza; co jest
dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2).



