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POLSKA OBRZEDOWOSC RODZINNA W ROKU KOSCIELNYM

Bogactwo zwyczajow i obrzedéw, ktére odnotowuje sie w codziennym
zyciu polskiej rodziny, wskazuje, ze ta instytucja spoleczna przez swe
tradycje pozostaje ciggle znakomitym faktorem wychowawczego wplywu
na dzieci, jak réwniez mikrostruktura o zadziwiajacej kontynuacji miedzy-
pokoleniowej. W odniesieniu do dorocznej obrzedowosci rodzinnej, ktora
stanowi przedmiot niniejszych zainteresowar, mozna powiedzie¢, ze pow-
szechnos¢ i trwato$¢ przestrzeéganych tradycji uwarunkowana jest stopniem
wewnetrznej integracji i zurbanizowania Zzycia rodzinnego, spotecznego
otwarcia, poziomu $wiadomosci religijnej i poczucia narodowego.

Zauwazana powszechnie polaryzacja modeli obrzedowych dokonuje
sie zwlaszcza w warunkach zmian $rodowiska rodzinnego, kiedy tradycyj-
ny model zachowan i religijnosci wiejskiej przenoszony jest na grunt
nowych uwarunkowan spoleczno-kulturowych s$rodowiska przemysto-
wegol. Prowadzi to z natury rzeczy do ostrej konfrontacji starszych
wzorcow kultury, o cechach lokalnych, z nowymi uwarunkowaniami o zna-
mieniu bardziej pluralistycznym. Poddaje sie wiec krytycznej ocenie
dawne formy zachowan obrzedowych i tworzy nowy zestaw rytualny
tradycji rodzinnej, o modelu bardziej pluralistycznym, dos$¢ czesto na
zasadzie wybidrczosci, z pominieciem dawnych stereotypéw, w przypadku
za$ zatrzymania niektérych form szuka sie dla nich nowej motywacji
spolecznej czy religijnej2. W procesie ewoluowania i tworzenia obrzedowo-

1 E. Pin. Pobudki religijne a przejscie ku spoteczenstwu technicznemu, W: Lu-
dzieje—wiara—Kosciél. Analizy socjologiczne. Warszawa 1966 s. 175-192; tenze. La
religion et le passage d’une civilisation pre-industrielle & une civilisation industrielle.
W. H. Carrier, E. Pin. Essais de socjologie religieuse. Paris 1967 s. 233-261;
W. Piwowarski. Praktyki religijne jako przejaw wiezi z Kosciolem. W: Z zagad-
nien kultury chrze$cijanskiej. Lublin 1973 s. 561-569,

2 W. Piwowarski. Religijno$¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Warszawa
1971 s. 336-344; ten z e. Religijno$¢ miejska w rejonie uprzemyslowionym. Warszawa
1977 s. 40-69; M. Faugeras. La piété populaire collective aux XVIIIe et XIXe sie-
cles dans le diocése de Nantes. W: La piété populaire de 1610 a nos jours. Actes du
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Sci rodzinnej zauwaza sie wiec tendencje do uwydatniania w niej nowej
funkeji spolecznej, przez poszukiwanie jej odniesienia do atrybutu sacrum,
za§ w przypadku ustalania rytualu laickiego nadania mu przynajmniej
znamienia ogoélnie aprobowanego i spotecznie pozgdanego wzorca zacho-
wan miedzyludzkich. W ten sposéb alternatywa prowizorycznego zacho-
wania rodzinno-obrzedowego otrzymuje znamie trwalego modelu. Jego
ogélne utrwalenie moga utrudnia¢ pewne faktory uboczne, np.: obecnosé¢
elementéw magicznych, przesadow, charakter manipulacyjny czy prze-
akcentowany zwigzek z jednym tylkd modelem kultury (np. agralnej,
laickiej czy konfesyjnej). Nawet w swoim schemacie tradycyjnym obrzeg-
dowos¢ rodzinna stanowi istotny faktor kultury i duchowosci ludowej
i nie powinna by¢ tylko pojmowana jako wyraz dobrego smaku kulturo-
wego ludu. W sercu bowiem kazdej kultury ludowej mozna odkry¢ sym-
boliczny wymiar rytualny, podbudowany okreslonymi zalozeniami spo-
leczno-religijnymi. Kazda grupa ludzka, a zwlaszcza spolecznosci plemien-
ne i narodowe, ma wlasne zdolnosci i tendencje do zabezpieczenia i wyra-
zania autentycznych interakcji miedzyludzkich nie tylko przez ogoélnie
przyjete normy postepowania i okreslong skale wartosci, ale takze przez
ustalony zestaw postaw manifestowanych w formie dzialan rytualnych,
obchoddéw, swigt czy innych zachowan typowych tylko dla danej spolecz-
nosci. Tej ostatniej sferze ludzkiego dzialania towarzyszy odpowiednio
dobrana skala symboli, znakéw i gestow oraz jezyka, ktore nie zawsze sg
wprawdzie doskonale, ale odpowiadajg i dobrze przylegajg do stylu zy-
cia danej spolecznosci’. Typy tych rodzinnych zachowan uwzgledniaja
najczeSciej wartosci religijne. Dlatego przy odpowiedniej ewangelizacji
i katechezie nalezy zmierza¢ do formowania prawdziwe]j dojrzalosci religij-
nej, co w konsekwencji prowadzi do oczyszczenia samej obrzedowosci
i poglebiania jej motywacji; w efekcie — do owocnego korzystania z ofi-
cjalnej formy sprawowania kultu i uswiecenia czlowieka w liturgii. W ten
sposéb obrzedowos$¢ rodzinna, skierowana ku elementowi sactum, staje sie
forma rodzinnej liturgii domowej.

Problem obrzedowosci rodzinnej jest szeroko rozpatrywany nie tylko
w kontekscie antropologicznym, socjologicznym, etnograficzno-folklory-
stycznym, lecz takze filozoficznym, teologicznym i liturgiczno-pastoral-
nym. Przedstawiciele réznych dyscyplin humanistycznych sledzac dialek-
tyczne napiecia miedzy kulturg chrzescijanskg a cywilizacjg zsekularyzo-
wang, akcentujg procesy zachodzgce w dziedzietvsie obrzedowosci rodzin-

99e Congres National des Sociétés Savantes (Besancon 1974). Paris 1976 s. 237-258;
P. R. Lerou. Objets de culte et pratiques populaires. W: La religion populaire.
Dir. B. Plongeron. Paris 1977 s. 195-237.

8 B. Secondin. Attualitd e complessitd dalla religiositd populare. W: La
religiosit@ popolare. Valore spirituale permanente. Roma 1978 s. 13 n.
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nejt. Skarbiec zwyczajéow rodzinnych, ich wklad w oblicze kulturowe
dawnej i dzisiejszej Europy czy s$wiata, zwlaszcza za$ procesy gwaltow-
nych przemian kulturowych wystepujace w panstwach rozwijajacych sie,
staty si¢ przedmiotem kalkulacji politykéw oraz domeng badan porow-
nawczych historykéw kultury, fenomenologéw religii, etnograféw, socjo-
logow, filozoféw i teologow®. Powszechnie przy tym koryguje sie dawne
poglady, ktére w manifestacjach obrzedowosci rodzinnej lub plemiennej
upatrywaty uboczny produkt duchowosci ludowej® czy wytwoér podswia-
domosci jednostek lub grup ludzkich, ktére za pomocs rytualnych pow-
térzen probowaly przezwyciezy¢ wiasne obawy (poczucie winy, zdobycie
sobie przychylnosci sil wyzszych) lub zabezpieczy¢ miejsce jednostki w
spolecznosci?’. Oproécz podkreslanych nagminnie funkcji spotecznych obrze-
dowosci rodzinnej, ktora staje sie nosnikiem idei, wartosci i norm, stuzy
umacnianiu réznorodnych ukladéw zycia spolecznego, integracji kulturo-
wej spotecznosci, a takZe zaspokaja potrzeby ludyczno-rekreacyjne przez
tworzenie obrzedowych form s$wietowania i spedzania czasu wolnego8.
Trzeba tu zaakcentowaé antropologiczng funkcje obchodéw rodzinnych jako
elementu tozsamo$ci grupy [przezwyciezenie osamotnienia jednostki
i okreslenia jej prerogatyw w grupie), realizacje zapotrzebowan egzysten-
cjalnych (szukanie sensu i celu egzystencji ludzkiej), czy wreszcie samg
forme komunikacji interpersonalnej czlowieka (potrzeba dialogu, zabezpie-
czenie rozwoju i okreslenie dojrzalosci spolecznej).

¢ R. Manselli. La religion populaire au moyen dge. Problémes de méthode
et d’histoire. Paris 1975. La religion populaire. Dir. B. Plongeron. Paris 1977.

5 Religion populaire et réforme liturgique, ,La Maison-Dieu”. 1975 nr 122;
Foi populaire foi savante. Actes du Ve Colloque du Centre d’etudes d’histoire des
religions populaires (Ottawa), Paris 1976; L. Maldonado. Religiosidad popular.
Nostalgia de lo mdgico. Madrid 1975. Liturgia e religiositd populare. Proposte di ana-
lisi e orientamenti. Bologna 1979; J. Weismay er. Volksfrommigkeit und echte Spi-
ritualitdt ,Liturgisches Jahrbuch” 28:1978 s. 215-220; J. Stefanski. Poboznosé
ludowa w S$wietle dokumentéw liturgicznych. ,,Studia Theologica Va-rsaviensja”
18:1980 £. 2 s. 253-263.

¢ G. Staniero. La ,religione” é un sottoprodotto destinato al popolo? ,Rivi-
sta liturgica” 63:1976 s. 219-225; R. Courtas, F. A, Isambert. Ethnologues et
socjologues aux prises avec la motion de ,populaire”. ,La Maison-Dieu” 1975 nr 122
s. 20-42,

7M. Squillacciotti: Per un approccio antropologico-culturale al fenomeno
della religiositd popolare. W: Liturgia e religiositd popolare s. 193; H. Denis,
Les stratégies possibles pour la gestion de la religion populaire. ,L.a Maison-Dieu”
1975 nr 122 s. 171-172.

8 M. Czerwinski. Przemiany obyczaju. Warszawa 1968; T. M. Ciolek,
J.Oledzki, A. Zadrozynska. Wyrzeczysko. O Swietowaniu w Polsce. Bialystok
1976 s. 6-13; L. P et k a. Polski rok obrzedowy. Warszawa 1980 s. 11-27.
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Podejmujac prébe oceny wzoréw rytualizacji zycia rodziny polskiej,
pragniemy ukaza¢ zaréwno rodowody gléwnych obrzedéw jako domo-
wych symboli kulturowych, ich funkcje integracyjng i walor aksjologiczny,
jak i procesy ewoluowania i znamiona trwalosci w konglomeracie zwy-
czajowym kultury ludowej. Ograniczony zakres opracowania pozwala
tylko na egzemplaryczne potraktowanie modeli $wietowania rodzinnego
przelomowych momentéw roku koscielnego. Juz jednak na przykladze
analizy tej sfery kultury obyczajowej 'ujawnia sie integrujacy trend tra-
dycji chrzescijanskiej, wokoét ktérej konstruowane sg poszczegdlne zwy-
czaje, obrzedy i Swieta, stanowigce symboliczny wyraz uzewnetrznienia
potrzeb ludzkich wyzszego rzedu oraz afirmacji spolecznej przelomowych
momentéw domowej biografii polskiej wspélnoty rodzinnej.

Interdyscyplinarny przedmiot tego opracowania zmusza do zlozenia
deklaracji, ze artykul jest pisany przede wszystkim z pozycji specjalisty
od kultury ludowej, cho¢ postuguje sie znanymi metodami socjologiczno-
-etnograficznymi®. Dodajmy ponadto, Zze baza Zrédlowa rozprawy opiera
sie na prowadzonych pod kierunkiem autora opracowania badaniach nad
religijnymi tradycjami okolicznosciowych i dorocznych zwyczajoéw pol-
skich, jak réwniez uwzglednia powszechnie znane prace z zakresu folklo-
rystyki, etnografii, socjologii religii i liturgiit®.

9 S. Nowak. Metody badari socjologicznych. Warszawa 1970; K. Z a jac. Zarys
metod statystycznych. Warszawa 1976; B. Kopczyhska-Jaworowska, Meto-
dyka etnograficznych badan terenowych. Warszawa 1971.

10 M. Bor ys. Grecko-katolickie zwyczaje i obrzedy religijne okresu Adwentu,
Bozego Narodzenia i Jordanu w parafii Komancza. Lublin 1978 (mps BKUL); J. Bel-
niak. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Adwentu i BoZego Narodzenia w Bukowinie
Tatrzanskiej. Lublin 1980 (mps BKUL); A. Her d a. Religijne zwyczaje i obrzedy we-
selne zwigzane z zawarciem matZenstwa i ucztq weselng w parafii Susiec. Lublin 1978
(mps BKUL); E. Dryniak. Zwyczaje i obrzedy ludowe zwiqzane z przeZywaniem
okresu W. Postu w deKanacie przeworskim. Lublin 1980 (mps BKUL); F. Dziedzic.
Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe w okolicach Niska. Lublin 1981 (mps BKUL);
R. Wrébel. Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe w parafii Wielacza. Lublin
1981 (mps BKUL); R. Urbanski. Przejawy 2Zycia religijnego ludno$ci katolickiej
w rejonie Slgska wediug Oskara Kolberga. Lublin 1973 (mps BKUL); Cz. Krzyz a-
nowski Przejawy 2zycia religijnego w Sandomierskiem w S$wietle pism Oskara
Kolberga. Lublin 1974 (mps BKUL); W. Bubiefiska. Wigilia Bozego Naro-
dzenia w zwyczajach i obrzedach ludu polskiego. Lublin 1975 (mps BKUL); E. Oz i-
m e k. Chleb w wierzeniach obrzedach i zwyczajach ludowych w Polsce. Lublin 1975
(mps BKUL); Z. Laskowski. Przejawy 2ycia religijnego w regionie kurpiowskim
w Swietle pism Oskara Kolberga. Lublin 1975 (mps BKUL); A. G 6 r a. Zwyczaje § ob-
rzedy agrarne w leczyckim, sieradzkim i towickim od pot, XIX wieku. Lublin 1976
(mps BKUL); M. Korycinski, Obrzedy koledowania w Sandomierskiem. Lublin
1977 (mps BKUL); M. Slesifski. Przejawy 2Zycia religijnego ludnosci katolickiej
na Lubelszczyznie wedtug Oskara Kolberga. Lublin 1977 (mps BKUL); A. Szyfer,
Ludowe zwyczaje, obrzedy, wierzenia i wiedza. W: Kultura ludowa Mazuréw ¢ Wea -
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FUNKCJE OBRZEDOWOSCI RODZINNEJ W ZYCIU SPOLECZNYM

W kulturze wspélczesnej rodziny wiejskiej, zwlaszcza miedzypokole-
niowej, utrzymuje sie wciaz wiele tradycji zwigzanych z rokiem liturgi-
cznym i wezlowymi wydarzeniami laczacymi sie =z kolejnymi fazami
zycia ludzkiego (rodzinna obrzedowosé okolicznosciowa), cho¢ niektdre
z nich ulegly pewnym redukcjom i modyfikacjom. Nalezy jednak powie-
dzie¢, ze zaréwno na wsi, jak i w miescie wieksza trwalos¢ wykazuje ro-
dzinna obrzedowos¢ okoliczno$ciowa, sprowadzajaca sie do form uroczyste-
go obchodzenia i §wietowania waznych wydarzen i rocznic w zyciu rodzin-
nym. Nalezg do nich: narodziny, wesele, obchody urodzin lub imienin,
rocznice zawarcia zwigzku malzenskiego, wazne wydarzenia w bicgrafiach
poszczegbélnych czlonkéw rodziny, awanse osobiste czy bolesna strata ko-
gos z rodziny, zwigzana ze $miercig. Natomiast cechg mniejszej stabilnosci
wyrozniaja sie state obchody zwigzane z dorocznym kalendarzem cbrzedo-
wym. Trzeba ponadto dodaé, ze rodzinna sfera obrzedowa jest niezwykle
zroznicowana pod wzgledem form. Zawiera ona w swych tresciach liczne
elementy tradycyjne i najczeSciej posiada ponadto oprawe religijng lub
przeniknieta jest przynajmniej atmosferg kultu religijnego. Zachodzgce
W niej procesy przeobrazen sg niezmiernie trudne do pelnego uchwycenia
.ze wzgledu na fakt, iz jest to stosunkowo najsilniej zamknieta sfera zycia
obyczajowego, obejmujaca relacje najbardziej intymnych kontaktéw mie-
dzyosobowych, zabezpieczanych przez naturalng potrzebe ich ochrony jako
podstawowego prawa osoby ludzkiej!l.

Obok stwierdzonej przez wielu autoréw zywotnosci obrzedowosci do-
mowej na wsi, wskazuje sie, ze nawet tu — z racji ostabienia wiezi sasiedz-
kich — mozna zaobserwowa¢ chronienie sie dawnych zwyczajow pod ro-
dzinne dachy, czyli zacie$nianie zakresu ich praktykowania z kregu calej
wspollnoty wiejskiej do sfery zycia jednej rodziny!2. Jest to naturalne na-
stepstwo licznych wojennych i powojennych migracji przy wzajemnym
przenikaniu sie specyficznych, regionalnych sposobéw zycia ludnosci po-
chodzacej z réznych stron Polski, co w niektérych przypadkach doprowa-

miaké6w. Red. J. Burszta. Wroctaw 1976 s. 407-439; K. Kwas§niewicz Doroczne
i rodzinne zwyczaje na tle wspélczesnych przeobrazenr wsi podkarpackiej. Wroctaw
1979; T. Kar wic k a. Kultura ludowa ziemi dobrzynskiej. Warszawa 1979 s. 139-206;
Th. Schnitzer. Kirchenfahr und Brauchtum mneu entdeckt. Freiburg 1977; J.
Szczypka. Kalendarz polski. Warszawa 1979; J. Salij. Teologia ludowa BozZego
Narodzenia. W: J. Salij. Krélestwo Boze w was jest. Poznan 1980 s. 234-250.

11 J Komorowska. Doroczne i okolicznoSciowe zwyczaje rodzinne W:
Przemiany rodziny polskiej. Red. J. Komorowska. Warszawa 1975 s. 290-291; A,
Kloskowska. Kultura masowa. Warszawa 1980 s. 400-452.

2 Komorowska, jw. s. 289-290,

8 RTK XXIX z. 6
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dzilo nawet do wzbogacenia tradycji obrzedowych, zwlaszcza jesli byly one
Scisle wigzane ze sferg zycia religijnego. Nalezy ponadto wskazaé, ze od-
dziatywanie prasy, radia i telewizji pocigga najczeSciej wieksze ujednoli-
cenie symbolicznych zachowan domowych na terenie kraju. Rownoczesnie
podobne w ogélnych swych zarysach elementy obrzedowosci domowej grup
ludzkich o réznym regionalnym pochodzeniu stanowily wazng plaszczyzne
dla proceséw integracyjnych.Mimo tego ujednolicenia niektére elementy
utrzymuja sie nadal w obrebie okres§lonych grup. Jest to jeden z sympto-
moéw zrdznicowania spolteczno-kulturowego, odziedziczonego po poprzed-
nich pokoleniachi3.

Wskazane tu przemiany rodzinnej obrzedowosci wiejskiej mozna w
odpowiednich proporcjach przenies¢ na symboliczne zachowania rodzin-
nych S$rodowisk miejskich. Trzeba przy tym pamietaé, ze wspolczesne
miasta polskie to swoiste tygle, w ktorych mieszajg sie i stapiajg ze sobg
wzorce symboliczne zachowan pochodzacych z roznych regionéw, warstw
i Srodowisk. Wielkomiejskie aglomeracje powstajg z przemieszania elemen-
téw tradycyjnej kultury miejskiej z formami zachowan przedstawicieli
dawnej warstwy szlachecko-ziemianskiej, ktéra powszechnie po wojnie
znalazla sie w miescie, oraz wlgczenia takze swoistego kalendarza obrze-
dowego mlodego pokolenia wiejskiego, ktoére z racji pracy czy awansu
spotecznego znalazlo sie w miescie. Wielkie miasto, podobnie jak niegdys
dwor krolewski, magnacki i szlachecki, peini dziéiaj wiodgcg role w pro-
cesach przemian kulturowych, w tym takze przemian w dziedzinie sym-
bolicznych zachowan domowych. Tak wiec wielkie miasto, a nie wie§, jest
dzisiaj zbiorowym nosicielem wspélczesnych symbolicznych domowych
zachowani.

Mimo migracji i przyjmowanych z miasta wzorcéw zachowan rodzin-
nych, czasem za posrednictwem pozarodzinnych instytucji, trzeba powie-
dzie¢, ze wiezi pokrewienstwa odgrywajg ciggle wazng role, cho¢ w wielu
przypadkach juz tylko wtorng. Istotnym natomiast czynnikiem dla utrwa-
lenia sie danego wzorca obrzedowosci rodzinnej jest sama struktura ro-
dziny. Niebagatelna jest tu rola Swiadomosci religijnej poszczegélnych
czlonkdéw rodziny i ich tozsamo$¢ narodowa. Przy wiekszej dojrzatosci reli-
gijnej i poczuciu narodowym tradycyjna obrzedowos$¢ rodzinna jest
wprawdzie traktowana wybiérczo, gdy chodzi o dobér poszczegdl-
nych zachowan, ale odznacza sie otwartoscia na nowe tradycje i prébg
glebszej ich motywacji oraz ogoélnie bardziej swiadomg ich afirmacjg?s.

3 Denis, jw. s. 167-188; Cz. Robotycki, Tradycja i obyczaj w $rodowisku
wiejskim, Studium etnologiczne wsi Jurgéw na Spiszu. Wroclaw 1980.

4 Komorowska, jw. s, 290-292; Kwasniewicz, jw. s 72-75 94-101.

8 H Bourgeois. Le christianisme populaire in probléme d’anthropologie
theologique. ,La Maison-Dieu” 1975 nr 122 s. 116-141; Komorowsk a, jw. s. 291-299,
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Wiagze sie z tym cheé stworzenia wlasnego modelu zachowan rodzinnych.
Przy osobistym zaangazowaniu religijnym czlonk6éw rodziny czynnik reli-
gijny umacnia' wiezi integracyjne tej komorki spolecznej, wzbogaca same
dzialania symboliczne i oddzialywujie na sfere przezyciowa, tak ze apro-
bowany jest nawet przez jednostki stojace z dala od Kosciola.

Obrzedowos¢ rodzinna stanowi pewnego rodzaju mikroforme obcho-
dzenia innych S$wiagt, jest ona bowiem istotnym czynnikiem zespalania
sfery zycia prywatnego [rodzinnegol z ogélnym rytmem zycia publicznego.
Nic wiec dziwnego, ze jej funkcja integracyjna, wychowawcza oraz ludy-
czno-rekreacyjna dostrzezona zostala przez ogniwa administracji panstwo-
wej. W polowie lat szes¢dziesigtych obserwujemy zorganizowane dzialania
zmierzajgce do tworzenia obrzedowosSci Swieckiej, ktora objetaby takie
wspolnoty rodzinne. Dzialalno$¢ w tej mierze ruchu laickiego, organizu-
jacego sie w Towarzystwa Krzewienia Kultury Swieckiej oraz wypracowa-
nie na wzrocach innych paristw socjalistycznych zasad ateizacji nowych
pokolen, skierowane byly na obrzedy stanowigce uroczystg oprawe aktow
stanu cywilnego®. Ceremonialng oprawe laicka nadano formom insty-
tucjonalnego podkre§lania godnych i przelomowych momentéw biografii
ludzkiej. Odwolujac sie w tej mierze do wzorcéw religijnych, opracowa-
no obrzedy uroczystego nadania imienia noworodkowi, aktu zawarcia
zwiazku malzenskiego, jubileuszu matzenskiego i pozegnania zmarlego
obywatela. Nalezy tu zaznaczyé¢, ze mimo szeroko zakrojonej propagandy,
prowadzonej w $rodkach masowego przekazu i instytucjach wychowaw-
czych oraz organizacjach spotecznych, laicka obrzedowos$¢ nie spotkala sie
z szerszym rezonansem spolecznego przyjecial’. Tylko nakazana przez pra-
wo forma zawarcia zwigzku malzenskiego przed przedstawicielem wtadzy
panstwowej przyjela sie powszechnie, cho¢ nagminnie nastepuje po niej
blogostawienstwo zwigzku matzeniskiego w kosciele. Tak wiec mozna po-
wiedzie¢, ze zasady obrzedowosci Swieckiej zostaly przyjete przez wasksg
populacje rodzin, ktérych glowy [....] [Ustawa z dn. 31 VII 1981 r. O kon-
troli publikacji i widowisk, art. 2, pkt. 2 (Dz. U. nr 20,poz. 99, zm. 1983
Dz. U. nr 44, poz. 204)] naleza do dzialaczy ruchu laickiego czy tez z po-
wodu przeszkoéd kanonicznych lub niezgodnosci swego zycia z zasadami
chrze$cijanskimi nie moga korzysta¢ z obrzedowosci koscielnej. [....] [Usta-
wa z dn. 31 VII ‘1981 r. O kontroli publikacji i widowisk, art. 2, pkt. 2
(Dz. U. nr 20, poz. 99, zm. 1983 Dz. U. nr 44, poz. 204)].

18 Pelka, jw. s. 65-115; K. Zygulski. Swieto i kultura. Warszawa 1981 s.
122-143, 271-286; B. Krzywoblocka. Stare i mowe obyczaje. Warszawa 1981
s. 58-59, 142-1417.

17 K., R6wny. Koéciét wobec proceséw laicyzacji kierowanej w Swietle listéw
Episkopatu Polski (1945-1977). Lublin 7979 (mps BKUL); R. Rak. Die Zukunft der
Religion in Polen. ,,Theologisch-praktische Quartalschrift” 127:1979 s.351-358.
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RODOWODY I TRADYCJE POLSKIEJ OBRZEDOWOSCI RODZINNEJ
ZWIAZANEJ Z OBCHODAMI GEOWNYCH OKRESOW LITURGICZNYCH

Wiaczenie Polski w kulturowy krag narodéw chrzescijanskich otwo-
rzylo rodzimg tradycje etniczng na dzialanie uksztaltowanych juz chrze-
Scijanskich modeli zycia w rodzinie, ktére grupowaly sie wokot gtéwnych
obchodow chrystologicznych roku koscielnego oraz ich cotygodniowego
wspomnienia w postaci chrzescijanskiego dnia $swietego — niedzieli. Ta
ostatnia nazwa wskazuje juz na typowo Sredniowieczny akcent, miano-
wicie pewstrzymanie sie od pracy (nie dzialac¢), podczas gdy chrzescijan-
stwo rosyjskie, ktére mialo zwigzki z Bizancjum, zatrzymalo starochrze-
Scijanski temat tego dnia w nazwie zmartwychwstanie (woskresenie). W
okresie Sredniowiecza w rezultacie silnego oddziatywania Kosciola rzym-
skokatolickiego na caloksztalt zycia naszego spoleczenstwa nastgpilto
uksztaltowanie sie¢ polskiego kalendarza rodzinno-obrzedowego!®, Dyfuzja
kulturowo obrzedowa zycia rodziny dokonywala sie przez osmoze glow-
nych chrystologicznych obchodéw roku liturgicznego, wzbogaconych juz
przez chrzescijanstwo zachodnioeuropejskie i udostepnionych przez posred-
niczacy Kos$ciél czeski, z lokalnymi tradycjami swiat stowianskich, a zwla-
szcza trzema dorocznymi obchodami, jakimi byily $wieta Godne (Go-
dowe), Jare i Kupalne oraz swieta poswiecone pamieci zmartych przod-
kéwl®. Proces akulturacji polskiej obrzedowosci rodzinnej dokonujgcy
si¢ w Sredniowieczu powigzany byl niejednokrotnie z formami sprzeciwu
ze strony Kosciola tam, gdzie w tres¢ obchodéw chrzescijanskich wigczane
byly z lokalnej tradycji elementy o charakterze magicznym (wrézby,
zabobony, czary) i ludycznym (zabawy). W okresie reformacji kregi nowa-
torskie zwalczaly chrzescijanskie tradycje rodzinne, takie jak: odwoly-
wanie sie do pomocy $wietych, praktyki nabozne, benedykcje i obchody,
po$wiecone Naj$w. Maryi Pannie i swietym. Z kolei w okresie potryden-
ckim nastgpito dalsze rozwiniecie obrzedowosci liturgicznej i znaczenia
$wigt chrze$cijanskich w zyciu publicznym i prywatnym spoteczenstwa,
w tym réwniez rodzin. Poczawszy od pol. XIX w. nastepuje zachwianie
i stopniowa laicyzacja obrzedowosci domowej, zauwazona juz przez Ow-
czesnych badaczy folkloru?. Czasy wspodlczesne poglebiajg to zjawisko,
zwlaszcza gdy procesy laicyzacji swiat koscielnych popierane sg przez

18 B. Neunheuser. Storia della liturgia attraverso le epoche culturali. Roma
1973; Manselli, jw. s. 43124; J. Burszta Kultura ludowa — kultura narodowa.
Warszawa 1974 s. 241-338.

¥ J S. Bystron. Etnografia Polski. Warszawa 1947 s. 169-172; Petk a, jw.
s. 28-33; B. Baranowski. Kultura ludowa a kultura szlachecka w XVII i XVIII
wieku. W: Narodziny i rozwdj newoczesne) kultury polskiej. Red, J. Wojtkowicz,
J. Serczyk. Wroctaw 1976 s. 37-38.

20 Komorowska, jw. 5. 289.



POLSKA OBRZEDOWOSC RODZINNA W ROKU KOSCIELNYM 117

zorganizowany ruch kultury‘s’.wieckiej, faworyzowany przez organy ad-
ministracji panstwowej.

Poszczegblne ckresy liturgiczne obudowane zostaly w Polsce przez
liczne elementy rodzimej obrzedowos$ci rodzinnej. Korzenie jej siegaja
czasem tradycji grecko-rzymskiej, z dolgczonymi nastepnie elemen-
tami tradycji galijskiej, iroszkockiej czy germanskiej, ktére zlaly sie
z miejscowg obrzedowoscig stowiansky. Nawigzujgce do stowianskiego
lkalendarza obrzedowego elementy dorocznych tradyciji obrzedowych
ksztaltowane byly w kontekscie relacji jednostka-wspélnota, czlowiek-
-przyroda i symbolizowaly zgodno$¢ prac rolnych lub hodowlanych z cyk-
lem zmiennosci poszczegdlnych faz otaczajgcej czlowieka natury. Oma-
wiajac tu chrzescijanskie tradycje rodzinne, dalecy jesteémy od forsow-
nego niekiedy zalozenia, Ze obrzedowo$¢ domowa pochodzi z pozareligij-
nych zrédel. Trzeba bowiem pamieta¢, ze rowniez religie naturalne nadaja
sie niekiedy doskonale do wyrazenia i przekazywania wiary objawionej,
mogg by¢ jej nosnikami, a nawet mozna méwi¢ o wspélforemnosci obja-
wienia w stosunku do naturalnego przezycia sacrum w pozachrzescijanskiej
tradycji religijnej2!.

Pierwszym okresem roku liturgicznego jest adwent. W polskiej obrze-
dowosci rodzinnej mial on, pochodzacy z tradycji galijskiej, wyrazny cha-
rakter pokutny, sprowadzajgcy sie do obostrzonej dyscypliny postnej (np.
wypalanie patelni przed adwentem) z powstrzymaniem sie od miesa i na-
biatu, zakazem zabaw (np. powiedzenie: ,Katarzyna skrzypki zamyka”).
Okres ten wedlug tradycji galijskiej rozpoczynat sie po uroczystosci patro-
na Galii $w. Marcina (11 XI), a z koéci zabijanych przed tym dniem gesi
wrozono co do charakteru przyszlej zimy, stad wywodzg sie przystowia
o Marcirie przyjezdzajacym na bialym koniu, czy powiedzenie: ,Na sw.
Marcina najlepsza gesina’?2. Inny polski akord adwentowy to rozbudowany
temat maryjny, ujawniajacy sie w tradycji mszy roratniej, w ktérej braly
udzial cate rodziny?3, za$ od pol. XVII w. wyrazajacy sie w porannym Spie-
wie w domu Godzinek o Niepokalanym Poczeciu. Swoisty stereotyp rodzin-
ny uwzglednial nadto typowe zajecia adwentowe ze $piewem piesni adwen-
towych czy odmawianiem roézarica przy darciu pierza, przedzeniu Inu lub
welny, czy przygotowywaniu przyodziewku na zime. Kobietom i dziewcze-
tom, ktore wykonywaly te prace towarzyszyli mtodziejcy. Organizowali oni
rézne gry lub zawody sprawno$ciowe. Znamienne, iz nie pracowano wow-

21 Salij, jw.s.234-243; L. Retif. Pour une existence chretienne signe de salut
dans le monde de ce temps. ,,L.a Maison-Dieu” 1975 nr 122 s. 155-162.

2 Belniak, jw.s.29; Petka, jw.s. 171-172; W. Schenk, K. Bartoszew-
ski. Adwent. W: Encyklopedia Katolicka. Pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka,
Z. Sutowskiego. T. 1. Lublin 1973 kol. 112-114.

2 E. Zd eb. Dzieje rorat w Polsce. ,,Rocznik Teologiczny” 1968 nr 1 s. 315-352.
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czas w polu, bo ,,ziemia odpoczywa” Godna wspomnienia jest tu tradycja
wschodnich Stowian, u ktérych w spiewach adwentowych bardzo mocno
zarysowany jest motyw starotestamentowego oczekiwania na Chrystusa?i.
Ta nostalgia znana jest tradycji kurpiowskiej w zwyczaju grania smetnych
melodii na tzw. ligawkach. Sam za$ poczatek adwentu wigzany jest aktu-
alnie z dniem $w. Andrzeja i licznie organizowanymi wéwczas zabawami,
potaczonymi z licznymi wrézbami matrymonialnymi, tzw. andrzejki?s.
Najbogatsze tradycje obrzedowe w rodzinie zwigzane sa z obchodami
swigt Bozego Narodzenia, obejmujgcymi okres od Wigilii do Trzech Kroéli.
Przy rytualnym positku rodzinnym w Wigilie spotyka sie cala rodzina,
gdy pierwsza gwiazda pojawi sig¢ na niebie. Ta uroczysta uczta o ustalonej
liczbie dan postnych (5, 7, 12) rozpoczyna sie lamaniem oplatka i .sklada-
niem zyczen, ze wspomnieniem w modlitwie zmarlych i pozostawieniem
jednego wolnego miejsca przy stole dla spéznionego goScia (wcze$niej: du-
chéw, dla ktérych wydzielano czes¢ jadla i napitku lub pozostawiano reszt-
ki pokarmu, ktére dawano dos¢ czesto z oplatkiem zwierzetom domowym)e2,
Sam dom jest wowczas uroczyscie przystrojony, a uczestnicy tego spot-
kania rodzinnego przybywajg z daleka, by przezy¢ Swieta w gronie naj-
blizszych. Radosny nastréj $wiateczny wzbogaca zwyczaj choinki, ktéra
przybyla do Polski z terendéw alpejskich w 2. pot. XVIII w., Spiew koled
i pastoratek (ktorych skarbiec w Polsce jest niezwykle bogaty, bo siega-
jacy ok. 300], chodzenie po koledzie z gwiazdg, szopka, Herodem, koza,
turoniem lub jaselkami, zas w okresie poswigtecznym odwiedziny rodzin
rrzez ich duszpasterzy?’. Ten repertuar obrzedowosci rodzinnej Bozego
Narodzenia wzbogacany jest ponadto przez liczne przystowia, wroézby
(zwlaszcza matrymonialne) i prognozowanie pogody na nastepny rok; za
podstawe stuzy 12 dni po uroczystosci. Trzeba powiedzie¢, ze w rodzinnej
Swiadomosci polskiej jest toc najwazniejsze swieto roku, umacniajgce silnie
przez swe tradycje wiezy rodzinne i dostarczajgce zaréwno dzieciom, jak
i starszym niezwykle bogatych przezy¢. Wysoka ranga obchodu i jego
gleboka tres$¢ teologiczna sprawia, ze zaré6wno w kregach elitarnych, jak i
ludowej obrzedowosci rodzinnej sens autentyczny Bozego Narodzenia jest
odczytywany w jego chrzeScijanskiej wymowie, Jest to sSwieto radosci
i tesknoty, ze rzeczywisto$¢ zbawienia jest juz zapoczatkowana wsréd nas,
a dokona sie catkowicie w eschatologicznej pelni, ktéra obejmie caly swiat,

¥ Borys, jw.s. 14-25,

$ Karwicka, jw.s. 206; KwaS§niewicz, jw. s. 84.

2% Ozimek, jw. s. 57; J. Kopeé. Gut sein wie ein Brot. Weithnachtsbriduche
in polnischen Familien und Gemeiden. ,,Gottesdienst” 14:1980 s."169-170.

% Korycinski, jw. s. 48<124; Szyfer, jw. s. 410-414; Karwicka, jw.
s. 181-184; P. Carmen, Obrzed koledowania u Stowian i Rumundw. Krakow 1933.
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z jego roslinami, zwierzetami, ludzmi i duchami czystymi?8. Na to przezycie
powszechnego pojednania z przyroda, zwierzetami i $wiatem zmartych
wskazujg liczne zwyczaje, np. obwigzywanie po Wigilii stomg drzew owo-
cowych, powiadomienie pszczol, ze Chrystus sie narodzil, dzielenie sie z
bydlem pokarmem wigilijnym,-zapraszanie na wieczerze wilka, mréz i feb-
re, modlitwa za zmarltych, wraz z wczesniejsza ideg dostarczania im po-
karmu?.

Liczne pastoralki i koledy potwierdzajg te idee ogoélnokosmicznej
radosci z powodu narodzenia Zbawcy, bo przez Niego nastanie powszechna
zyczliwosé, dobrobyt i sprawiedliwo$é. Doglebnie chrzescijanskiego prze-
wartoscicwania doczekala sie znana z rzymskich saturnaliéw idea zréw-
nania pandéw z niewolnikami, ktéra dawniej w obchodzie wigilijnym znaj-
dowala odbicie w checi stuzenia przez gospodarza swojej stuzbie, opartego
na poczuciu powszechnej mitosci i réwnosci, co ujawnialo tez prawo wy-
moéwienia stuzby w dzien sw. Szczepana wedlug znanego przystowia: , Na
$w. Szczepan kazdy sam sobie pan”3. Podkreslony tu zwiazek jednego ze
zwyczajow wigilijnych z tradycjg rzymskich saturnaliéw, wskazuje jak
gleboko siegajg korzenie niektérych rodzinnych zachowan. Mozna tu wska-
za¢ na inne watki przeniesione z kultury grecko-rzymskiej w postaci
radosnej atmosfery potaczonej z zyczeniami, dawaniem podarunkéw,
i prognozcwaniem pomys$lnosci w nastepnym roku, co pochodzi z nowo-
rocznych kalend rzymskich3!. Ale na wyeksponowanie u Stowian wieczerzy
wigilijnej Zasadniczy wplyw wywarly lokalne tradycje etniczne, zwlasz-
cza obchodzone o tej porze swieta dostatku i pomyslnosci, w ktérych
uczestniczyly takze dusze przodkéw. To wlasnie dla tych ostatnich przy-
gotowywano specjalne pokarmy rytualne, np. kutie we wschodniej Polsce
i_na Ukrainie (pszenica z miodem). Wszyscy Slowianie majg specjalne
pokarmy wigilijne. Obecnos¢ snecpa, sianie zbozem po izbie lub stawianie
naczynia ze zbozem, w ktérym umieszczone sg trzy swiece (bukara w Kro-
acji), to przejawy zyczenia rodzinie pomy$lnosci, ktore na poczatku obcho-
du wypowiadal gospodarz. Nalezy tu jeszcze wspomnie¢ o specjalnych
nazwach wigilii, np. badnja vééer (chorwacka), wieczernia (ukrainska),
vanoci (czeska), ktére wskazujg na niezwykly charakter tej nocy i samego
dnia.

Z poczatkiem roku zwigzane byly liczne wrézby prognozowania pogo-
dy, osobistej pomyvs$lnosci (np. dostatku pokarmu przez trzymanie caly
dzienn bochenka chleba na stole, pieczenie nowego latka, czyli specjalnego

28 Salij, jw.s, 241-250.

29 M. Bltonska. Boze narodzenie w folklorze. EK II 869-873. Szczypka,
jw. s, 315-321.

W Kwasniewicz jw.s. 78; Salij, jw. s. 245-246.

3 Blonska, jw. kol 869-870; Kope¢, jw. s. 170.
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ciasta, noszenie pienigdzy przy sobie), czasu zamazpéjécia32. Powszechnie
znane dzi§ zabawy sylwestrowe stancwig nowg tradycje o rodowodzie
wloskim. Bardziej natomiast wyroézniany byl dzien Trzech Kroli, w ktory
$wieci sie w kosciele mirre (zywice), kadzidlo (jalowiec), zloto i krede.
Drzwi domoéw oznacza sie inicjalami Trzech Kréli wraz z cyfrg danego
roku. Swieconego jalowca, mirry, a niekiedy ziol z oktawy Bozego Ciala
uzywano do okadzania domostwa i obejscia oraz zywego inwentarza.

Charakter ludyczny posiadata obrzedowosé rodzinna okresu poprze-
dZajacego Pop.iele'c, czyli tzw. zapusty z licznie organizowanymi zabawami
i korowodami przebierancéow (Cyganow, niedzwiedz). Trzy ostatnie nie-
dziele poprzedzajgce wielki Post otrzymaly nawet wlasne nazwy: Staro-
zapustna, Miesopustna i Zapustna. Jest to relikt tradyeji chrzescijanstwa
wschodniego, gdzie okres postny trwa znacznie diuzej3.

Popielec zwigzany z liturgiczng ceremonig posypani.a glow popio-
lem znalazl w sferze obrzedowosci rodzinnej wlasne odpowiedniki, np.
wynoszenia na strych naczyn sluzacych do smazenia miesa, wieszanie
§ledzia lub wywozenie grajka ze wsi dla przypomnienia, iz rozpoczal sie
juz okres- pokuty i powstrzymania od pokarméw miesnych. W teolo-
logicznej mysli tego okresu obrzedowos$¢ rodzinna wyakcentowata zwlasz-
cza problem pokuty (post, spowiedz wielkanocna) i rozpamigtywani~
meki Panskiej. Ten ostatni akcent dochodzi do glosu w pies$niach i nabo
zenstwach pasyjnych, takich jak: gorzkie zale, droga krzyzowa czy odwie
dzanie grobu Panskiego w Wielki Pigtek i Wielkg Sobote3¢. W obrzedowo-
Sci rodzinnej wyréznia si¢ zwlaszcza Niedziele Palmowa, zwang niekiedy
Niedzielg Kwietng. Swiecone w ten dzien palmy (na Kujawach lub w po-
tudniowej Polsce bardzo okazale) przynosi sie do domu. Bazie z tych palm
daje sie ludziom lub bydtu dla uchronienia przed chorobami, a same palmy
zatyka sie na skraju pola, aby uchroni¢ zasiewy od szkodnikéw i zlej aury
(Dolny Slask i Rzeszowskie)3. Natomiast w przeddzien Wielkanocy $wieci
sie pokarmy i pisanki, ktére spozywa rodzina przy porannym S$niadaniu
wielkanocnyms38.

i Szyfer, jw. s. 414-415; Karwicka, jw. s. 182-183.

#¥ W.Schenk. Rok liturgiczny. Krakbéw 1974 s. 44-45.

U J Kopedé. Meka Panska w kulturze religijnej polskiego $redniowiecza. War-
szawa 1975 s. 45-49, Textus et studia. Vol. 3; tenze. Droga Krzyzowa. Dzieje nabo-
Zefistwa i antologia wspétczesnych tekstéw. Poznah 1975 s. 6-125; M. Chorzepa.
Gorzkie Zale ich geneza i rozwéj historyczny. ,,Nasza Przeszlo$é” 12:1960 s. 221-258;
Z. Gorczewski. Bozy Gréb. EK II 882-885. Dryniak, jw.s. 11-89.

% Kwasniewicz, jw. s. 81; Szczypka, jw. s. 79-83; Karwicka, jw.
s. 191-194,

% M. Pisarzak. Blogostawienstwo pokarméw ¢ nmapojow wielkanocnych w
Polsce. Warszawa 1979. Textus et studia. Vol. 10.
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Sam obchdéd zmartwychwstania, aczkolwiek szczytowy w kalendarzu
liturgicznym i obchodzony w Polsce uroczyscie w powigzaniu z tzw. pro-
cesjg rezurekcyjng, nie jest tak eksponowany w obrzedowosci ludowej,
jak Boze Narodzenie. Mozna jednak w tradycjach obrzedowych doszuka¢
si¢ zywe] Swiadomosci o oczyszczeniu, odnowieniu i darowaniu pelni zycia
ludziom w takich zwyczajach, jak: mycie sie wodg ze zZrodia w Wielki
Pigtek lub Wielka Sobote, oczyszczanie domostw czy wreszcie dzielenie sie
poswieconym jajkiem jako znakiem zycia’”. Na uwage zastuguje tu takze
zwyczaj kladzenia na grobach bliskich pisanek czy tez przystrajania ich
kwiatami (tradycja prawostawna). Watku odnowy i oczyszczenia mozna by
sie dopatrze¢ w zwyczaju polewania sie wodg (dyngus). Bardziej ludyczny
charakter posiada natomiast slowianski zwyczaj topienia chochota slomia-
nego, symbolu zimy — Marzanny (w Niedziele Bialg), lub wywodzaca sie
ze Sredniowiecza tradycja zrzucania z wiezy koscielnej Judasza w Wielka
Srode lub Wielki Pigtek. |

Kolejnym wielkim obchodem utrwalonym w dorocznym kalendarzu
jest Zestanie Ducha Swigtego, zwane Zielonymi Swigtami, z ktérymi zwia-
zany jest zwyczaj majenia domostwa i calego obejscia zielenig, zwlaszcza
galeziami lipy, grabu, brzozy i buku oraz rozrzucania na podlodze izby
tataraku. Z dniami tymi powigzano liczne obrzédy ludyczne, np. Konik
Zwierzyniecki, chodzenie z ,,gaikiem”, zabawy sprawnosciowe czy ludowe
widowiska38. Bogate rowniez elementy obrzedowe zwiagzane sg z liturgi-
cznym obchodem Bozego Ciala, a zwlaszcza z jego uroczystg procesja, ktora
juz od XV w. miala charakter blagalny — uproszenie blogostawienstwa
dla bliskich zbioréw. Po zakonczeniu procesji jej uczestnicy obtamujg ga-
1gzki drzew, ktore zdobily oltarze i zabierajg je do doméw, by je wsadzi¢
na rogu swoich gruntéw, dla uchronienia ich od gradu, lub zatykajg je
za strzechy dla zabezpieczenia zabudowan gospodarskich przed ogniem
i piorunem. Wreszcie w oktawe Bozego Ciala $wieci si¢ wianki z zi6t
i kwiatéow (gléwnie rumianku, miety, macierzanki i rozchodnika), a w
pobliskie dni $wieci sie pola, w procesjonalnym obchodzie z udzialem
ksiedza. Same za$ wianki zawieszano pod $wietymi obrazami, a zawarte
w nich ziola stosowano w medycynie ludowej jako srodki lecznicze®.

Juz z przegladu wymienionych wyzej tradycji rodzinnych, zwigzanych
ze wspomnieniem giéwnych tajemnic zbawienia w roku liturgicznym, wi-

8% Szczypka, jw. s. 86-95; Kwasniewicz jw. s. 81-82; Karwicka,
jw. s. 194-198.

8 Petka, jw. s. 47-49, 51-56; Kwa$niewicz jw. s. 83; Karwicka, jw.
s. 201.

¥ Ks. Z. Zalewski. Swieto Bozego Ciata w Polsce do wydania ,Rytualu
piotrkowskiego” (1631). W: Studia z dziejéw liturgii w Polsce. T. 1. Lublin 1973
s. 96-161; Z. Zalewski, J. Ok o fi. Boze Cialo. EK II 861-864.
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dzimy jak obrzedowos¢ domowa mocno oparta jest na tresciach dogma-
tycznych. Religijnos¢ ludowa postuguje sie przy tym zupelnie innym
jezykiem niz pojeciowy. Jest to jezyk obrazowy, symboliczny, wizyjny,
réownie chetnie postugujacy sie obrzedem co slowem. Przy czym jest to
jezyk wielowartosciowy: te same obrzedy czy siowa mogg wypowiadac
najglebsze tresci chrzescijanskie, ale moga zarazem wyraza¢ mentalnos¢
zabobonng czy poganskg?’. Mimo obecno$ci w obrzedach wielu znakow,
przedmiotéw czy symboli, 0 wymowie samej czynnosci mowi jej przezna-
czenie, struktura i relacja do sacrum, cho¢ poszczegdlne jej detale moga
by¢ zapozyczone z religii naturalnej. Zaréwno materialne rekwizyty, jak
ogélnokulturowe czy lokalne symbole mogg wyraza¢ w sposéb wymowny
wznioste ludzkie idealy i religijne wartosci.

OBRZEDOWOSC RODZINNA ZWIAZANA Z OSOBA NMP I KULTEM SWIETYCH

Kalendarz swietych, ktéry przynioslo chrzescijanstwo do Polski, a
miejscowy Kosciol powiekszyl o patronéw lokalnych, znajduje zywy od-
dzwiek w obrzedowych tradycjach rodzinnych. W rachube wchodzi tu
zwlaszcza kult regionalnych patronéw, opiekunéw poszczegdlnych czion-
kow rodziny, wzorcow dla tej instytucji, a zwlaszcza posrednikéw w réz-
nych potrzebach. O zakresie kultu poszczegélnych sSwietych $Swiadczg
zaro6wno obrzedy, ktére w rodzinie sy sprawowane z racji obchodu ich
wspomnienia, jak i znane powszechnie przyslowia ludowe. Powigzane ze
Sredniowiecznym kalendarzem koscielnym przystowia ludowe ujmujg
najczesciej tradycyjne nawyki, majg charakter prognoz meteorologicznych
albo wskazowek, jakie prace i kiedy nalezy zaczynaé¢ lub konczy¢. Przy-
stowia kalendarzowe obok samych obrzedéw stanowily wyraz sprzezenia
zycia i pracy ludu polskiego, 1gczac w swych tresciach elementy produk-
cyjne, ludyczne i religijne!l, Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze sfera przystow
bardzo mocno akcentuje uroczyste formy obchodéw kosScielnych: swieta
Panskie, maryjne, kulty apostoléw, stawnych meczennikéw i ulubionych
patronéw, Wiele z tych przystow przyszio do Polski wraz z koscielnym
kalendarzem lacinskim i zostalo przyswojonych naszej kulturze, cho¢ nie
zawsze tres¢ ich miala zastosowanie w polskich warunkach kultury ag-
rarnej, np. wskazania o pielegnacji winnic i gajow oliwnych (w Srednio-
wieczu probowano zaklada¢ takze w Polsce winnice).

0 Salij, jw.s.250; Denis, jw.s. 174-180.

4 O. Kolberg, Przystowia, Warszayva 1977; J. Krzyzanowski. Nowa
ksigga przystéw i wyrazern przystowiowych polskich. T. 1-3. Warszawa 1969-1972
— t. 4 pod red. S, Swirki i in. Warszawa 1978; Petk a, jw. s. 154-174.
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Obrzedowos¢ rodzinna wyrézniala wsrod $wigt uroczystosci ma-
ryjne i Swieta patronéw przychodzacych ludziom z pomocg w roéznych
sytuacjach zyciowych. Ze §wiagt maryjnych obrzedowosé domowa podkre-
slila obchoéd: Oczyszczenia NMP, zwany powszechnie §wietem Matki Bo-
skiej Gromnicznej. Swigcone w ten dzien $wiece, zwane gromnicami, byty
z szacunkiem przechowywane W domu i zapalane w czasie burzy lub
przy Smierci kogo$ z domownikéw. Do swieta Nawiedzenia NMP, okresla-
negao mianem Matki Boskiej Jagodnej, uwazano, ze nie nalezy spozywa¢c
jagod i wszelkiego rodzaju drobnych owocéw. Uroczystos¢ Wniebowziecia,
zwana Swietem Matki Boskiej Zielnej, byla szczegélnie obchodzona. W
dniu tym $wieci sie wigzanki z zi6l, zboza, warzyw i owocéw, ktore wyko-
rzystuje sie w lecznictwie ludzi i zwierzat, za§ poswiecone zboza uzywa
sie przy pierwszym siewie wiosennym i jesiennym. Swieto Narodzenia
NMP, zwane inaczej uroczystoscig Matki Boskiej Siewnej, wyznaczalo
termin podjecia prac siewu ozimin4?,

Znaczng popularnoscig cieszyli sie patronowie od okreslonych choréb.
W dzien swietego Blazeja Swieci sie w koSciele $wiece (blazejki i jablka,
ktore majg zabezpiecza¢ przed chorobami gardia). Natomiast w dniu $w.
Agaty ma miejsce poswiecenie soli i chleba, ktére maja chroni¢ domostwa
przed ogniem, a ludzi przed nieszczeSciami‘?. Wyjatkowa czcig cieszyli sie
dawniej patronowie od morowego powietrza i zarazy: Roch i Walenty;
epilepsji — Wit, choroby oczu — Otylia, dobrej $mierci — Barbara i sw.
Jozef.

Tradycja obrzedowa podkreslila specjalnie te dni swietych, z ktérymi
poprzednio u Slowian zwigzane byly bogate zwyczaje, np. Sw. Jana Chrzci-
ciela. W tym okresie znane byly u Stowian obchody sobétkowe z kultem
ognia, symbolizujgcego milosé i zycie rodzinne. Zaréwno w Polsce, jak
i u Stowian potudniowych mlodziez skakala przez ogien, a nawet pedzono
przezen bydlo, dziewczeta za$§ rzucaly na wode wianki. Powszechny byt
zakaz kapieli z oczekiwaniem az $w. Jan poswieci wode#. Nalezy tu
jeszcze wyrdzni¢ dzien sw, Jerzego, gdy wypedzano bydlo na pole czy
wspomnie¢ Sw. Szczepana, gdy swieci sie owies dla koni.

Kultury slowianskie cechuje zywa czes¢ dla zmartych. Pamie¢ o nich
dochodzi do glosu w ciggu roku liturgicznego (wigilia, Wielkanoc), a zwtasz-
cza koncentruje sie na specjalnym wspomnieniu zmartych w uroczystos¢
Wszystkich Swietych i w Dzien Zaduszny. Powigzane sg z tym ludowe

2 KwaSniewicz, jw.s. 7191 83; Karwicka, jw. s. 184-185, 204; Szczy p-
k a, jw. s. 31-33; Sch en k. Rok liturgiczny s. 66-72.

4 Petka, jw.s. 46; H. Fros, E. Sokotowski. Agata. EK 1169; H. Fros.
Blazej. EK II 674; A. Bazielich, Czternastu Wspomozycieli. EK III 925-926.

# Peltka, jw, s. 57-58; Szczypka, jw. s. 156-160; Karwicka, jw. s. 203-204
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zakazy zabaw, tanca, Spiewu oraz opuszczania doméw wieczorem i w nocy:-
Z licznymi wierzeniami, np. iz w dni te dusze przychodzg na ziemig, by
odwiedzi¢ swoje rodziny, polgczone sg liczne nakazy, by odwiedzi¢ wow-
czas cmentarz i przystroi¢ groby bliskich. Jeszcze niedawno pozostawiano
pozywienie dla dusz na stole oraz wypiekano specjalne chleby w iloSci
odpowiadajacej liczbie zmartych w rodzinie, by nimi obdarzyé¢ zebrakow,
proszac ich o modlitwe- za niezyjacych czlonkéw rodziny. Ten ostatni
zwyczaj zamieniono nastepnie na nakaz zloZenia ofiary, pieniedzy ksiedzu
na tzw. wypominki. W zwigzku z powrotem dusz na ziemig znane jest
powszechnie przekonanie, ze w noc zaduszkowa w kosciele lub na cmenta-
rzu niezyjacy kaplan odprawia msze $w. w ktérej uczestnicza WSZyscy
zmarli®s.

Ogdélnie mozna powiedzie¢, ze te formy kultu angazujg bardziej wspél-
noty rodzinne, jezeli wigzg sig z zaaprobowanymi przez Koscié! przedmio-
tami, ktére nastepnie przynosi sie do domu. Zakres praktyk obrzedowych
zwigzanych z tymi rekwizytami jest nadal ciggle zywy.

WNIOSKI KONCOWE

1. W zyciu polskiej rodziny obserwuje sie obok siebie w zgodnej
symbiozie obrzedy o réznym przeznaczeniu i czasie pochodzenia. Wiekszo$é
typowych zwyczajow dorocznych praktykowanych w domu i z zasady
otwartych na sgsiedztwo, a nawet na przypadkowych gosci z daleka, uwa-
za sig dzi§ za typowo rodzinne. Udzial w nich biorg przedstawiciele szer-
szego kregu rodziny, z rodzing podstawowg jako gldéwng strukturg zabez-
pieczajacg dziatania obrzedowe.

2. W dziataniach zwyczajowych ujawnia sie dawna struktura rodziny
z mezczyzng jako jej glowa i zaznaczonym pierwszenstwem starszych, np.
przy dzieleniu sie optatkiem lub wielkanocnym jajkiem. W nowych rodzi-
nach ta funkecja tradycyjna nie jest juz z takim rygorem przestrzegana.

3. Obrzedowos¢ rodzinna integruje wewnetrznie rodzine, oddzialuje
bowiem na uczestnikéw celebracji zwyczajowych, wykorzystujgc bo-.
gactwo srodkow: dziata nie tylko na intelekt, widzi catego czlowieka, anga-
zuje wszystkich i buduje postawy spolecznie pozadane. Jej rola jest nie-
zwykle wazna przy formacji nowych pokolen.

4. Obrzed, postugujac sie z reguly jezykiem obrazowym, daleko gle-
biej angazuje podswiadomos¢ czlowieka niz jezyk pojeciowy. Stad obrzedy,
powigzane z dzialaniami symbolicznymi, a czasem pie$niami, wkorzeniaja

® Karwicka, jw. s. 205; Kwa§niewicz,jw. s. 84, Szczypka, jw. 273-
-278’5 A.Labudd a. Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego
(1731). Lublin 1979 (mps BKUL); Dziedzic, jw. s. 88-109; Wrébel, jw. s. 132-158,
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w tresci, ktére wyrazaja, nawet bez pelnego zrozumienia ich autentycz-
nego sensu.

9. Obrzedy sg wiec w rodzinie doskonalymi narzedziami komunikacji
zarowno samych humanistycznych wartosci, jak i pozgdanych spotecznie
postaw i idealdow religijnych. Zgodnie z tymi idealami powinny by¢ ksztal-
towane przez instytucje wychowawcze i religijne.

6. Obrzedowos¢ rodzinna zwigzana z rokiem koscielnym stanowi swo-
istg forme liturgii domowej, ktéra odpowiadajgc réznym potrzebom ducho-
wym czlowieka, stanowi przediluzenie hierarchicznie uporzgdkowanego
kultu Kosciota.

7. Obrzedy powiagzane z waznymi wydarzeniami rodzinnymi i kultem
tajemnic religijnych oraz Swigt patronalnych sg dobrym antidotum na
codzienng monotonie zycia, reakcjg na rutyne i szarzyzne zwyczajno-
sci. Charakteryzujg sie bogatg sferg przyzyciows i kontrastowymi reak-
cjami uczestniczacych: sg wyrazem radosci, braterstwa, okazjg do spotka-
nia, Swiadectwem miedzyludzkiej solidarnosci i goscinnosci. Ksztaltujg
wiec sfere wyzszych reakcji duchowych.

8. Ciggla korekta i przyjmowanie nowych form obrzedowosci rodzin-
nej (mimo pewnego konserwatyzmu) sprawia, ze te poglebione formy za-
chowan spolecznych stajg sie elementem duchowej formacji jednostki oraz
sposobem jej ludzkiego i kulturowego kontaktu z Bogiem.

LES COUTUMES DE LA FAMILLE POLONAISE DANS L’ANNEE LITURGIQUE

Résumeé

Dans la vie de la famille polonaise l'on note un vaste éventeil de coutumes
religieuses dont la richesse démontre que cette institution sociale demeure toujours
le facteur important dans la formation des nouvelles générations et essure la conti-
nuation des traditions populaires. La permanence de ces traditions est conditionnee
par le dégré d’urbanisation de la vie familiale, celui de conscience religieuse et par
le sentiment d’appartenance nationale, La stabilité s’avére plus grande dans les ces
des cérémonies de circonstance (naissance, mariages, enterrements); elle est moins
évidente pour les fétes annuelles liées avec le calendrier liturgique. Malgré quelques
tentatives visant l’élaboration d’un rituel laic (areligieux) devant, dans un état
laicisé, remplacer les traditions religieuses, les nouveaux modéles ne trouverent
pas I’ approbation sociale en tant que relevant d’une manipulation, en raison aussi
de leur motivation superficielle, de privation d'éléments sacrés qui s’ajoutaient
a la peuvrete expressionnelle et au défaut des liens avec la culture nationale.

Dans le rite populaire annuel se laisse manifestement voir l'influence de la
doctrine de I'Eglise catholique romaine, p. ex.: dans le nom de dimanche (niedziela =
= nie dzialaé = ne pas faire; a noter 1’'accent juridique), tandis que chez les Slaves
orthodoxes l'on conserve dans le terme de résurrection (woskresenie) le contenu
ancien chrétien. Suivant la théologie populaire, le cérémonial du plus haut rang
revient & Noél riche en coutumes gréco-romaines (voeux, cadeaux, divinations)
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complété d’accents propres aux fétes slaves a l’occasion des noces (abondance de
nourriture pratique des contracts de mariages) et du culte des ancétres (réveillon
solennel avec nombre de plats rituels, partage de pain azyme, restes de nourriture
portés aux animaux domestiques, nourriture portée sur les tombes, place laissée
a table pour un ancétre disparu et actuellement pour un visiteur de fortune). Dans
e riche répertoire de chants de Noél (environ 300 cantiques) pointe la conscience
gue la naissance du Christ commence une ére nouvelle, celle de 1'égalité (le maitre
sert a table ses serviteurs), celle de 'amour (excuses réciproques a table), celle enfin
d’une rédemption cosmique dans laquelle participent hommes, bétes, plantes et tou-
te la nature (invitation du loup au banquet, annonce faite aux abeilles que le Christ
est né revétement des arbres de paille pour qu’ils produisent mieux). Le sapin de§
Alpes a supplanté une plus vieille tradition qui consistait a metire dans la piéce
de séjour une gerbe de blé et & orner une ramée (une branche verte dite podtaznicz-
za). La révélation de Dieu parmi les hommes (’Epiphanie) et la renaissance de la
nature (de Jordan) accentuent les traditions des Slaves orthodoxes et des gréco-catho-
liques (Russes, Ukrainiens, Bulgares, Serbes). A I'Orient, la période de l'avent a le
caractére d’un souvenir historique, chez les catholiques prédomine la tradition gau-
loise de pénitence (jeline, interdiction de jeux et de travail aux champs) et 1’accent
marial (messe matinale Roratae). Autrefois, I’avent commencait le jour de la Saint-
-Martin (4 la Saint-Martin les oies sont les plus sevoureuses), a présent — le jeur
de la Saint-André (jeux de la Saint-André). La période précédant Faques se carac-
térise par l'esprit de la pénitence (jedne et abstinence) et de la passion (nombre
d’ offices relatifs aux supplices du Christ) les restrictions excluant la théme du
baptéme. La résurrection est célébrée avec la joie en tant que féte de vie nouvelle
(procession de la matinée pascale, partage de l'oeuf béni, appréts a la féte, asper-
sion avec de l'eau le lundi de Paques), A la Pentecéte, la coutume veut que l’on
orne les maisons avec des feuillages; a la Féte-Dieu, s’organisent des processions
pour une récolte abondante. Les rameaux de bouleau qui ornaient les autels devaient
protéger les champs contra les insects et les bétes nuisibles, les malcons contre
les foudres. A l'octave, il est d’'usage de bénir des couronnes d’herbes utilisées dans
la therapeutique.

Les dévotions populaires font particuliérement ressortir les fétes mariales:
la Purification féte de la présentation de Jésus-Christ au Temple dite la Chandeleur
(les chandeiles sont présentées aux mourants et allumées pendant l'orage); I’Assomp-
-tion, dite Notre-Dame des Herbes (I’on bénit a cette date blés, herbes et fruits);
la Nativité, dite Notre-Dame des Sémailles (I’on commence d& sémer le blé d’hiver).
La féte de Saint-Jean Baptiste se lie avec les traditions slaves qui la consideérent
comme une féte d'amour et y attachent des jeux (on allume des feux, les jeunes
sautent par dessus, on jette des couronnes de fleurs dans l'eau). Parmi d’autres
saints on honore ceux qui protégent contre les maladies (Saint-Roch — les épidémies,
Saint-Wit, Saint-Valentin — l’epilepsie, Sainte-Apolline — le mal des dents, Saint-
-Blaise — les maux de la gorge), ceux qui patronnent aux métiers (Saint-Isidore —
les cultivateurs, Saint-Florent — les sapeurs-pompiers, les fondeurs, Sainte-Barbe
— les mineurs, Saint-Christophe — les automobilistes, Saint-Nicolas — les mar-
chants), les patrons des groupes d’dge (Saint-Nicolas, Saint-Martin, Saint-Grégoire
— les enfants et les éléves) des jeunes (Saint-Stanislas Kostka, Saint-Marie), de la
bonne mort (Sainte-Barbe, Saint-Joseph).

En ce qui concefne les coutumes de la famille, ’'on souligne fortement la fonc
tion du chef de famille et le réle des ainés; les. nouveaux modeéles es forment davan.
tage dans le milieu urbain que dans le milieu rural.



