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Wezwanie na uczt¢ w swietle wypowiedzi:
,»Oto stoj¢ u drzwi i kotacze...” (Ap 3,20)

Przedmiotem niniejszego studium jest alegoria Chrystusa ,,stojacego
u drzwi”. Znajduje si¢ ona w Apokalipsie pod koniec listu skierowanego do
Kosciota w Laodycei (Ap 3,20).

Wiasciwa analizg poszczegéinych terminéw poprzedza obserwacie lite-
rackie, dotyczace samego tekstu (tj. krytyka, kontekst, struktura, gatunek,
tradycja i redakcja).

1. Tekst: thumaczenie, krytyka

3,20: idob éotra éni thy Bvpav kai kpolw: édv Ti¢ dkovoy thic $wific pou
xai dvoifn thr B0pav, [kai]'. eioedeboopar mpd¢ altdr kai Semow
pet’ abtob kai avtdg pet' épod
,JOto stoje u drzwi i kolacze, jesli kto$ uslyszy m6j glos i drzwi otworzy,
[wtedy] wejde do niego i bede z nim wieczerzat, a on ze mng”.
Odnosnie powyzszego wersetu zauwaza si¢ dwa warianty tekstowe.
Pierwszy dotyczy czasownika dvoiéy, ktéry w Kodeksie Synajskim oraz

! Spéjnik kai, poprzedzajacy czasownik eiceietoopat, mozna przettumaczyé jako ,.wtedy”,
poniewaz stanowi wprowadzenie (apodosis) trybu warunkowego, rozpoczynajacego sig od éav
(.jesli”). Zauwaza sie tu styl semicki, gdyz spéjnik waw funkcjonuje podobnie; M. ZERWICK,
Biblical Greek (SPIB 114), Rome 1990, § 457.
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w 2053™ ma forme pierwszej osoby liczby pojedynczej dvoifw, co skraca
protasi okresu warunkowego, a zarazem sens calej frazy, gdyz tym, ktéry
otworzy drzwi jest Chrystus, jesli Jego glos zostanie ustyszany. Zmiana po-
siada znamiona interpretacji teologicznej, uwzgledniajacej teksty paralelne
(2,51 3,3), a zwlaszcza fragment 3,7-8, wedltug ktérego Chrystus posiada
»klucz Dawida” (3,7), i On otworzyt ,,drzwi”” wierzacym Filadelfii (w. 8).
Zwazywszy, ze owa lekcja jest zbyt stabo poswiadczona, trzeba j3 odrzucié¢
jako nieoryginalna.

Drugi wariant dotyczy spéjnika kai, poprzedzajacego czasownik eioe-
Aeboopat, ktéry w edycji Nestle-Aland” zostal umieszczony w nawiasie
kwadratowym, co oznacza, iz rézni si¢ w stosunku do wydania poprzedniego,
stanowigc tzw. crux interpretorum. Spéjnik kat posiada Kodeks Synajski
wraz ze sporg rodzing innych manuskryptéw (0169. 1006. 1841. 1854. 2329.
2344, 2351. MX sy™) oraz wsp6lczesnych edycji krytycznych i autoréw (Ti-
schendorf, Bousset [1906, s. 233, note 2); Charles [1,101; 2,261]; UBSGNT?).
Opuszcza go natomiast Kodeks Aleksandryjski, réwniez z duzg liczba waz-
nych $wiadectw antycznych (1611. 2050. 2053. M* latt sy") i wspétczesnych
(WHort™%; B. Weiss [Johannes-Apokalypse, s. 116}, von Soden, Merk). Kat
rozpoczyna w tekscie druga cz¢s¢ okresu warunkowego (apodosis) i przy-
pomina hebraizm korespondujacy z tzw. waw consecutivum (por. Ap 10,10;
14,10). Z tego wzgledu jest prawdopodobnie oryginalny, stanowigc tzw.
lectio difficilior*.

2. Kontekst Ap 3,20

Jak zauwazono na wstgpie, powyzszy wiersz jest cz¢scig ,,listu” skierowa-
nego do Kosciota w Laodycei, dlatego obserwacje kontekstu bgda dotyczyly

W ten spos6b argumentuje D.E. AUNE, Revelation 1-5 (Word Biblical Commentary 52),
Dallas 1997, s. 247. Autor przytacza tez inng lekcje zwiazang z w. 3,20, kt6ra posiada kodeks
0169°. W manuskrypcie pominigto dwanascie siéw z analizowanego wiersza: tfv 6ipav kai
KpoUw €dv Tig axovoy) T dwuig pov kal avoify. Prawdopodobna przyczyna tej korekty bylo
dwukrotne uzycie slowa 80pav. Autor powyzszego kodeksu wyjasnia ten zabieg korekcyjny
w przypisie, co jest przykladem wczesnych analiz krytyki tekstu.
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najpierw tego pisma. W kolejnych zas etapach ukazemy zaleznosci zacho-
dzace w szerszym kontek$cie Apokalipsy.

2.1. Kontekst 3,14-22

W swietle pozostatych listow Ap 2-3 sytuacja Kosciota w Laodycei przed-
stawia si¢ najgorzej (3,14-22). Nie zauwaza sie zadnych dodatnich stron,
dlatego Chrystus, kierujac si¢ mitoscia, reaguje ,,karceniem i ¢wiczeniem”,
ktére maja doprowadzi¢ do nawr6cenia (w. 19). Jego grozby maja zapobiec
ostatecznemu odrzuceniu, ktérego aluzj¢ wyraza symboliczna czynno$¢ ,,wy-
rzucenia z ust” (w. 16b). Zycie chrzescijanskie stato na mizernym poziomie,
poniewaz wierzacy wpadli w putapke bogactwa (w. 17). Dostatek material-
ny spowodowal, iz w rzeczywistosci stali si¢ ,,biedni, nadzy i Slepi” (w. 17b).
Z tego wzgledu zostali wezwani do nawrécenia (w. 19b).

Aspekt bliskosci Jezusa oraz tematyka uczty zawarta w w. 20 nawiazuje
posrednio do sytuacji chrze$cijan w Laodycei, ktérzy nie sg jeszcze odpo-
wiednio przygotowani do ,,wieczerzy” z Chrystusem. Brakuje im bowiem
odpowiednich wartosci, tj. ,,.zlota w ogniu oczyszczonego™ (w. 18b) oraz ,,bia-
lego” stroju (w. 18b), ktéry przystoi cztonkom uczty Panskie;j.

Réwniez obietnica dla zwycigzcy (w. 21) odzwierciedla pewne idee za-
warte w w. 20. BezpoSredni zwigzek wykazuje sformutowanie ,,ze mng” -
uet’ €pod (3,20-21). Zasiadaniu na tronie razem z Chrystusem (w. 21) odpo-
wiada jedno§¢ w czasie wspélnego positku (w. 20). Wyrazenia zawarte
w tytule Chrystusa we wstepie listu: ,,To méwi Amen, Swiadek wierny
i prawdoméwny. Poczatek stworzenia Bozego” (w. 14) oraz wspomniany
motyw zasiadania na tronie (w. 21) i w czasie uczty, moga odnosic si¢ do
idei wladzy krélewskiej i sadowniczej samego Boga, ktére dodatkowo wiaza
si¢ z symbolika ,,zamknigtych” i ,,otwartych drzwi” z w. 20. W owej wiadzy
beda partycypowaé zwyciezcy’® (w. 21) oraz cztonkowie uczty (w. 20). W swiet-
le swiadectwa Chrystusa satysfakcja wynikajaca z débr materialnych jest
ktamstwem (w. 17). Uzyskana w ten sposéb wiadza kontrastuje z panowa-
niem zwycigzcow (w. 21) oraz uczestnikéw wieczerzy (w. 20). Rowniez suro-

3 Wystepuije tu réwniez aluzja do obietnicy wladzy dla zwycigzcy, zawarta w liscie do Kos-
ciola w Tiatyrze (2,26-27; por. Lk 22,29-30).
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wy osad Chrystusa potaczony z ewentualng karg (w. 19) jest tylko zapowie-
dzia prawdziwego wyroku z tronu niebieskiego (w. 21).

2.2. Kontekst Ap 1-3

Powyzszy fragment znajduje si¢ w korpusie siédmego listu. T¢ czgsé
pisma rozpoczyna stwierdzenie olde (w. 15). Jej drugim, statym elementem
jest ,.egzortacja partykulama”, na kt6ra wskazuje pierwszy czasownik w trybie
rozkazujacym (w. 19). Wszystkie korpusy zawieraja trzy generalne czlony:
pochwale, nagang i upomnienie ku nawréceniu, tacznie z grozba sadu®. Po-
przez analize syntaktyczna F. Hahn® wyznaczyt charakterystyczne elementy
konstrukcji poszczeg6lnych korpuséw: (1) rozpoznanie biezacej sytuacji
wsp6lnot; (2) krytyka postaw, kt6ra trzy razy rozpoczyna charakterystyczne
wyrazenie Ay €xw kate aob (2,4.14.20); (3) imperatyw nawrécenia w for-
mie petavonoor obv (2,16), prmudveve odv (...) petavénaov (2,4; 3,3) lub
{MAeve obv kai petavondov (3,19); (4) objawienie rozpoczynajace si¢ party-
kuta i600, funkcjonujace jako proklamacja sadu lub obietnicy zbawienia
(2,10.22; 3,9.20); (5) trzy formy motywu ,,przyjscia” Chrystusa, ktéry réw-
niez zapowiada obietnicg zbawienia lub sadu: €pyouai (2,5.16; 3,11), Hw
(2,25; 3,3), eioeredoopat (3,20); (6) r6zne zalecenia odnosnie spraw, kt6rych
wspélnoty winny sie¢ wystrzega¢ (2,10; 3,11). Za sprawa partykuty {500, pery-
kopa 3,20 wykazuje zwiazek z analogicznymi fragmentami w drugim (2,10),
czwartym (2,22) i széstym (3,9) liscie. Réwniez uzycie czasownika elge-
Aeboopar (3,20) ma odpowiedniki w pozostatych pismach: épyopat (2,5.16;
3,11), w (2,25; 3,3[2x]) oraz Swow (2,10).

W swietle fragmentu z listu do Kosciota w Filadelfii (3,8), analizowana
perykopa 3,20 wykazuje analogi¢ migdzy rzeczownikiem ,,drzwi” i czasow-
nikiem ,,otworzyc”. W w. 3,8, Jezus przedstawit si¢ jako ,,Ten, kt6ry posia-
da klucz Dawida” do wspomnianych ,,drzwi” i w konsekwencji On decyduje
o ich otwarciu lub zamknigciu. Natomiast wedtug tekstu 3,20, ewentualne

* D.W. HADORN, Die Offenbarung des Johannes, Leipzig 1928, s. 37-38.

S F. HAHN, Die Sendschreiben der Johannesapokalypse. Ein Beitrag zur Bestimmung prophe-
tischer Redeformen, w: G. JEREMIAS | IN. (red.), Tradition und Glaube. Das friihe Christentum
in seiner Umwelt. Festgabe fiir K.G. Kuhn zum 65 Geburistag, Gottingen 1971, s. 370.
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otwarcie owych drzwi jest uzaleznione od stuchania Jego Stowa i znajduje
si¢ w gestii stuchaczy.

2.3. Kontekst Ap 4-22

W pierwszym wierszu, otwierajacym drugg czgs¢ ksiggi (4,1) widnieje
kilka zasadniczych terminéw z w. 3,20. Chodzi o stowa: ,,ot0”, ,,drzwi”, ,,otwo-
rzy¢”, ,.gtos”, ,,ustysze¢” i wyrazenie ,,ze mna”. W tym wypadku wspom-
niane ,,drzwi” sg juz ,,otwarte”, zas$ ,,glos” ptynacy z nieba jest skierowany
do wizjonera, aby w nie (niebo) ,,wstapil” i zobaczyt to, ,,co musi sie wyda-
rzy¢ potem”. Wida¢ zatem jakby zmiang kierunku, gdyz tym razem, to nie
Chrystus przychodzi do Kosciota (Ap 2-3), lecz Jan jest wezwany do Niego.

Okreslenia ,,glosu” typu: ,,wielki”, ,,potezny”, ,,grzmoty”, , krzyczacy”,
~toskot”, ,jak lew”, zwykle dotycza: ,.kerygmy anioté6w” (5,2.11), ,,orta leca-
cego” (8,13), ,,istot zyjacych” (6,6), ,,skrzydet szaraficzy” (9,9), ,,wielkiego
ttumu” (19,6). Najczesciej owe glosy pochodza z nieba (14,13), a cislej od
»tronu” (21,3) ze , Swiatyni” (16,1) lub jej ,,naroznika” (9,13). Wypowiedz
»Syna Czlowieczego” odnotowana w wizji wstepnej (1,13) jest ,,potezna jak
traba” (w. 11), jak ,.glos wielu wéd” (w. 15; por. 14,2), natomiast w konteks-
cie osadu Babilonu uroczyscie oznajmia sig, iz glos ,,oblubienca i oblubie-
nicy” juz nie bedzie styszalny (18,23).

Odnosnie czasownika ,,stana¢” (3,20) zauwaza sig¢, iz najczesciej dotyczy
on obecnosci przed ,,tronem” niebianskim. Odnosi si¢ do: ,,Baranka” (5,6),
»wielkiego thumu” (7,9), ,,aniotéw” (7,9; 8,2), ,,dwéch swiadké6w” (11,4), ,.za-
bitych” (20,12). M6wi sig tez o: ,,aniotach stojacych” na ,,naroznikach ziemi”
(7,1), na ,,oftarzu”, ,,ziemi i morzu” (8,2-3); przerazonych ,.krélach” (18,10)
i ptaczacych ,.kupcach” (18,15); ,.Smoku” przed ,,Niewiastg” (12,4); ,.Baran-
ku na Syjonie” (w tym wypadku, analogicznie do 3,20 wystgpuje partykuta
wskazujaca oto — 14,1).

W kontekscie takich okreslen jak ,,uczta” i ,,stucha¢”, perykopa 3,20 wy-
kazuje do$¢ bliski zwiazek z dwoma blogostawienstwami: ,,Blogostawiony,
ktéry odczytuje, i ktérzy stuchaja stéw proroctwa, i strzegg tego, co w nim
jest napisane, bo czas jest bliski” (1,3) oraz ,,] méwi mi: Napisz: Blogostawie-
ni, ktérzy sa wezwani na uczte godowg Baranka! I méwi mi: Te prawdziwe
stowa sa Boze™ (19,9).
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W 19,9 pojawia sie forma rzeczownikowa 10 &einvov. Po interwencji
aniota (w. 19a), nastepuje wlasciwe przestanie®, za pomoca ktérego autor
koncentruje uwagg czytelnika na zyciu chrzescijan, ukazujac, co nalezy czy-
nié, aby byto one btogostawione. Fragment pojawia si¢ w bliskim kontekscie
wielkiej doksologii (19,1-8). Wzywa si¢ w niej do uwielbienia Boga z powo-
du Jego tryumfu, zwiazanego z wydarzeniami przesztosci (osad Babilonu —
19,2) i przysziosci (gody Baranka — w. 19,7)". Po tej proklamaciji, autor
przedstawia opis drugiego przyjscia Chrystusa (19,11-16). Jego znaczenie dla
wierzacych ukazuje rzeczownik ,,uczta” z dwiema przydawkami tod yapov
i Tob apviov (dopetniacz posiadacza, tzw. genetivus possessoris). Frazg: ,,Te
prawdziwe s3 stowa Boze”, wedlug S. Har¢zgi mozna uznac za ,,gleboka mo-
tywacje blogostawienstwa'’™, siegajaca samego Boga, wiernego obietnicom.

Gléwna figura wyrazenia ,,uczta Baranka” jest termin ,,Baranek”, kt6ry
wielokrotnie wystepuje w Apokalipsie, przyzywajac stuge Jahwe z Ksiegi
Izajasza (53,7) lub baranka paschalnego z Wj 12,1-27.

Okreslenie ,,uczta godowa” wykorzystuje obraz matzenstwa ze ST, aby
w ten sposéb przedstawic Scista wiez Boga ze swoim ludem, czyli przymie-
rze’. W odréznieniu od ST, w NT obraz godéw ma scisty zwiazek z osoba
Jezusa oraz z tematem Krélestwa Bozego (Mk 2,19-20; Mt 9,14-15; Lk 5,
33-35). Potaczenie tych tematéw widac takze w doksologii poprzedzajacej

¢ Forma blogoslawieristwa, przez to, ze zostala sformulowana w liczbie mnogie;j, podkresla
Jjego uniwersalny charakter. Odmiennie niz w szesciu pozostatych blogoslawienstwach Apoka-
lipsy, podmiot zostal wyrazony w imieslowie (perfectum passivum), co $wiadczy, ze oprécz
jego ewidentnej perspektywy eschatologicznej, odnosi si¢ ono do wydarzenia zapoczatkowa-
nego w przeszlodci, ktérego skutki trwaja az do terazniejszosci (M. ZERWICK, Biblical Greek,
§ 285). Mimo ze czasownik kehéw wystepuje w formie biemej, lacznie z przyimkiem €ig posiada
znaczenie dynamiczne, w odréznieniu od przyimka év, ktéry w Apokalipsie ma sens lokalny.
W ten spos6b autor niejako gratuluje chrzescijanom dokonan oraz aktualnej kondycji ducho-
wej, co jest podobne do sytuacji wyrazonej w Ap 3,20; por. S. HAREZGA, Blogostawieristwa
Apokalipsy (Attende Lectioni 17), Katowice 1992, s. 69.

7 Sugeruje to, ze doksologia jest tekstem przejéciowym; por. HAREZGA, dz cyr., s. 70.

¥ Motywacja jest stalym elementem ,,makaryzméw”; por. tamze, s. 69-70.

® Taki spos6b wyrazu jest szczeg6lnie charakterystyczny dla prorokéw, kiérzy przyréwnuja
Boga do Malzonka, oczekujacego od Izraela catkowitej wiemosci. Poczatkowo nawigzywano
w ten spos6b do wydarzen historycznych (Oz 1-3; Iz 50,1; 54,4-10; Jr 2,2), zas$ po niewoli ba-
bilonskiej obrazowat gody eschatologiczne (1z 62,4). Poetycki wymiar obrazu malzenstwa
wida¢ w Piesni nad Piesniami.
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btogostawienstwo, gdzie zaproszenie do chwalenia Boga jest wynikiem na-
dejscia ,,godéw Baranka” (Ap 19,6.7). W takim kontekscie ,,gody Baranka”
oznaczajq realizacj¢ zbawienia. Autor Apokalipsy sigga tez do obrazu ,,Oblu-
bienicy”, ,,Matzonki Baranka” (19,7; 21,9), w czym dostrzega sie Kosciét,
czyli wspélnote zafascynowana mitoscia Chrystusa (por. Ef 5,31; 2 Kor 11,2).
Jego oddanie Chrystusowi symbolizuje czynnos¢ zaktadania ,,$lubnej szaty”
(Ap 19,8), nawiazujacej do wspétpracy wierzacych z Chrystusem w prze-
mianie rzeczywistosci ziemskie;j'®. Wprawdzie Kosciét nieustannie nalezy
do Chrystusa, jednak ciagle wyczekuje definitywnego z Nim spotkania, czego
wyrazem jest jego nieustanna modlitwa: ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (22,17.20).
W ten sposéb okreslenia informujace o sadowniczym nadejsciu Chrystusa
w listach (por. 2,5.16; 3,3; 3,20), s3 w rzeczywistosci zgodne z usilnym wota-
niem Kosciota — ,,Oblubienicy”. Wzmianka o ,,wezwanych na uczt¢” w blo-
gostawienstwie 19,9 jest w tym kontekscie aluzjg do ,,Oblubienicy” gotowej
na spotkanie z Chrystusem w czasie uczty eschatologicznej. Udzial we wspdl-
nocie zbawionych przyobiecano jedynie ,,wezwanym”, co oznacza uczestni-
czenie w wydarzeniu zbawczym, w ktérym inicjatyw¢ przejmuje sam Bég.
Od niego zalezy partycypowanie w uczcie, Co W rzeczywistosci jest sprawa
taski''. Forma perfectum czasownika ,,wezwaé” sugeruje tez, Ze powotanie
nastapito w przesztosci i jego skutki trwaja w terazniejszosci. Ow moment
zaproszenia z przesztosci, niektérzy komentatorzy tacza z sakramentem
chrztu sw. lub Eucharystii, co informuje, Ze jest on rozpoznawalny w his-
torii wierzacych i ciagle uobecniany w ich zyciu'?, Nasladowanie Chrystusa
w Zyciu codziennym oznacza dzielenie Jego losu'®. W kontekscie ,,uczty go-
dowej” wymagany jest tez wlasciwy strdj, gdyz ,,Matzonka si¢ przystroila,
i dano jej oblec bisior I$niacy i czysty”, ktérym sa ,,czyny sprawiedliwe $wig-
tych” (19,7-8).

19U. VANNI, Postawa chrzescijanina wobec swiata zewnetrznego: Przesladowanie w Apo-
kalipsie, ComP 5 (1987), s. 54-55.

"' W blogoslawienstwie 14,13 zostal bardziej zaakcentowany wymiar czynéw wierzacych,
za$ w 19,9 na zycie ludzkie patrzy si¢ jakby od strony nieba; por. HAREZGA, dz. cyt., s. 76.

12 H. GIESEN, Die Offenbarung des Johannes (RNT), Regensburg 1997, s. 147.

13 Szerzej zob. U. VANNI, ,, Questi seguono I'Agnello dovunque vada” (Ap 14,4), ,Parola
Spirito e Vita” 2 (1979), s. 171-192.
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W zestawieniu z 3,20, powyzsze btogostawienstwo podkres$la aspekt bar-
dziej wspélnotowy, co stanowi jakby dopetnienie oredzia skierowanego do
chrzescijan Laodycei. Z eschatologicznej perspektywy, 19,9 jest nowym, wspdl-
notowym impulsem do wsp6tpracy wszystkich chrzescijan z Chrystusem.

Rzeczownik ,,uczta” wystepuje tez w kontekscie zagtady wrogich naro-
déw: ,,I ujrzatem innego aniota stojacego w stoncu: i zawotat on gtosem do-
no$nym do wszystkich ptakéw, lecacych srodkiem nieba: Péjdzcie, zgromadz-
cie si¢ na wielkg ucztg Boga” (19,17). Paragraf o zagtadzie narod6w stanowi
odrebna jednostke literacka (19,11-21), natomiast ww. 17-21 sa niejako jej
konkluzja dotyczaca prezentacji ,, Kréla kréléw i Pana panéw” (w. 16). Dos-
trzega si¢ w niej wplyw tradycji Ez 38-39, zawierajacej proroctwo przeciw-
ko Gogowi, wielkiemu ksigciu kraju Meszek (38,2-3; por. Ap 20,8). Starcie
z wojskami Goga ma takze wplyw na batali¢ przeciwko krélom w 16,14
i 17,14, kt6re stanowig teksty paralelne z 19,17-21". Odmiennie niZ w p6znym
judaizmie'®, sama walka nie zostata przedstawiona ze szczegétami w 19,17-18,
lecz uwypuklony zostat fakt zwycigstwa Chrystusa. Tekst informuje o aniele
wzywajacym (w. 17a) na wielka uczt¢ Boga (w. 17b), ,,aby pozre¢ trupy kr6-
16w, wodzéw, mocarzy, koni z jezdzcami i wszystkich wolnych i niewol-
nikéw” (w. 18; por. Ez 39,4-16)'. To, co u Ezechiela jest pokarmem ofiar-
nym'’, w Ap 19,17 staje sie ,,wielka uczta Boga”.

Poréwnujac powyzsze teksty z Ap 3,20 widaé, ze autor nie przeciwsta-
wia sobie obydwu ,,uczt”. Wedtug niego, rzeczywisto$¢ ,,godéw” i ,,sadu’ nie
stoi wzgledem siebie w opozycji, lecz stanowi ,,dwa oblicza” tej samej czyn-
nosci Boga'®.

' W ten spos6b trzy perykopy relacjonuja to samo wydarzenie, lecz kazda we wlasnym
kontekscie i z réznymi akcentami. W Ap 19,17 autor akcentuje zwyciestwo Mesjasza Sedziego;
por. P. PRIGENT, L’Apocalisse di S. Giovanni, traduzione e commento, Roma 1985, s. 591.

'3 Zob. np.: 4 Ezd 13,5nn; Psalmy Salomona 17,24.

16 A. JANKOWSKI (Apokalipsa sw. Jana [PSNT XII], Poznan 1959, s. 262-263) méwi o ,pro-
leptycznym” scenariuszu tego zerowiska dla ptakéw. Obraz zaglady jest ,klisza™ prorocka (Iz
24,1-6), w ktdrej aniol jest pewien zwycigstwa. Sens owej walki jest duchowy (por. Ef 6,17):
~wrogéw Chrystusa bez wzgledu na stanowisko czeka zupeina kleska™.

' Przeciwnicy ,stanowia zertwe dla sprawiedliwosci Boga; por. JANKOWSKI, dz cyt., 5. 263.

'* W stosunku do tekstu Ezechiela $w. Jan bardziej rozbudowuje liczbe przeciwnik6w
(19,18), co czgsto pojawia si¢ w ksigdze (11,18; 13,16; 19,5; 20,12). Zamyslem tego jest uwy-
puklenie faktu, iz w calodciowej symbolice walki ludzkoéci z Bogiem, najpierw jest to historia
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3. Gatunek

Perykopa 3,20 znajduje si¢ w korpusie listu, dlatego obserwacje odnos-
nie jej formy literackiej poprzedzone zostaly uwagami odnoszacymi si¢ do
tej, wyodrebnionej czesci pisma.

3.1. Cechy korpusu listéw

Ta cze¢sé pism, w ktérej widnieje w. 3,20 zawiera najwigcej elementéw
zmiennych, co sprawia, ze wokot okreslenia jej pochodzenia literackiego
opinie s3 do$é zréznicowane". Trudno zdecydowanie okresli¢, czy autor do-
kladnie wzorowat si¢ na ,,mowach” lub ,listach prorockich”, czy tez kierowat
si¢ forma ,,przymierza”, ,,retoryka grecka” lub ,,edyktem krélewskim”. Za-
pewne moégt korzystac z tych zrédel, lecz w rezultacie nadat tekstowi whasng,
oryginalng formg proroctwa chrzescijanskiego, ktéra ma dwie partykularne
cechy: (1) parenetyczny wstep i (2) proklamacjg centralna.

Charakter parenetycznego wstgpu posiadajg opisy sytuacji w poszcze-
g6lnych wspdlnotach, nastepujace kazdorazowo po formule olda. Swoisty
bilans moralny obejmuje klasyfikacj¢ pozytywna i negatywna wierzacych

niektérych kréléw. Kazda opozycja wzgledem Chrystusa jest skazana na niepowodzenie; por.
PRIGENT, dz cyt., 5. 593.

1 Korpus pism rozpoczynajacy si¢ od olda moze nawiazywaé do: (1) dwdch rodzajéw
»mowy prorockiej: parenetycznej nawrécenia” (2,4-5.12-17.18-29; 3,1-6.14-22) oraz ,zbawie-
nia”, ktéra w czystej formie znajduje si¢ w 2,8-11; por. U.B. MULLER, Prophetie und Predigt
im Neuen Testamens. Formgeschichtliche Untersuchungen zur urchristlichen Prophetie, Tiibin-
gen 1975, s. 47-104; (2) , formy przymierza”, stanowiac cz¢$¢ zwang , historycznym prologiem”
i ,,napommieniem”; por. W.H. SHEA, The Covenantal Form of the Letters to the Seven Churches,
»Andrews University Seminary Studies” 21 (1983), s. 71-84: (3) . listéw prorockich” — siowo
oida niejednokrotnie uzywano jako wprowadzenia do korpusu listéw, natomiast z tradycja
prorocks laczy je zwlaszcza motto w 2,23: , Ja jestern Ten, co przenika nerki i serca”; por. K. BER-
GER, Apostelbrief und apostolische Rede: Zum Formular frithchristlicher Briefe, ZNW 65 (1974),
§.213-214; (4) ,retoryki greckiej”, jako narratio: 2,2-3.9.13-15.19-21; 3,1b.8.10.15-18 i pro-
Ppositio: 2,4-6.10.16.22-25; 3,2-4.8-11.19-20; por. J.T. KIRBY, The Retorical Situations of Reve-
lation 1-3, NTS 34 (1988), 5. 197-207; (5) .edyktéw krélewskich”, jako narratio: 2,1-4.6.9.13-
15.19-20; 3,1b.4.8.15 i dispositio 2,5-6.10.16.22-25; 3,2-4.9-11.16-20; por. D.E. AUNE, The
Form and Function of the Proclamations to the Sever Churches (Revelation 2-3), NTS 36
(1990), s. 190-192.
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i dotyczy zaréwno przesztosci jak i terazniejszosci: (I) 2,2-4.6; (II) 2,9;
() 2,13-15; (IV) 2,19-20; (V) 3,1b.4ac; (VI) 3,8ac.10a; (VI) 3,15-16a.17.

Proklamacja centralna listéw informuje o przyczynach ich napisania i po-
siada §cisty zwiazek z wczesdniejszaq oceng sytuacji moralnej we wspélno-
tach. Spotyka sig trzy okreslenia tych fragmentéw: propositio, dispositio lub
wegzortacja partykulama” Wprawdzie nie rozpoczyna ich stata formuta, lecz
najbardziej charakterystycznym ich elementem s3 czasowniki uzyte w trybie
rozkazujacym, za pomoca ktérych Chrystus obliguje kazda wspdlnotg do
okreslonych dziatan (2,5.10.16.25; 3,2a.3.11.19). W przypadku czterech pism
(1, I, M, V) czasowniki w imperatywie otwieraja korpus (2,5.10.16; 3,2a), zas
w pozostatych trzech (IV, VI, VII) zostaty umieszczone przy koncu prokla-
macji centralnej (2,25; 3,11.19b). Najczesciej wiemni sa wprost wezwani do
nawrécenia (2,5.16.21[2x].22; 3,3.19), a dwukrotnie nakaz jest najpierw
skierowany do ich pamieci (2,5; 3,3)%.

3.2. Forma 3,20

Analizowany w. 3,20 zawiera alegori¢ z elementami dydaktycznymi, za
pomoca ktdrej, autor wyjasnia prawde uniwersalng — eschatologiczna?'.
W tym wypadku Srodek fabulamy pelni funkcje ilustracyjna. Zazwyczaj ale-
goria dokonuje zmiany znaczenia stéw, aby przekaz byt bardziej zrozumiaty,
np. ,,Ja jestem dobrym pasterzem” (J 10,11). W Ap 3,20 zachodzi ujedno-
licenie obrazu z prawda objasniang w znaczeniu przeno$nym. Trzeba j3 trak-
towac jako zamknigta catos¢, w ktérej wida¢ warstwe powierzchniowa (stow-
na) oraz giteboka (metaforyczna). W ten spos6b podmiot (Jezus) przedstawia
prawde o wiele silniej niz ma to miejsce w komunikacie abstrakcyjnym.
W przypadku interpretacji rozwinigtej metafory, czyli alegorii, trzeba wyjas-
ni¢ kazdy jej najdrobniejszy szczegSt. Poszczegdlne elementy obrazu nie
spelniaja samodzielnej funkcji, lecz cato$ciowo stuzg podmiotowi?.

0 W pewnym stopniu mozna powiedziec, ze jest jakas idealizacja przeszlosci i tgsknota
za minionym czasem, kt6ry odznaczal si¢ wigksza gorliwoscia zycia chrzescijanskiego.

' M. GLOWINSKL, A. OKOPIEN-SLAWINSKA, J. SLAWINSKI, Zarys teorii literatury, Warszawa
1967, s. 434; M. ADAMCZYK, B. CHRZASTOWSKA, J.T. POKRZYWNIAK, Starozymosc-oswiecenie,
Warszawa 1995, s. 45.

22 W. PRZYCZYNA, Kaznodziejski przekaz opowiadar biblijnych, Krakéw 2000, s. 66.
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4. Struktura

Fragment 3,20 znajduje si¢ w korpusie listu skierowanego do Kosciota
Laodycei, ktéry ma wiasng konstrukcje, wykazujaca wiele analogii z pozos-
tatymi, szeScioma pismami. Z tego wzgledu, najpierw zostana ukazane za-
leznosci konstrukcji Ap 2-3, ktére bezposrednio dotycza badanego fragmen-
tu 3,20. W kolejnym punkcie zajmiemy si¢ juz wylacznie tekstem Ap 3,20.

4.1. Ap 3,20 w strukturze Ap 2-3

Listy posiadaja wlasna strukturg, w ktérej mozna wyrézni¢ szes¢ statych
czesci konstrukcji®: (1) adresat (TG dyyéry ti €v [...] &xxcinolag ypayov);
(2) autoprezentacja Chrystusa (Tabe Aéyer); (3) ocena Kosciota (Oloa); (4)
»egzortacja partykulama”, na ktérg wskazuje pierwszy czasownik w trybie
rozkazujacym (uvnudveve: 2,5; pndev ¢ofod: 2,10; uetavéncov odv: 2,16;
TATY © €xete xpatnoate: 2,25; yivou ypnyopdv: 3,2; kpatel 0 €xeic: 3,11;
{nheve olv: 3,19); (5) egzortacja generalna, czyli refren wzywajacy do postu-
chu (b éxwv olc drxovoatw Ti 10 Trelpa A€yer Talc éxkAnoilaig); (6) obiet-
nica nagrody dla zwyciezcy (6 Vik@V ¢ vikadvti). Pierwsze cztery cztony
zawsze tworzg staty uktad, natomiast ostatnie dwa wyst¢puja zamiennie.
Powyzszy schemat nie budzi watpliwosci, gdyz dotyczy wszystkich pism.

Zauwaza si¢ istniejaca progresj¢ migdzy wspSlnotami , Swigtymi” 1 ,,grze-
sznymi”*. Bilans moralny jest pozytywny w pismach do Koéciotéw o licz-
bach parzystych, czyli w Smymie (I}, Tiatyrze (IV) i Filadelfii (VI). Wida¢
w nich wyrazna tendencj¢ wzrostowa dodatnich cech moralnych owych
wspélnot. W Kosciotach nieparzystych (I, I, V, VII), wida¢ tendencjg
narastajacego zta moralnego, ktére najgiebiej zadomowito si¢ w Kosciele
Laodycei.

D. Bach? zauwazyl, ze Koscioty wezwane do nawrécenia (1, I, V, VII)
zawieraja tytuty chrystologiczne wyrazajace rolg Chrystusa kréla i sedziego,

B U. VANNI, Gli apporti specifici dell’analisi letteraria per I'esegesi e I'anualizzazione
ermeneutica dell'Apocalisse, RiBI 28 (1980), s. 329.

24 M. HUBERT, L’architecture des lettres aux sept églises (Ap. lI-1l1), RB 67 (1960),
s. 349-353.

33 D. BACH, La structure au service de la predication, EThR 56 (1981), s. 297-305.
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natomiast Koscioty §wigte (II, IV, VI) posiadaja tytuty okreslajace Jego uni-
wersalna wiecznosé zycia. Wspélnoty grzeszne charakteryzuja si¢ niedomo-
gami wewnetrznymi i zewnetrznymi, Zwigzanymi z niszczycielskim dziata-
niem wrogich sekt i dlatego sa wezwane do nawrécenia. Dostrzega sig¢ w nich
aluzje do sakramentu chrztu Sw. Natomiast Koscioty §wigte powinny pogte-
bia¢ zycie wewngtrzne, czego obrazem jest sakrament Eucharystii. W ten
sposob liturgia chrztu i Eucharystii stanowi wazne podtoze interpretacyjne
Ap 2-3.

Tres¢ i forma w. 3,20, tacznie z poprzedzajacym go w. 19, wykazuje kilka
znaczacych podobienstw i réznic wzglgdem trzech perykop: 2,5b.16; 3,3b.
Wszystkie fragmenty pochodza z listéw, ktérych wiemi zostal wezwani do
nawrdcenia w zréznicowany sposéb: 2,5 — przypomnienie, nawrdcenie,
pierwsze czyny; 2,16 — nawrdcenie; 3,3 — przypomnienie, nawrécenie;
3,19-20 — zarliwos¢, nawrdcenie, nastuchiwanie, otwarcie drzwi®. Zanie-
chanie nawrdcenia wiaze si¢ z ostrzezeniem ,,przyjscia” Jezusa, jako eschato-
logicznego Sedziego, ktéry w Efezie ,,ruszy $wiecznik z jego miejsca” (2,5b);
w Pergamonie ,,bgdzie walczyl mieczem swoich ust” (2,16b); w Sardes ,,przyj-
dzie jak ztodziej” (3,3b). Podobnej grozby nie dostrzega si¢ w Laodycei,
gdyz w tym wypadku stowa: ,,ja wszystkich, ktérych kocham, karceg i ¢wi-
cz¢” (w. 19a) sugeruja, iz Chrystus — Sedzia, aktualnie przeprowadza sto-
sowne karcenie, prowadzace ku ,,zarliwosci i nawréceniu” (w. 19b). Jego
,.kotatanie do drzwi” (w. 20a) wykazuje zwiazek z owa ,,mitoscia karcaca
i éwiczacg” (w. 19a). Natomiast Jego ,,wejscie na ucztg” (20b) jest uzalez-
nione od postawy zarliwego nawrécenia (19b).

4.2. Struktura Ap 3,20

Werset 3,20 sklada sig¢ z dwéch zdan ztozonych. Pierwsze skonstruowa-
ne jest z dwéch zdan gléwnych oznajmujacych (éotnxa i kpodw — w. 20a),
potaczonych spéjnikiem kai. Drugie zdanie stanowi tryb warunkowy (éav —
w. 20bc), ktérego zdanie gléwne jest ztozone i sktada sie z dwoch orzeczen
w czasie przysztym (eloeAeVoopar [...] kel Setmmow — w. 20c). Réwniez zda-

? P. PRIGENT (dz cyt., s. 153) zauwaza, iz w 3,20, podobnie jak w 2,5 i 3,3, pierwszy cza-
sownik w trybie rozkazujacym jest czasu terazniejszego, co wskazuje na ciaglo$é¢ czynnosci,
zas drugi jest aorystem, co oznacza dang chwile.
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nie podrzgdne warunkowe jest ztozone z dwdch orzeczen w trybie taczacym
(ducodom [...] kit dvolén — w. 20b). W ten spos6b w w. 20 mozna wyr6znié
sze$¢ odrebnych fraz: (1) ,,stoj¢ u drzwi”, (2) ,,kotaczg”, (3) ,.jesli ktos usty-
szy méj gltos”, (4) ,,drzwi otworzy”, (5) ,,wejde do niego”, (6) ,,bede z nim
wieczerzal, a on ze mng”. Wyrazne s tez trzy cze$ci: motyw objawienia
(w. 20a), dwa warunki (w. 20b) oraz dwie konsekwencje (w. 20c). Z punku
widzenia tresci wymienione czgsci tworza ukltad ,.chiastyczny”: ABA’. Wed-
lug owej konstruke;ji, aktualnej czynnosci Jezusa (w. 20a: A — ,,stoi i kota-
cze” [czas terazniejszy, tryb oznajmujacy]), odpowiada Jego ewentualna czyn-
no$¢ w przysztosci (w. 20c: A’ — ,,wejde i bede z nim wieczerzal” [czas
przyszly, tryb oznajmujacy]). W centrum schematu znajduje sig¢ wymagana
czynnos¢ adresatéw oredzia (w. 20c: B — ,,ustyszec i otworzyc” [tryb tacza-
cy]). Zauwaza sig, iz czterem aktom dziatania Chrystusa odpowiadaja dwie
czynnosci wierzacych. Postgpowanie Jezusa mozna umownie nazwac ,,indy-
katywem zbawczym™ (w. 20ac — AA’), za§ wymagane czynnosci adresatéw
»imperatywem etycznym” (w. 20b — B).

5. Tradycja i redakcja

Alegoria Chrystusa stojacego u drzwi (3,20) nie jest nowa w NT, dlatego
warto zbada¢ wystepujace podobienstwa tradycji, a zwlaszcza réznice redak-
cyjne u $w. Jana”’.

5.1. Chrystus — eschatologiczny Sedzia

Obraz Chrystusa — S¢dziego stojacego u drzwi przytacza w swoim liscie
sw. Jakub: , Nie uskarzajcie sig bracia, jeden na drugiego, byscie nie popadli
pod sad. Oto sedzia stoi przed drzwiami” (5,9)”. Cze$é komentatoréw dos-
trzega podobienstwo z perykopa Ap 3,20, zawierajaca analogiczne ,,escha-

?7 Odnosnie tego zagadnienia, w niniejszym opracowaniu postuzono si¢ informacjami
zebranymi przez T. WIARDA, Revelation 3:20: Imagery and Literary Context, ,Joumal of the
Evangelical Theological Society” 38/2 (June 1995), s. 203-212.

% Mk 13,29 i paralelny Mt 24,23 zawieraja podobny obraz, cho¢ w tym wypadku tekst ra-
czej przedstawia wydarzenia nadejscia Chrystusa, niz Jego osobg stojaca u drzwi.
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tologiczne drzwi”, ktérymi Chrystus wejdzie w trakcie swojego drugiego
nadejécia”. Wedlug tej interpretaciji, stowa: ,,Oto stoj¢ u drzwi i pukam” za-
wierajg ostrzezenie przed nieodwotalnie zblizajacym sig¢ eschatologicznym
sadem. Zauwaza si¢, ze analogiczne perykopy Ap 2-3, zawierajace ostrzeze-
nie o zbliZzajacym si¢ sadzie, nastepuja bezposrednio po wezwaniu do nawr6-
cenia (2,5.16; 3,3). W tych przypadkach aspekt osadu jest bardzo widoczny,
dlatego biorac pod uwage wystepujace analogie konstrukcji Ap 2-3, supo-
nuje si¢ takowy motyw w Ap 3,20, gdyz 6w fragment réwniez nastgpuje po
stowach wzywajacych do nawrécenia (w. 19).

Ap 3,20 wykazuje jednak dodatkowy zwiazek z inng serig miejsc NT,
poruszajacych temat uczty mesjanskiej oraz wiemych spozywajacych positek
razem z Chrystusem w nadchodzacym krélestwie. Przywileju tego dostapia
poganie ze ,,Wschodu i Zachodu”, ktérzy razem z Patriarchami Izraela —
Abrahamem, Izaakiem i Jakubem — zasiada do wspdlnego stotu, zas zapro-
szeni ,,synowie krélestwa” zostang wyrzuceni na zewnatrz (Mt 8,11). R6w-
niez w kontekscie ustanowienia Eucharystii, Jezus zapowiada, iz ,,nowy
kielich” bedzie spozywat z uczniami w krélestwie swojego Ojca (26,29).
Udzial w uczcie niebianskiej bedzie forma nagrody za wtasciwe traktowanie
ubogich, ktérzy nie potrafili si¢ odwdzigczy¢ w ziemskim zyciu (Lk 14,15).
W tym przypadku, wiemna stuzba na ziemi decyduje o nagrodzie pierwszen-
stwa i wielkosci, ktérej apogeum bedzie udziat w uczcie niebianskiej, pota-
czonej z zasiadaniem na ,.tronach” i osadem ,,dwunastu pokolen Izraela”
(22,30). Laczne wystgpowanie motywu sadu i uczty niebianskiej widnieje
w Apokalipsie dwukrotnie. Najpierw w kontekscie blogostawienstwa skiero-
wanego do wezwanych na uczt¢ ,,Godéw Baranka™ (19,9). Aspekt sadu jesz-
cze dobitniej wida¢ w zapowiedzi zagtady wrogich narodéw w 19,17b-18:
,P6jdzcie, zgromadzcie si¢ na wielka uczte Boga, aby pozre¢ trupy krél6w,
trupy wodzéw i trupy mocarzy, trupy koni i tych, co ich dosiadaja, trupy
wszystkich — wolnych i niewolnikéw”.

Mimo niewatpliwych analogii, powyzsza linia interpretacyjna 3,20 po-
siada réwniez stabsze strony, zwiazane ze specyfika owego tekstu. Oprécz

¥ R.L. THOMAS, Revelation 1-7, Chicago 1992, s. 321; H.B. SWET, Commentary on Reve-
lation, Grand Rapids 1977, s. 63.
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obrazu Jezusa stojacego u drzwi, znajduje sig tez drugi obraz kogos$, kto stu-
cha Jego glosu, a nastepnie otwiera drzwi. Zatem tekst podkresla indywidual-
na odpowiedz adresata ,,pukania” Jezusa. W jego interpretacji trzeba uwzgled-
ni¢ wszystkie elementy obrazu, czyli zaréwno ,,pukanie”, jak i indywidualng
odpowiedz. Tego wymiaru nie dostrzega si¢ w tekstach odnoszacych sie
wprost do powtdmego przyjscia Chrystusa. Zatemn alegoria 3,20 zawiera w so-
bie bogatszy kerygmat.

5.2. Chrystus — Oblubieniec stojacy u drzwi

Czasami komentatorzy cytuja Pnp 5,2-8% jako zrédlo inspiracji Ap 3,20".
W tym wypadku wyrazne podobienstwa dotycza czterech sformutowan:
(1) émi thy 6Vpav (3,20; Pnp 5,2 — LXX); (2) kpotw (3,20) i kpover (Pnp
5,2); (3) i dwvi (3,20) i pwvm (Pnp S,2); (4) avoifn (3,20) i &vorEov (Pnp
5,2). Sw. Jan cytuje dostownie z LXX jedynie wyrazenie ,,u drzwi” (émi tiy
80pav), ktére umieszcza tacznie z czasownikiem éotnke, za$ w Pnp odnosi
si¢ ono do kpovet. Tego sformulowania nie zawiera tekst hebrajski*2. Mimo
niewatpliwych podobienstw terminologii, zauwaza si¢ jednak odmienne
umiejscowienie obu perykop w kontekscie sytuacyjnym. Wedlug Pnp 5,2,
glos oblubienca pukajacego do drzwi wyraza bardziej jego pragnienie, iz
Jego przyjaciétka otworzy drzwi. Ona jednak si¢ wymawia (w. 3), co spra-
wia, iz on decyduje si¢ uczyni¢ to samodzielnie (w. 4). Oblubienica decy-
duje sie jednak na otwarcie owych drzwi, lecz okazuje sig, iz jej ,,ukochany
Jjuz odszedt i zniknat” (w. 6a). Mimo, Zze postanawia go-odszuka¢, jej stara-
nia na nic sie zdaja (w. 6b).

¥ Chodzi giéwnie o drugi werset: ,Ja $pie, lecz serce me czuwa; Cicho! Oto mity mdj puka!

Otwérz mi, siostro moja, ty moja nieskalana, bo petna rosy ma glowa i k¢dziory me — kropli
nocy”.
3 Tak np. R.H. CHARLES, The Revelation of ST. John, t. 1, Edinburgh 1920, s. 101;
A.FEULLLET, Le Cantique des Cantiques en I'Apokalypse, ,Recherches de science religieuse”
49 (1961), s. 324-334; G.R. BEASLEY-MURRAY, The Book of Revelation, London 1974, s. 107;
VANNI, Apocalisse, s. 158-159.

32 Ten fakt nieco oslabia zalezno$é Ap 3,20 od Pnp 5,2, gdyz normalnie autor Apokalipsy
podejmuije tekst hebrajski korespondujacy z Tekstem Masoreckim. Réwniez pozostale, wymie-
nione trzy zaleinosci nie wydaja sie dowodzi¢ wzajemmego zwigzku; w ten sposéb VANNI,
Apocalisse, s. 158. Natomiast FEUILLET (Le Cantique, s. 328) dostrzega ten sam scenariusz
w obu tekstach i wedlug niego ré#mia sig one detalami utozonymi w odmiennym porzadku.
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W Ap 3,20 sytuacja jest odmienna, gdyz wspélne wieczerzanie jest punk-
tem docelowym catego fragmentu®. Chociaz Pnp jako cato$é obrazuje wigz
Chrystusa z Kosctotem, jednak detale frazy 5,2 nie prowadza do Ap 3,20.
Z tych wzgledéw mozna jedynie przyjac, iz wystgpuje prawdopodobienstwo
pewnego zrédta inspiracji, ktére mégt stanowi¢ tekst Pnp dla §w. Jana. Nie-
watpliwie waznym motywem Pnp jest scenariusz intymnosci narzeczenskiej.
W stosunku do surowego tonu catego listu do chrzescijan Laodycei, Pnp 5,2
stanowi pewien kontrast, a zarazem wazny punkt styczny. Ugo Vanni* ak-
centuje zmiang tonu listu, zauwazalng miedzy wierszami 3,19 3,20. W tym
miejscu zachodzi przejscie od trybu rozkazujacego (w. 19) do warunkowego
(w. 20), co sprawia, ze styl staje si¢ ,cieply” i ,,delikatny”. Nie wida¢ juz
w nim rozkazu, lecz dostrzega si¢ zaledwie sugestig. Wprawdzie dyskurs
jest nadal skierowany do catego Kosciota, jednak od tego miejsca adresatem
sa poszczegélne jednostki wspélnoty™.

Odmiennie niz w Pnp 5,2, krétka alegoria Ap 3,20 rozwija si¢ w dwdch
etapach. Najpierw widaé obecnos¢ Chrystusa wobec pewnej przeszkody:
»Stoje u drzwi” (éni thy 80pav). Sforsowanie owej przeszkody wyraza przy-
imek éni oraz czasownik kpovw (w. 19a). W tym miejscu ,,glos” przerywa
ciaglo$¢ obrazu i nie jest to w rzeczywistosci hatas wynikajacy z czynnosci
pukania, lecz Zywy ,,glos” Chrystusa do Kosciota, sugerujacy relacj¢ migdzy-
osobowa™. Jezus pragnie byé wystuchany, lecz nie stosuje przemocy, gdyz
Kosciét juz ustyszat wyraz Jego radykalnej (tryb rozkazujacy), zarliwej mi-
tosci, i nie ma watpliwosci, ze nastuchuje Jego glosu, bez wzgledu na sposéb,
w jaki si¢ to odbywa. Kosciét posiada podobng wolg nastuchiwania glosu
Chrystusa do tej, ktdra spotyka si¢ w Pnp. Drugi etap nastepuje po wstepnej
alegorii (w. 20a) 1 wzrasta tréjstopniowo: otwarcie, wejscie i uczta (w. 20c).
Otwarcie drzwi jest ukazane jako skutek nastuchiwania gtosu Chrystusa i jest
jakby jego czgscig, co wyraza konstrukcja trybu warunkowego zalezna od

3 VANNI, Apocalisse, s. 158.

¥ Tamze, s. 159.

% Informuja o tym uzyte zaimki osobowe: ti¢, Tpd¢ altdv, pet’ atrob kat aitd pet’ éuods
tamze, s. 159.

3 Autor zwraca uwagg, Ze tres¢ rozmowy Chrystusa z Kosciolem nie zostala dokladnie
sprecyzowana, gdyz stanowi ona pewicn sekret intymnego zwiazku. Wazny jest dla niego fakt,
iz jest to rozmowa miedzy dwoma podmiotami, kiéra odbywa si¢ w atmosferze milosci.
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éav (...) dxobom (...) kel dvolén. W ten sposob Koscidt ukazuje swoja dyspo-
zycyjnosc i dobra wole, co wyraza antropologiczny symbol ,,otwarcia drzwi”
W momencie ich otwarcia, Chrystus ponownie przejmuje inicjatywe, wcho-
dzac do srodka. Odpowiedz na kwestig, czym jest 6w Srodek otwierania
drzwi, stanowi kolejna, szeroka lini¢ tradycji.

5.3. Drzwi do ludzkiego serca

Znana linia interpretacji Ap 3,20 jest odczyt tego obrazu jako usilne stara-
nia Jezusa, pragnacego posias¢ ludzkie serce. Zwykle komentatorzy, a zwlasz-
cza kaznodzieje uwypuklaja trzy elementy obrazu: (1) Jezus przyjmuje ini-
cjatyweg w procesie przyblizania si¢ do poszczeg6lnych wiemnych, czyniac
to za posrednictwemn powotania zapraszajacego; (2) Kazda osoba musi pozy-
tywnie odpowiedzieé, aby doswiadczy¢ skutkéw tego powotania; (3) Pozy-
tywna odpowiedz sprawia, iz osoba wchodzi w bliska relacjg¢ z Chrystusem.

Kazdy z powyzszych aspektéw czerpie sil¢ z trzech scen: (a) Jezus puka
do drzwi; (b) odpowiedz; (c) wsp6lny positek.

Uwzgledniajac takie rozumienie Ap 3,20, trzeba jednak pamigtac o ter-
minologii dotyczacej ludzkiego serca i tematyce Chrystusowego zamiesz-
kania, gdyz Ap 3,20 nie posiada okreslen odnoszacych sig¢ wprost do serca
1 wnetrza osoby. Stowa: ,,przyjde do niego”, wprawdzie brzmig jakby Jezus
chciat ,,wej$¢” w osobe, lecz w rzeczywistosci raczej oznaczaja, ze chce wejsé
do domu lub pomieszczenia, gdzie aktualnie przebywa dana osoba”. Zatem
decyzja rozumienia Ap 3,20 w terminologii zamieszkania zalezy od stopnia
jej uzycia w innych miejscach NT. Nie dostrzega si¢ bezposredniej paraleli
méwiacej o tym, ze Jezus szuka wejscia do ludzkiego serca. Mozna jedynie
zauwazy¢ pewne analogiczne elementy obrazu Ap 3,20.

3 R.H. CHARLES (The Revelation, s. 101) przytacza kilka analogicznych odniesien: ,,Przy-
szedl J6zef z Arymatei, powazny czlonek Rady, ktéry réwniez wyczekiwat krélestwa Bozego.
Smialo udat sie do Pitata i poprosil o cialo Jezusa” (Mk 15,43); ,,Okolo dziesiatej godziny dnia
ujrzal wyraznie w widzeniu aniola Parskiego, ktéry wszedl do niego i powiedzial: Komneliuszu™
(Dz 10,3); ,,Oni zas wyszediszy z wiezienia, wstapili do Lidii, zobaczyli si¢ z bra¢mi, pocie-
szyli ich i odeszli” (16,40); ,,Pawel wedlug swego zwyczaju wszed! do nich i przez trzy szabaty
rozprawial z nimi” (17,2).
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Ef 3,17 informuje o zamieszkaniu Chrystusa w ludzkich sercach przez
wiare. Inne perykopy akcentuja Jego przebywanie w wierzacych (J 14,20;
15,4-5; Rz 8,10; Ga 2,20; Kol 1,27). Znaczna ich cz¢$¢ poucza o przyjeciu
lub przebywaniu Ducha Swigtego w wierzacych (J 14,17; 20,22; Dz 2,38;
19,2; Rz 8,15), zas$ jeden werset zawiera wzmianke o sercu (Ga 4,6). Pierwszy
List $w. Jana kilkakrotnie wspomina o Bogu Zyjacym lub przebywajacym
w wierzacych (3,24; 4,12-13.15-16).

Jeden tekst odnoszacy si¢ do tematu zamieszkania ma silny zwiazek
z Ap 3,20. Jest nim J 14,23: ,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat
moja nauke, a Ojciec umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u nie-
go przebywac”. Podobnie jak w Ap 3,20, tym ktéry mowi jest Jezus. Zwrot
rozpoczynajacy warunek — ,,jesli ktos” (éav 1) wystepuje analogicznie.
Istnieje réwniez odniesienie do ,,przyjscia” Chrystusa oraz uzyto obrazu do-
mu. Niewatpliwie powyzsze podobienstwa swiadcza o zwiazku obu perykop.
Trzeba jednak uwzglednic istniejace réznice. Ot6z Ap 3,20 nie wspomina
wyraznie o zamieszkaniu, a ,,wejScie” Chrystusa nie jest powiazane z na-
dejsciem Ducha, lecz bardziej jest rozbudowany obraz domu i wzajemne;j
relacji partnerskiej. W relacji ewangelicznej do konca nie wiadomo czy mowa
jest o zamieszkaniu Chrystusa (w. 20), czy Ducha Swigtego (w. 17). Jest to
raczej nauczanie o zamieszkaniu Boga ze swoim ludem™®, Ponadto w Ap 3,20
uzyto czasownika elgeievoopar (1.poj.), zas w J 14,23 éevodpeda (I.mn.).
W J 14,23 mowa jest o relacji wyrazonej przyimkiem ,,z” (mapé), natomiast
w Ap 3,20 jest nim ,,w” (év). Niewatpliwie J 14,23 i Ap 3,20 dziela te sama
tradycjg o zamieszkiwaniu Boga ze swoim ludem, ktéra w J 14,23 akcentuje
obecno$é Ducha Swietego w sercu, zas w Ap 3,20 nie jest wprost ograniczona
do tego wymiaru.

Przeglad powyzszych tekstéw prowadzi do kilku konkluz;ji:

1) Wigkszos¢ z nich porusza temat zamieszkiwania Chrystusa w odniesieniu
do Ducha Swigtego (J 14,4-5 i 14,17.20; Rz 8,9 i 8,10; Ef 3,16 i 3,17),

3 Temat zamieszkania Boga ze swoim ludem wida¢ w Biblii w $wietle obecnoéci arki i $wia-
tyni (W) 29,42-46; Ps 84,1), nadejscia Stowa, ktére , zamieszkalo miedzy nami” (J 1,14), za-
mieszkania Ducha w Koéciele (1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 6,16; Ef 2,21-22), Nowego Jeruzalem
(Ap21,3.22).
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za wyjatkiem Ga 2,201 Kol 1,27. W $wietle takiego zwiazku mozna powie-

dzieé, ze zamieszkanie Chrystusa trzeba widzie¢ w §wietle Ducha Swie-

tego, od ktérego ono zalezy (por. J 14,16-20; Rz 8,9-11; 2 Kor 3,17-18).

Gdy Chrystus jest w sercu, réwniez jest w nim Duch Swiqty (133,24,

4,13).

2) Teksty, méwiace najczesciej o zamieszkaniu Chrystusa, nie informuja
o specyficznym akcie Jego przychodzenia do wierzacych, lecz raczej
wspominaja o przychodzeniu i zamieszkaniu Ducha Swietego®. Gdy
o przyjeciu Jezusa wspominaja teksty ewangeliczne (Mt 10,40; 18,5;
J 1,12), zwykle maja na uwadze generalny odzew na Jego oredzie lub
ofertg przyjecia Go do domu lub miejscowosci. Osobisty zwiazek z Chrys-
tusem i wiernymi nie ujmuje si¢ w terminologii zamieszkania ogranicza-
jacej si¢ do obrazu domu®.

W tym Swietle Ap 3,20 prezentuje odmienne akcenty: (1) nie zawiera
wzmianki o Duchu Swiqtym, (2) wida¢ ukierunkowanie na wejscie Jezusa,
lacznie z tematami Jego wezwania i koniecznosci ludzkiej odpowiedzi, (3) na-
Swietla aktywnosc¢ Jezusa i personalny zwiazek z tym, kto odpowiada na Jego
wezwanie, (4) zawiera obraz domu.

5.4. Dom grzesznika

Szeroki zakres tematu zamieszkiwania Boga ze swoim ludem obejmuje
réwniez relacje ewangeliczne méwiace o tym, ze wielokrotnie Jezus jadat
i spotykat si¢ z grzesznikami. Zatem Jego sposéb aktywnosci komunikuje
o Jego zwyczaju zblizania si¢ do tego typu ludzi. W tym kontekscie zacho-
dzi kilka dodatkowych kwestii odnosnie specjalnego znaczenia wspdlnych
positkéw?'.

¥ Wiersz Kol 2,6, informujacy o przyjeciu Jezusa jako Pana, oznacza w istocie przyjecie
nauczania, ze Jezus jest Panem.

“ Wyijatkiem od tego jest perykopa J 14,16-24, w kiérej uzywa sig wyrazenia poiy (...)
Tounodueda (w. 23), zas w Ef 3,17 widnieje czasownik xatowéw.

‘! Warto tu zapytaé, czy fakt dzielenia positku z grzesznikami miat specjalne znaczenie?
Czy zalezalo to od tego, kto udzielal lub otrzymywat goscing? Czy positki, w czasie kiérych
grzesznicy goscili Jezusa oznaczaly co innego od tych, w kiérych Jezus byl gospodarzem? Czy
w ten sposdb Jezus cheial grzesznikom udzielié wigkszej nadziei, czy tez obrazié¢ przywédcow
religijnych?
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Poréwnanie tekstéw ewangelicznych z Ap 3,20 wykazuje kilka charak-
terystycznych réznic i podobienstw. U ewangelistéw widaé przewagg zna-
czenia kulturowego nad eschatologicznym, gdyz zwykle giéwna sita scen
skupiata si¢ wokét reakcji otoczenia na zjawisko przebywania z grzesznika-
mi*2. W $wietle kulturowego milieu, dzielenie pokarmu zakladato przyjazn,
zgodg, akceptacje, dlatego postgpowanie Jezusa niewatpliwie budzito ne-
gatywna reakcj¢ przywoédceéw religijnych (Mk 2,16; Mt 11,18-19; £k 15,2;
19,7). Podobne znaczenie wystepowato w sytuacjach, gdy Jezus byt gosciem
grzesznikéw, co posrednio oznaczato przyjazn oraz, ze gos¢ akceptowat pew-
ne wzajemne nakazy gospodarza.

W przypadku spotkania z Zacheuszem (Lk 19,1-10) widaé inicjatywe
Jezusa, ktéry przyszedt do niego jako gos¢, co sprowokowato dalsza, pozy-
tywna odpowiedZ gospodarza. Wprawdzie tekst bezposrednio nie wspomina
o positku przy stole, ale go nie wyklucza. W zestawieniu z Ap 3,20 widac,
ze Jezus przejat wyraznie inicjatywe, aby by¢ gosciem u Zacheusza, co jest
podobne do ,,pukania do drzwi” w Ap 3,20. Ochoczemu udzieleniu gosciny
odpowiada nastuchiwanie ,,pukania” i otwarcie drzwi. Analogiczne s3 teZ
wejscie Jezusa jako goscia oraz grzeszna sytuacja Zacheusza i Kosciota Lao-
dycei. Dziatanie Jezusa wptynelo na Zacheusza i obserwatoréw sceny, co
sugeruje, Zze obraz Ap 3,20 miatby spowodowac¢ te same skutki u czytelnikéw
listu do Laodycei. Wymienione podobienstwa nie dowodza jednak wspdl-
nego zrédta i nie sa sprzeczne z interpretacja o ,,zamieszkaniu” Boga w ludz-
kim sercu, gdyz obie taczy temat przebywania Boga ze swoim ludem. Pierw-
sza bardziej zwraca uwage na doktryng owego ,,zamieszkania” w ludzkim
sercu, natomiast druga akcentuje task¢ Boga, ktéra famie bariery.

W jednym aspekcie mieszkancy Laodycei réznia sig radykalnie od Zache-
usza. Otéz gdy celnik Zacheusz czut si¢ niegodny przyjac Jezusa, to miesz-
kancy Laodycei przeciwnie, byli ,,$lepi” wobec swojego ubdstwa, dlatego
potrzebowali zdecydowanego ostrzezenia, ktére wida¢ wyraznie w catym lis-
cie. Ap 3,20 jest bardziej wezwaniem ostrzegajacym. Upomnienie eschato-

 Jeden raz ewangelia laczy wsp6lny posilek Jezusa z grzesznikami z eschatologiczng uczta
(Mt 8,11-17; 22,1-13). Nie dostrzega si¢ wielkiego nacisku na to, ze Jezus goscil grzesznikéw
(5,29-32; 19,1-10), trzeba raczej interpretowaé te wydarzenia w $wietle generalnych implikacji
kulturainych.
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logiczne stanowi wazny element obrazu, ktéry zawiera zaréwno wezwanie
do nawrdcenia, jak i ofert¢ przyjazni oraz akceptacji. W tym wypadku ele-
ment upomnienia wzmacnia task¢. Wyrazone jest to przez blisko$é stowa
$Lréw i ,,uczty” (ww. 19 i 20). Oba elementy winny zostaé zaakcentowane
w przepowiadaniu. Wazne jest i to, ze obraz pokazuje Jezusa jako Tego,
ktéry ma potrzebe wejscia, stad kazdy, kto otwiera, ma co§ do zaoferowa-
nia Chrystusowi. Nasuwa si¢ tu obraz Jézefa i Maryi, pukajacych do drzwi
w Betlejem®.

5.5. Tradycja sakrametalno-liturgiczna

Powyzszy aspekt nie jest bezpodstawny, wziawszy pod uwage fakt wspol-
nego spozywania positku, o ktérym informuje czasownik Setmmow*. Oglo-
szenie ostatniego nadejScia Chrystusa odnosi si¢ do rzeczywistosci, ktéra
zyje Kosciét w liturgii paschalnej. Wspdlnota wierzy, ze Chrystus jest blis-
ko, odczytuje Jego kroki i styszy glos Jego ,,pukania do drzwi”. On zyje od
poczatku w uczcie eucharystycznej, w czasie ktérej ucztuje ze swoimi dziec-
mi. Wydaje sig, ze takie rozumienie Ap 3,20 bylo intencja autora tego teks-
tu, gdyz Kosciét zmagat sie¢ z wpltywami gnostycznymi, ktére odrzucaty
inkarnacje wiary, kosztem jej spirytualizacji®’. Opcja sakramentalna wyjasnia
réwniez istniejace rozbieznosci migdzy ogélnym motywem eschatologicz-
nym i jego wymiarem indywidualnym widocznym w obrazie Ap 3,20. Eucha-
rystia taczy ostateczne przyjscie Chrystusa z Jego aktualng obecnoscia.

W listach dostrzega si¢ wzmianki odnoszace si¢ do liturgii chrztu i Eucha-
rystii. Chodzi gléwnie o sytuacje i terminy, ktére w jaki$ sposob sa aluzja
lub wystgpuja w kontrascie wzgledem wymienionych sakramentéw. Sa to
nastgpujace sformutowania: ,,spozywanie ofiar sktadanych bozkom” (2,14b.

“ Podobienistwo wykazuje tez Mt 19,13: , Bylem glodny a daliscie mi jesé”. W tym przy-
padku jest jednak znaczna réznica, gdyz w Ap 3,20 Jezus jest Panem, a nie glodnym.

“ Taka tradycja jest réwniez dos¢ szeroka w komentarzach do Ap 3,20, cho¢ jak zaznacza
PRIGENT (Apocalisse, s. 154, p. 30) nie wszystkie opinie w tym wzgledzie sa zadowalajace;
szerzej zob.: A. EHRHARDT, Das Sendschreiben nach Laodizea, EvTh 17 (1957), s. 431-445;
P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie (Cth 52), Neuchtel 1964, s. 30-35.

4 Apokalipsa oglasza powrd6t Chrystusa i dostrzega Jego obecnoéé w sakramentach; PRIGENT,
Apocalisse, s. 155.
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20b), ,,drzewo zycia” (2,7b), ,,manna ukryta” (2,17b), ,,gwiazda poranna”
(2,28b).

5.6. Ap 3,20 w interpretacji patrystycznej Il i IV wieku*

Wsréd autoréw starozytnych odnoszacych sig najczgsciej do wypowiedzi
Ap 3,20 przewodzi Orygenes, ktérego komentarze lub homilie do tego tekstu
mialy takze wptyw na innych Ojc6w*’ Nadaje on perykopie znaczenie
eucharystyczne, ktadac nacisk na realizm tego obrazu*. Przytacza go w ko-
mentarzu do fragmentu z Pie$ni nad Piesniami: ,,Gdy krél wsréd biesiad-
nikéw przebywa, naréd méj rozsiewa won swoja” (1,12)*. Interpretuje go
w odniesieniu do perykopy z Ewangelii wedtug sw. Jana, modyfikujac ja
nieco: ,Ja i Ojciec przyjdziemy i bedziemy ucztowa¢ z nim i uczynimy u nie-
go nasze mieszkanie”*, Wyslawia t¢ madro$é, gdzie Ojciec i Syn oraz w tym
samym czasie Duch Swigty odpoczywaja, spozywaja i czynia sobie miesz-
kanie. Aluzja do odpoczynku jest zwigzana z Pnp 1,12. W innym komenta-
rzu do J 14,23 ponownie zestawia Ap 3,20 oraz Pnp 2,4: ,,Wprowadzi mnie
do domu wina, i sztandarem jego nade mna jest mito$¢”. Janowa perykope
aplikuje do wiemych, a zwtaszcza do katechumenéw, podkreslajac, ze Sto-
wo Boze wprowadzi ich nie tylko do domu, lecz do domu wina, co oznacza,
ze ich dusza zostanie napetniona winem radosci, winem Ducha Swigtego®'.

“ Dane dotyczace interpretacji Ap 3,20 w tradycji patrystycznej zebral P. MARAVAL, Apo-
calypse 3,20 dans l'interpreation patristique des IIF et IV® siécles, RHPR 79/1 (1999), s. 57-64;
zob. tez: C. ANSELMETTO, La presenza dell’Apocalisse di Giovanni nelle Omelie di Origene,
w: Origeniana Secunda, Second colloque intrenationale des étude origéniennes (Bari, 20-23
septembre 1977), Roma 1980, Biblia Patristica, Index des citations et allusions bibliques dans
la linérature patristique, t. I-VI1, Paris 1975-1995; R. GRYSON, Les commentaries latins de
I’Apocalypse, RTL 28 (1997), s. 305-337, 484-502.

*’ Wielkimi czytelnikami Orygenesa byli Hilary z Poitier i Ambrozy z Mediolanu; por. MA-
RAVAL, art. cyt., s. 62.

“ Wedlug niego (Orygenes, O modlitwie, 27,11) Chrystus pragnie rzeczywiscie wejsé
w czlowieka i znalez¢ w jego wnetrzu ,.pokarm”, ktérym jest postgpowanie zgodne z ewangelia
(Komentarz Ewangelii sw. Jana 13,199; Homilia wedlug Izajasza, 2,252/20); za: PRIGENT,
Apocalisse, s. 154.

“ ORYGENES, Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 7 (SC. 375, s. 431).

% Por. J 14,23: , Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec umituje
g0, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé”.

$! Nastepnie Duch Swiety wprowadzi: L'Epoux, le Verte, la Sagesse, la Vérité, dans votre
maison; ORYGENES, Komentarz do Piesni nad Piesniami, 11, 4 (SC. 375, s. 431).
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W tym przypadku wystepuja tez aluzje eucharystyczne, ktdre sa podporzad-
kowane interpretacji duchowej*.

Podobna interpretacj¢ przejat Hilary z Poitiers i Ambrozy z Mediolanu.
Pierwszy cytuje Ap 3,20 jeden raz przy okazji wyjasniania wersetu z Psalmu
118,89: ,,Stowo Twe, Panie, trwa na wieki, niezmienne jak niebiosa”. Pod-
kresla w nim, iz owe slowa sa réwniez na ziemi, lecz wady chrzescijan nie
pozwalaja im wej$¢ do ich wnetrz. Za posrednictwem catkowitego oczyszcze-
nia dusza moze si¢ otworzy¢ na Stowo, niczym zastonigte okno na stonce®
Biskup Mediolanu wielokrotnie cytuje Ap 3,20 w odniesieniu do fragmentéw
Pies$ni nad Pie$niami (5,2.3.5; 8,2), aby w ten sposéb zilustrowac¢ przyjecie
Stowa w duszy (sercu) wierzacych, podkreslajac nieustanng obecnos¢ Chrys-
tusa przy drzwiach™. W przeciwienistwie do Orygenesa, nie komentuje pra-
wie wcale obrazu uczty, pomijajac jej wymiar sakramentalny™.

Ojcowie lacinscy czwartego wieku, podobnie jak $w. Hilary i Ambrozy,
sa pod wptywem Orygenesa i w tym samym sensie komentuja Ap 3,20. Zad-
nego cytatu nie znajdujemy natomiast u Ojcéw greckich. Generalnie mozna
wyodrebni¢ jedynie lapidarne wzmianki u §w Augustyna i $w. Hieronima®
oraz cytaty Ap 3,20 pomocne w interpretaciji innych tekstéw®’. Chyba naj-
bardziej interesujacy jest cytat $w. Hieronima, w ktérym zacheca Eustache,
aby przyjela dziewictwo. Podaje w nim wiele konkretnych rad, ktére ilus-
truje przypowiescia o dziewicach (Mt 6,6) i cytatem z Pnp 5,2-3%,

52 W trzech innych cytatach wersetu Ap 3,20 (Homilie do Ksiegi Ezechiela, XIV, 3; Ko-
mentarz do Ewangelii wedlug sw. Jana, XXXII, 18; Homilie do Ksiegi Jeremiasza, X1V, 8)
wykazuje nieco wigcej uwagi w stosunku do ,,drzwi”, do ktérych ,,puka” Chrystus, interpretujac
Je jako wejscie do duszy wierzacego; por. MARAVAL, art. cyt., s. 60, p. 18.

33 Prawdopodobnie Hilary, jak i Ambrozy korzystali z komentarza ORYGENESA (La chaine
palestinienne sur le Psaume 118, v. 89; SC. 189, s. 331) do tegoz 118 Psalmu, kt6éry zachowat
si¢ jednak tylko fragmentarycznie; por. MARAVAL, art. cyt., s. 60-61.

3% AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio Psalmi CX V1L, 19,3940 (CSEL 62, s. 442).

% MARAVAL, ar. cyt., s. 62.

% Chodzi o wzmianke $w. Augustyna: Ja pukam do drzwi i ty mnie styszysz oraz dwa
cytaty Sw. Hieronima w Traktatach o Psalmach.

57 Wyjasniano Mt 7,8 (CHROMATI AQUILEIENSIS, Tractatus XXXII1, 5; CCL IX A, s. 361-
362) za pomoca przypowiesci o pannach roztropnych i nieroztropnych (Mt 25,11-12); zes-
tawiano Ap 3,20 z J 14,23 (JAN KASIAN, Institutions Cénobitiques, V, 17, 3; S.C. 109, 5. 219)
lub z Mdr 8,16 (F. Lo BUE [wyd.), The Turin Fragments of Tyconius’ Commentary on the Reve-
lation, Cambridge 1963, s. 77-78); za: MARAVAL, art. cyt., s. 62.

3¢ Sw. HIERONIM, Leftre 22, 26; MARAVAL, art. cyt., s. 62.
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6. Oredzie Ap 3,20

Zapewne alegoria Ap 3,20 nie jest skierowana do definitywnie nawréco-
nych chrzescijan Laodycei, gdyz sa oni w trakcie procesu odnowy, ktéry ak-
tualnie trwa (w. 19)*. Bez watpienia wierzacy znaja Jezusa, lecz sq wezwani,
aby odnowi¢ pierwotne powotanie.

Aluzja do Pnp 5,2 sugeruje, iz zjednoczenie z Chrystusem ma nastapi¢
szybciej i w glgbszym wymiarze. Podobnie jak oblubieniec zachgcat swa ob-
lubienicg, aby przyspieszyta swa mito$¢ ku niemu i pozwolita mu wejs$¢ do
siebie, tak czyni Chrystus wzgledem wierzacych tego Koéciota®.

By¢ moze, ze w. 3,20 jest utworzony wedtug wzoru przypowiesci J 10,24,
ktéry zastosowat ja nie tyle w odniesieniu do paruzji, jak jest w przypadku
$w. Lukasza (12,36-37), ale do odnowy i pogiebienia zwiazku. Wprawdzie
bliski kontekst Ap 3,20 moze sugerowac réwniez aluzjg¢ koncowej paruzji
(w. 21), jednak wydaje sig, Zze wazniejszy jest kontekst w. 19, wyrazajacy
motywacje do przyspieszenia nawrécenia®’. Owa motywacja jest istotna z po-
wodu uzycia w w. 20 czasu terazniejszego i trybu warunkowego, ukierunko-
wujacych znaczenie na aspekt ,trwania” i ,,ciagtosci” (€otnka [perf.] i kpoiw
[praes.])®. Indywidualny apel (pojedynczy ,.kto$” — 1) prowadzi do tej samej
konkluzji, poniewaz bardziej wspdtgra z rozwiazaniem lokalnego problemu,
a nie z oczekiwaniami powszechnego, ostatniego przyjscia Chrystusa. Jesli
jednak w. 20 zawiera aluzj¢ do Ostatniej Wieczerzy, to w takim przypadku
istota znaczenia koncentruje si¢ wokdt antycypacji przyszlej paruzji, zas ak-
cent eucharystyczny koncentruje si¢ wokét czasownika devmmow (w. 20; Ek
22,20) oraz pokrewnego rzeczownika deimvov (J 13,2.4; 21,20; 1 Kor 11,20.
21.25)%,

% Takie stanowisko utrzymuje G.K. BEALE, Book of Revelation (NIGTC), Grand Rapis—
Cambridge 1999, s. 308.

® Czes¢ komentatoréw Zydowskich rozumiata stowa , otwérz mi” jako wezwanie Izraela
do pokuty w kontekscie zwiazku przymierza z Bogiem (ExR 33,3; HIdR 5,2 § 2; PRK 24,12;
PesR 15,6); za: BEALE, dz cyt., s. 308.

8! Tamze.

¢ Ciaglos¢ podkresla M. ZERWICK, M. GROSVENOR, A Grammatical analysis of the Greek
New Testament, Rome 1981, s. 749.

% BEALE, dz cyt., s. 309,
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Poprzez partykute wskazujaca i5o0 (Ap 3,20) zmienia si¢ kierunek akcen-
towanych czynnosci. Inicjatywa wychodzi od Chrystusa w kierunku Koscio-
fa, ktéry w ten sposéb zostaje upomniany w jeszcze bardziej bezpo$redni
spos6b. Dyskurs zaklada to wszystko, co zostato powiedziane w w. 19. Za-
tem, tylko w przypadku, gdy Kosciét podejmie i zaakceptuje wezwanie do
nawrécenia i do mitosci zarliwej, dalekiej od schematéw, wéwczas bedzie
gotowy przyjaé kolejna propozycjg Jezusa z w. 20%.

W momencie, gdy w Kosciele, a wlasciwie w poszczegéblnej osobie, zaist-
nieje wola przyjecia Jezusa, wéwczas podejmie On dalszg inicjatywe zawar-
ta w stowach: ,,wejde do niego”. Jak wykazuje wspomniany tekst paralelny
J 14,23: , Jesli kto§ mnie mituje, réwniez méj Ojciec go umituje i wejdziemy
do niego” (mpog adTOV €Aevodpeba) i ,,uczynimy w nim mieszkanie” W obu
tekstach wida¢ kontekst mitosci migdzy Kosciotem i Chrystusem, wyrazony
terminami wspétzycia rodzinnego. Stowom: ,JJesli kto§ mnie mituje” (J 14,
23a) odpowiada szczegdlny kontekst egzortacji Ap 3,20, wyrazony za pomo-
cq obrazu otwartych drzwi. Mito$¢ chrzescijanina jest zawsze odpowiedzia
na inicjatyweg Chrystusa, ktéra ja poprzedza. Odpowiedz na tg inicjatywg
warunkuje kolejna inicjatywe Chrystusa, zawsze wyrazong terminami mi-
toéci. Stowu z ewangelii: ,,wejdziemy” (14,23 — érevaopebe), odpowiada
proste ,,wejde” (Ap 3,20 — eloereVoopar), ktére akcentuje wymiar perso-
nalny i bardziej specyfikuje wejscie. Gigbokim znaczeniem obu tekstow jest
,»wspotobecnos¢” i ,,wspétzycie” migdzy Chrystusem i Ojcem — z jednej
strony — i wierzacym — z drugiej strony. Mozna powiedzie¢, ze poprzez
drugg inicjatywe w mitosci, Chrystus pragnie wypelni¢ wszelka przestrzen
osobista, ktéra pozostaje jeszcze wolna u chrzescijanina®. Wyrazeniu: ,,uczy-
nimy w nim mieszkanie” (J 14,23), odpowiada sformutowanie ,,b¢d¢ z nim
wieczerzal, a on ze mna. Podobnie wida¢ emfaz¢ na osobowe spotkanie
w kontekscie milosci rodzinnej. Uczta jest spozywana na poziomie wzajem-
nej réwnosci. Sformutowania wyrazaja rado$¢ oraz intymna mito$¢, ktéra
pragnie realizowaé si¢ na tym samym poziomie migdzy rownymi partne-
rami. Z tego wzgledu Chrystus upodabnia wierzacego do siebie samego, po-

* VANNI, Apocalisse, s. 157.
 Tamze, s. 160.
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ciggajac go do swojego poziomu. Wida¢ to wyrazniej w obietnicy nagrody
dla zwyciezcy (Ap 3,21)%. Widziana w optyce symbolicznej, uczta eucha-
rystyczna jest rozumiana jako spotkanie mitosci z Chrystusem, realizowane
w terminologii wzajemnosct, co pozwala wierzacym ,,wejS¢ w siebie” i przy-
ja¢ zycie Zmartwychwstatego?.

Wedhug A. Jankowskiego®, w Ap 3,20 zlewaja si¢ w jedno rysy ze ST, sy-
noptykéw oraz typowe dla $w. Jana ,,stuchanie glosu”, ktérego najpigkniejsza
ilustracja jest spotkanie Zmartwychwstatego z Mariag Magdalena (J 20,16).
Wprawdzie wiele z tych fragmentéw, we wiasnych kontekstach, posiada sens
eschatologiczny, to jednak Ap 3,20 ma na mysli rzeczywisto$¢ bliska. Przyj-
scie Chrystusa nie ma nic z gwaltownosci, gdyz ,.kotatanie do drzwi” jest
delikatnym pukaniem do duszy, nawotujacym do pokuty. Po otwarciu drzwi
nast¢puje symbol zazylej wspélnoty (,,uczta™), zrozumiaty szczegdlinie na
Bliskim Wschodzie. Spozywana tylko we dwéch jest niepodobna do uczty
mesjanskiej (Iz 25,6; Lk 14,15; 22,30). ,,Przyjscie” Chrystusa wedtug Ap
3,20 nie akcentuje paruzji, lecz sens eucharystyczny, bedacy niemal pewny.
Skoro Eucharystia jest typem mesjanskiej uczty eschatologicznej i wiekuis-
tego szczescia, zatem nie traca sensu eschatologiczne momenty obrazu.

7. Wnioski teologiczno-parenetyczne

Analiza egzegetyczna ujawnita bogactwo orgdzia zbawczego tekstu Ap

3,20, ktére mozna ujac¢ w kilku aspektach:

1) Ap 3,20 jest wotaniem o poglebienie nawrdcenia wyrazonego w 3,19. Nie
chodzi tu jedynie o zmiang myslenia, lecz o dotyczacy catego cztowieka
proces duchowy, dzigki ktéremu catkowicie zwraca sig on ku Bogu. Prze-
miana nie jest jednak jednoznaczna z aktami zewnetrznymi, gdyz one jej

% Szerzej zob.: U. VANNI, L’Eucaristia nel ,,giomo del Signiore " dell’Apocalisse, ,Parola
Spirito e Vita” 7 (1983), s. 160-174.

¢ W koniekscie Zmartwychwstalego przychodzi na mysl J 6,56-57: ,Kto spozywa moje
Cialo i pije moja Krew pozostaje we Mnie, a Ja w nim”

 JANKOWSKI, dz. cyt., s. 164.
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nie definiuja. W dalszym kontekscie, trescia nawotywania Ap 3,20 jest
bliskosé Krdlestwa Bozego, ktéra w tym przypadku uswiadamia obec-
no$é Chrystusa przed ,,drzwiami” (por. Mk 1,15). Decyzje¢ zmiany zycia
zwykle poprzedzata taska przebaczenia, obecna w usilnym ,,kotataniu™
(por. Lk 4,16-21). Nawrocenie wedtug Ap 3,20 jest tez wezwaniem do po-
czatkéw wiary (por. 3,14b), majacych zapewne zwiazek z sakramentem
chrztu $w. Nagroda dla wiemych chrzescijan bgdzie zréwnanie ich god-
nosci z godnoscia Chrystusa (w. 21), czego wyrazem jest udzial w Eucha-
rystii (w. 20).

Wyrazenie oznajmujace ,,wejscie”” Chrystusa na ,,ucztg¢” (3,20) oraz po-
dobne sformutowania w innych listach (2,5.16; 3,3.11), zawieraja motyw
liturgiczny, spotykany takze w ewangelii i listach (por. J 1,9; 3,31; 6,14;
1 J 5,6). Czasownik ,,przychodzi¢” w odniesieniu do Chrystusa oznacza
Jego obecnosé wéréd uczniéw oraz aktualng obecnos¢ w Kosciele. W Ap
3,20 widoczna jest aluzja do liturgii eucharystycznej. Jesli chrzescijanie
chca zy¢ zgodnie z oredziem Ap 3,20, musza systematycznie sprawowac
i uczestniczy¢ w Eucharystii.

Pareneza Ap 3,20 ma zwiazek z odpowiedzia na Stowo Boze, gdyz Chrys-
tus jawi si¢ tu réwniez jako S¢dzia, ktéry interesuje si¢ zyciem wspdlno-
ty. Nagany wystosowane do Kosciota w Laodycei poddaja t¢ wspdlnote
pokutnemu oczyszczeniu.

La chiamata alla cena secondo il brano:
,»Ecco, sto alla porta e busso...” (Ap 3,20)

RIASSUNTO

Il presente articolo & stato dedidaco all’analisi del brano di Ap 3,20, per racco-

gliere il messaggio del suscritto testo.

L’immagine ,.Ecco, sto alla porta e busso...” generalmente viene riferita: (1) alla

porta escatologica (Gc 5,9); (2) al giudizio finale (Lc 12,35-40); (3), al diletto che
sta alla porta (Ct 5,2-8); (4) alla porta del cuore umano (Mc 15,43); alla casa di un
peccattore (Lc 19,1-10).
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La precisazione ,,io verrd da lui” sembra consigliare di intendere che questa ve-
nuta avra una forma particolare, pil spirituale. Dall’indagine del contesto risulta che
la venuta del Signore si sta gia svolgendo durante ogni celebrazione eucaristica, ma
solo la conversione ci fa riconoscerla (v. 19). L’immagine della cena non poteva
non richiamare la ,.cena del Signore™ a una comunita che la celebrava abitualmente.
Vista nell’ottica di questa cena simbolica, 1a cena eucaristica viene interpretata
come un incontro di amore con Cristo, realizzato in termini di reciprocita.



