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CHRZESCIJANSKI SENS CZASU

Gdybysmy mogli zobaczyé, kiedy sie 2ycie otwiera
po raz pierwszy,

i jak sie przedstawia nasza droga

pomiedzy tym mnajwcze$niejszym dniem a dniem
ostatnim,

zobaczylibysmy wowczas samych siebie takimi,
jakimi bedziemy kiedy$, i dostrzegliby$my,

jak bardzo tesknimy za wsznioslqg nagrodq —

takie widzenie poderwaloby ducha miodzienczego,
nawet tego nieustraszonego ze wzgledu na Chrystusa.

John Henry Newman, Our Future (2 kwietnia 1833)

Zanim géry narodzily sie w bdlach,
nim ziemia i Swiat powstaty,
od wieku po wiek Ty jeste§ Bogiem.

(Ps 90, 2)

Jednym ze szczegélnych aspektéw chrzescijanskiej wiary w Bo-
ga, Tréjce PrzenajSwietsza, Stworzyciela nieba i ziemi, jest to,
ze uczynil On Swiat materialny z niczego, ze swiat ten mial swéj
poczatek i ze zmierza do kresu. Poczatek zas oznacza, iz czas roz-
poczgl sie wtedy, gdy sie pojawilo stworzenie materialne, i na
odwroét. Wedlug wspélczesnej wiedzy naukowej czas i przestrzen
sg bowiem najscislej zespolone ze sobg; ale sg zespolone ze soba
takze w naszym mysleniu filozoficznym i w teologicznym pojmo-
waniu rzeczywistosci stworzonej. Dlatego od poczatkow czasu cale
nasze doswiadczenie jako jednostek i jako rasy ludzkiej wiaze sie
w jakiejs mierze z czasem. Bog prowadzil lud izraelski w czasie,
a w pelni czasu postal swojego Syna w ludzkim ciele; Chrystus.
Zbawiciel i Odkupiciel, przyjdzie na nowo, aby zamkna¢ czas
i doprowadzi¢ wieki do pelni. Jak powiedzial Jan Pawetl II:

W chrzescijafistwie czas ma podstawowe znaczenie. W czasie
zostaje stworzony swiat, w czasie dokonuje sie historia zbawienia,
ktora osigga swoj szczyt w «pelni czasu» Wecielenia i swo6j kres
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w chwalebnym powrocie Syna Bozego na koncu czaséw. Czas
staje sie w Jezusie Chrystusie, Stowie Wecielonym, wymiarem
Boga, ktéry jest wieczny sam w sobie. Z przyjSciem Chrystusa
rozpoczynajg sie «ostateczne dni» (por. Hbr 1, 2), «ostatnia godzi-
na» (1 J 2, 18), zaczyna sie czas Kosciola, ktory trwaé bedzie do
Paruzji” 1.

Pragne ukaza¢ tutaj znaczenie czasu dla chrzescijanina i prze-
analizowaé¢ jego konsekwencje. Uczynie to, zwracajgc vwage na
ludzkie doswiadczenie czasu jako rzeczywistoSci organicznej, w po-
jeciach: przeszlosci, terazniejszosci i przyszlosci.

Przeszlosé: WCZORAJ

Poczgtkiem czasu fizycznego jest stworzenie $wiata, albowiem
wraz z poczatkiem rzeczywisto$ci materialnej rozpoczal sie takze
czas. Tak wiec Ojcowie Kosciola mowili o stworzeniu cum tem-
pore (razem z czasem) 2. Wyrazenie ,razem z czasem’ jest lepsze
od sformulowania: ,,w czasie”, gdyz to ostatnie mogloby suvgero-
wac mysl, ze kosmos zostal vsytvowany w obrebie czasv juz istnie-
jocego 3. Wiara Kosciola glosila jednak zawsze konkretnv pocz=tek
wszech§wiata i czasu, ktory nie jest cykliczny, a wiec majacy
odwieczne powroty, ale linearny i jedyny. Sobér Lateranski IV
okreslil: | Ten jeden Bog wszechmocng swoja potegg rOwnoczesnie,
od poczatku czasu, utworzy! z nicosci jeden i drugi rodzaj stwec-
rzen, tj. istoty duchowe i maoaterialne” 4. Stad plynie wniosek, ze
kazdy moment jest jedyny i ma szczegélne znaczenie, ktéreso nie
da sie juz powtérzyé¢. Stworzenie nie jest odwieczne, ale zalezy
od Stwércy wszelkiego czasu, istniejacego poza czasem.

W Starym Przymierzu vplyw czesu wywodzil swoje znrczenie
z planu Bozego, ktory sie vrzeczywistnial wrrz z biesiem historii
zbawienia. Stwoérczy akt Boga, opisany w Ksiedze Rodznju, do-
chodzi do skutku wraz z uplywem dni. Po ,,bezladzie i prstkowin”
(Rdz 1,2) zostaje stworzone s$wiatlo, potem za§ momy wieczér
1 poranek, dzien pierwszy, razem z ktérym zaczyna sie odmierza¢
uplyw czasu (por. Rdz 1, 5). Mimo swojego vpadku czlowiek moze

1 Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, 10.

2 Por. np. sw. Augustyn, O Panstwie Bozym (tlum. W. Kornatowski),
Warszawa 1977, s. 12 (XI, 6): ,,Nie ulega watpliwosci, ze $§wiat zostal stwo-
Tzony nie w czasie, ale razem z czasem”.

3 Por. P. Haffner, Mystery of Creation, Leominster 1995, s. 52.

4 BF V, 10. Nauke Soboru Lateranskiego IV powtérzyl Sobér Waty-
kanski I. Por. BF V, 19. Nauka o poczatku Swiata zostala rowniez po-
twierdzona przy potepianiu bledu mistrza Eckharta w 1320 r., ktéry glosit
m. in.: ,,Mozna tez przyja¢, ze swiat istnial od nieskonczonosci” (BF V, 12).
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nadal liczyé sie z czasem i go uzywaé, z tym, ze czas staje sig
teraz dla niego okazja do czynienia dobra lub zla. Dla ludu powo-
lanego przez Boga w Starym Testamencie plan Bozy wobec niego
objawia sie w historii zbawienia. Lud wybrany traktowal stwo-
rzenie jako co$, co mialo miejsce na poczgtku czasu, odtad zas
nastepstwo czasu nie bylo nigdy cykliczne. Dla tego ludu kazdy
dzien by! jedyny: stanowil okazje dang tylko raz. W darze Przy-
mierza Pan obwiescil przykazania, ktore stanowig moment zawsze
aktualny, wcigz obecny przed oczyma tego ludu. ,,Strzezcie przeto
wszystkich nakazéw, ktére wam dzisiaj daje” (Pwt 11, 8). Kazdy
dzien byl nowa okazjg do stuchania Pana: ,Obyscie ustyszeli dzi-
siaj glos Jego” (Ps 95, 7) — nawoluje Psalmista, to zas duchowe
nastawienie przypomina sie i aktualizuje obecnie w tzw. Invitato-
rium, ktérym kazdego poranka rozpoczyna sie modlitwa brewia-
rzowa.

Prorocy odczytywali znaki czasu, starajac sie naprawiac¢ bledy
i potkniecia ludu, potem zas patrzyli w przyszle (rychle?) nadej-
Scie Mesjasza, dostrzegajagc rownoczesnie wielkg milos¢ Boga,
okazywang w minionej historii Jego ludu. Prorok Izajasz spoglgdal
w przeszlo$¢, aby zobrazowaé¢ nieskonczong moc Boga w stwo-
rzeniu: ,,On rozciggnal niebiosa jak tkanine i rozpiat je jak namiot
mieszkalny” (Iz 40, 22). Ta moc Boga jest opatrznosciowa i aktuali-
zuje sie obecnie, gdyz Boég troszczy sie bezposSrednio o kazdego
czlonka swojego ludu: ,,Albowiem Ja, Pan, tw6j Bog, ujalem cie
za prawice mowigc ci: Nie lekaj sie” (Iz 41, 13). Bog rozcigga swojg
wszechmocng wladze takze na przyszios¢, aby wypelni¢ swoje
obietnice: ,,Wtedy sie chwala Panska objawi, razem jg wszelkie
cialo zobaczy, bo usta Panskie to powiedzialy” (Iz 40, 5). Tak to
prorocy starali sie przekaza¢ ludowi takg wizje czasu, w ktorej
Bég jest suwerennym Panem przeszlo$ci, terazniejszosci i przy-
szlosci.

Czas nalezy jednak uswieci¢: dzien szabatu powinno si¢ uwa-
za¢ za Swiety (por. Wj 20, 9-11) i przeznaczony na przypominanie
sobie Bozego odpoczynku w sidédmym dniu stworzenia (por. Rdz
2,2). Ten ,,odpoczynek”, jaki Bog sobie zgotowal dnia siédmego,
oznacza stworzenie, ktére jest juz kompletne w swej istocie i po-
siada takie wlasciwosci i doskonalosci, jakie Bog postanowil mu
przydzieli¢. Kult sSwigtynny polegal na uswieceniu czasu: ,,Oto
dzien, ktéry Pan uczynil: radujmy sie zen i weselmy!” (Ps 118, 24).
Przestrzen i czas swiatyni maja wymiar $wiety, ktéry sytuuje je
poza zwyczajnymi czynnosciami typu doczesnego: , Zaiste jeden
dzien w przybytkach Twoich lepszy jest niz innych tysigce” (Ps
84, 11). Rézinica miedzy normalnym czasem fizycznym a czasem
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liturgicznym jest dosyé¢ istotna, a to dlatego, ze czasowi spedza-
nemu w przedsionkach Boga zywego przypisuje sie szczegbdlne
znaczenie, wyodrebniajagc go tym samym z czasu zwyczajnego
i nobilitujgc go jako zapoczgtkowanie wiecznosci. Greckie rozréz-
nienie pomigdzy czasem fizycznym (chronos) a czasem duchowym
lub liturgicznym, znanym jako kairds, zawiera i wyraza wlasnie
te idee.

Autor psalméw Starego Testamentu wypowiedzial zdania uka-
zujace problem relacji czasu do wiecznosci: ,,Bo tysigc lat w Two-
ich oczach jest jak weczorajszy dzien, ktéry mingl, niby straz
nocna” (Ps 90, 4). Sw. Piotr podjal na nowo te kwestie w drugim
swoim Liscie: , Niech zas dla was, umilowani, nie bedzie tajne to
jedno, ze jeden dzien u Pana jest jak tysigc lat, a tysigc lat jak
jeden dzien” (2 P 3, 8). Jako wieczny, Bég urzeczywistnil swoj
plan, swéj zamiar wobec ludu zydowskiego: przez czterdziesci lat
Zydzi musieli sie bigka¢ po pustyni, wedrujgc do ziemi obiecanej.
Zresztg cale Stare Przymierze zmierzalo do swego wypelnienia
, W pelni czasow”, kiedy to Syn Bozy przyjdzie w ludzkiej natu-
rze. W Chrystusie ,,wiecznos$¢ spotkala sie z czasem”. W Chry-
stusie znajdujemy zatem klucz — bedacy zawsze tajemnicg wia-
ry — do wszystkich kwestii dotyczgcych bytowania Boga ponad
czasem i ponad naszym wiasnym bytowaniem, ograniczonym przez
czas. Wiara w Chrystusa, Slowo Wcielone, wzmacnia ponadto bar-
dziej linearne, zydowskie pojmowanie czasu kosmicznego, albo-
wiem nie tylko pierwsze przy jScie Pana w ludzkiej naturze okresla
centralny moment dziejéw, ale takze Jego drugie przyjscie
w chwale, by sadzi¢ zywych i umarlych, doprowadzi caly bieg
dziejow do konca.

Chrzescijanska, linearna wizja czasu wyroéznia sie szczegollnie
mocno sposréd wszystkich systeméw poganskich, starozytnych
i wspélczesnych, w ktérych kosmos powtarza sie cyklicznie. W sta-
rozytnych Chinach, mimo pewnych réznic, ujecia taoistyczne, kon-
fucjanskie i buddyjskie podzielaja wizje Swiata wiecznego oraz
pewnej cyklicznosci czasu 3. W podobny sposéb hinduistyczne re-
ligie Indii traktowaly kosmos jako wieczny, ale i nacechowany
niewyczerpywalnymi cyklami 6,

W ramach wizji swiata typowej dla Ameryki przedkolumbij-
skiej mozna dostrzec podobne rysy. Bogowie azteccy byli uosobie-
niami réznych sit i zjawisk przyrody, zmieniajgcych sie okresowo.
Kosmos byl cykliczny; godny uwagi byl takze brak pojeé prze-

5 Por. S. L. Jaki, Science and Creation, Edinburgh 1986, s. 25-48 (,,The
Lull of Yin and Yang”).
6 Por. tamze, s. 1-24 (,,The Treadmill of Yugas”).
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strzeni, czasu i przyczynowosci. Inkowie nie mogli sig WYZWOIié
z cyklicznego wyobrazania sobie czasu. Réwniez majowie posiadali
cykliczne pojecie czasu, w ktérym kosmos nie mial poczatku?,
Starozytni Egipcjanie z kolei pojmowali kosmos jako olbrzymie
zwierze, co dalo poczatek kosmogonii organicznej i animistycznej,
ujmowanej rytmicznie8. Natomiast Babilonczycy, Sumerowie
i Asyryjczycy mieli cykliczng i animistyczng wizj¢ Swiata, zde-
cydowanie odmienng od uje¢ typowych dla Starego Testamentu.
W kosmologiach arystotelesowskiej, stoickiej i epikurejskiej (wla-
Sciwych dla starozytnej Grecji) wszechswiat byl cykliczny, a ma-
teria i zachodzgce w niej procesy byly wieczne®. W neopogan-
skich filozofiach Odrodzenia, w idealizmie niemieckim, podobnie
jak w zamierzeniach uczonych wspoliczesnych, pragnacych wy-
kluczy¢ Boga z Jego wlasnego kosmosu, mamy nowe nawigzanie
do odwiecznego, cyklicznego powrotu kosmosu 10.

Judeochrzescijanska wizja stworzenia jest diametralnie prze-
ciwna calej tej serii odwiecznych powrotéw, jakie spotykamy
w wiekszosci systemOw poganskich, dawnych i wspolczesnych.
Fakt, ze Stowo Przedwieczne zdecydowalo sie wcieli¢ w tono Dzie-
wicy Maryi w konkretnym momencie historii, zapewnia jedymos¢
zbawczego aktu Chrystusa.

Innym waznym wkladem chrzescijanstwa prawoslawnego, do-
gmatycznego, jest wielkie docenianie czasu, tego konkretnego,
ktorego sie doswiadcza faktycznie. To, ze Wcielenie zdarzylo sig
w okreslonym punkcie czasu, naznaczonym niezmiennym poézniej
odniesieniem do Poncjusza Pilata we wszystkich ujeciach Credo,
polepsza jedynie percepcje jedynosci kazdej chwili, a tym semym
dziejow. Biorgc zas pod uwage fakt, iz taka jedynosé¢ jest nie do
pomyslenia w ramach cyklicznego powrotu er, trzeba stwierdzi¢,
ze Wcielenie dodalo nowy akcent linearnemu pojmowaniu czasu,
kiore stanowilo istotng czes¢é starotestamentalnej historii zba-
wienia 11,

Chrzescijanska idea linearnego i stopniowo rozwijajacego sie
kosmosu znajduje jeszcze lepsze potwierdzenie w prawdzie, iz
W innym szczegblnym momencie czasu Chrystus przyjdzie ponow-
nie w chwale, aby doprowadzié historie do pelni.

Samo postannictwo Chrystusa bylo naznaczone realizowaniem
si¢ W czasie. Kazde wydarzenie Jego zycia i posltugi rozwijalo sie

7 Por. tamze, s. 49-67 (,,The Wheels of Defeat”).

8 Por. tamze, s. 68-83 (.,The Shadow of Pyramids”).

9 Por. tamze, s. 102-137 (,,The Labyrinth of the Lonely Logos”).

10 Por. tamze, s. 248-275. 306-360.

11 Por. P. Haffner, Creation and Scientific Creativity: a Study in the
Thought of S. L. Jaki, Front Royal 1991, s. 108.
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i objawialo w przewidzianym czasie. W tym kontekscie $w. Jan
odtwarza bardzo wazne i znamienne posiugiwanie si¢ slowem
,godzina”, ktére oznacza czas wypelnienia tajemnicy Chrystusa.
Wszystkie cuda zebrane w Ewangelii Janowej zmierzaja wyraznie
do tajemnicy paschalnej, do uwielbienia i powrotu Chrystusa do
Ojca. W Kanie Galilejskiej Jezus moéwi do Matki: ,,jeszcze nie
nadeszia godzina moja” (J 2, 4). Kiedy zydzi zamierzali zabi¢ Je-
zusa, wowecezas ,,nikt nie podniést na Niego reki, poniewaz godzina
Jego jeszcze nie nadeszia” (J 7, 30). A kiedy nadszedl juz Jego
czas, Jezus wyznal: |, Teraz dusza moja doznala leku i c6z mam
powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny. Nie, wiasnie dla-
tego przyszdlem na te godzine” (J 12, 27). Podczas Ostatniej Wie-
czerzy ,,Jezus wiedzac, ze nadeszla Jego godzina przejscia z tego
swiata do Ojca” (J 13, 1), modlit sie: ,,Ojcze, nadeszla godzina!
Otocz swego Syna chwalg, aby Syn Ciebie nig otoczyl” (J 17, 1).

,Jaka jest warto§¢ czasu w zestawieniu z wiecznoscig?”’ Od-
powiedz na to pytanie moze by¢ taka, Ze mianowicie czas ma
wielkg wartos¢, wielkg godnosé, albowiem Bég go nie tylko stwo-
rzyl, ale takze przyjal dla siebie w tajemnicy Wcielenia, tak ze
odkupienie dokonuje si¢ konkretnie w czasie. Powinnismy to sobie
uswiadamia¢, kiedy staramy sie przebada¢ problemy i odpowie-
dzie¢ wlasciwie na pytania, jakie ludzie tak czesto zadajg, jak
np.: Jak to sie dzieje, ze jesteSmy wolni, skoro Bég zna (réwniez
naszg) przysztosé? Co dzieje sie z czasem, kiedy ludzie umieraja?
Jakie jest znaczenie czasu, skoro Bog jest wieczny? Relacja za-
chodzgca pomiedzy czasem a wiecznoscig zalezy od relacji natury
do laski, od odniesienia horyzontalnego wymiaru rzeczywistosci
do jej wymiaru wertykalnego, od relacji rzeczywistosci immanent-
nej do transcendentnej, krotko méwige: od odniesienia pomiedzy
czlowiekiem i Bogiem.

Wiecznos¢ Boga stanowi tajemnice, ktéorg umyst ludzki, nawet
wspomagany laska, z wielkg trudnoscig zaledwie troche pojmuje.
Znane i piekne, wypracowane przez Boecjusza, klasyczne jiz okre-
Slenie wiecznosci Boga jako ,interminabilis vitae tota simul et
perfecta possessio” (cale naraz i doskonate posiadanie 2ycia bez-
kresnego) 12 nie wyczerpuje tej tajemnicy. W naszych czasach
poeta Alfred Noyes proébowal wyrazi¢, na ile to mozliwe, wiecz-
no$¢ Boga.

»On 2yje,

On 2yje i kroluje, zasiadajgc na tronie ponad Czasem i Prze-

strzeniq;

12 Boecjusz, De consolatione philosophiae, V, 6.
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A w tym krélowaniu wolnos$é i prawo sq jednym i tym samym;
Wiedza uprzednia, i wszechwiedza, i wolna wola —
komponuja nie konczgcq sie muzyke...

Kazdego poranka stwércze Stowo porusza si¢ nad chaosem.
Tak, nasz Bég jest zawsze mtody.

Tutaj, teraz, odnawia sie cud odwieczny,

Tutaj i na zawsze B6g czyni niebo i ziemie”.

Terazniejszos¢: DZISIAJ

Czlowiek czuje sie ograniczony bezposrednio czasem, ale takze
w pewnym sensie zdolny jest go przekroczy¢. Taka jest prawdzi-
wa istota bytu ludzkiego: zy¢ doswiadczeniem stworzenia ma-
terialnego i by¢ zarazem $wiadomym tego, ze zostalo si¢ stworzo-
nym na obraz Boga, zdolnym do przyjgcia Jego milosci. A zatem
wazng cze$cig naszego doswiadczenia ludzkiego staje si¢ odroz-
nienie czasu czysto fizycznego (chronos) od wewnetrznego, psy-
chologicznego, duchowego odczuwania czasu (kairés). Wszystko to
z kolei czyni czlowieka slugg stworzenia, zdolnym do uswiecania
czasu poprzez czynienie z kazdej chwili czastki liturgii zyecia.
Swiecki kalendarz zaczyna sie w styczniu i konczy w grudniy,
stanowigc tylko wynik pewnej stosownosci, pozwalajgcej spole-
czenstwu spokojnie iS¢ wraz z czasem. Natomiast liturgiczny ka-
lendarz Kosciola, ktory postuguje sie z zalozenia kalendarzem
Swieckim, uobecnia duchowo w Kosciele zbawcze wydarzenia Bo-
zego planu. Rozpoczynajagc od Adwentu, nacechowanego uwaz-
nym i pelnym tesknoty patrzeniem na powtérne przyjscie Chry-
stusa oraz przygotowywaniem sie na obchody Jego narodzin jako
czlowieka w uroczysto$s¢ Bozego Narodzenia, Kosciétl przechodzi
przez Wielki Post wraz z typowym dla niego aktualizowaniem
zbawczego dziela Jezusa, aby celebrowa¢é¢ nastepnie centralng ta-
jemnice Jego meki, Smierci i zmartwychwstania w Wielkim Tygod-
niu i w dniu Wielkiejnocy, potem zas Wniebowstgpienie oraz zesla-
nie Ducha Swigtego w dniu Pie¢dziesiatnicy. Moc Ducha Swietego
W uswigcaniu wiernych uwydatnia si¢ w dniach po$wigconych
uczczeniu $wietych w kalendarzu Kosciola, a poniewaz moc Du-
cha Swigtego nie jest nigdzie tak wielka, jak w Maryi, Bozej Ro-
dzicielce, wigc Jej Swieta znacza caly rok liturgiczny. Wtedy takze,
zgodnie z kalendarzem uswigcenia Kosciola, Maryja, aniolowie
i $wieci, przebywajacy w wiecznej szczesliwosci, wstawiajg sie
W sposOb szczegélny za nami, gdy pielgrzymujemy jeszcze w cza-
sie do ziemi obiecanej. Liturgia Kosciola, zwlaszcza ofiara Mszy
swietej, prowadzi nas do uswiecenia naszego zycia i calego $wiata.
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W tym kontekscie niedziela ma szczegblne znaczenie, jak na to
wskazal nie tak dawno papiez Jan Pawel II:

»Istotnie, wszystko co nastgpi az do konca swiata, bedzie jedy-
nie rozszerzeniem i rozwinieciem tego, co dokonalo sie w dniu,
gdy umeczone cialo Ukrzyzowanego zostalo wskrzeszone mocg
Ducha Swigtego i samo stalo sie zrédtem tego Ducha dla ludzkosci.
Chrzescijanin wie zatem, ze nie musi oczekiwaé innego czasu
zbawienia, poniewaz Swiat — niezaleznie od tego, jak diugo bedzie
trwal — juz teraz zyje w czasie ostatecznym. Uwielbiony Chrystus
nieustannie podtrzymuje w istnieniu i prowadzi nie tylko Kosciél,
ale caly wszechswiat. Pod dzialaniem tej zywotnej sitly stworzenie,
ktore «az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia» (Rz 8, 22),
zmierza do celu, jakim jest jego peine odkupienie. Czlowiek moze
mie¢ tylko mglista swiadomos¢ tego procesu, chrzescijanie majg
natomiast jego gwarancje i pewnos¢, zas swietowanie niedzieli jest
istotnym Swiadectwem, jakie powinni dawaé¢, aby ludzkie miary
czasu mialy zawsze oparcie w nadziei” 13,

Chwila obecna jest rodzajem zespolenia si¢ przesziosci z przy-
szloscia. Przemija tak szybko, Ze nam sie wydaje, iz zaledwie ja
dotkneliSmy, a juz przemienila sie w historie. Kazdy moment jest
nowy, nie moze sie nigdy powtorzy¢, ale i zalezy w jakis sposob
od czasu, ktory doprowadza do niego i w nim okresla, do pewnego
stopnia, takze przyszlos¢é. Mowiagc precyzyjnie: nasze ludzkie po-
slugiwanie si¢ czasem jest nacechowane przeszioscig i tym, co
bedzie mialo jakis wplyw na przyszlos¢. Nasza ludzka natura za-
wiera w sobie to, ze jako jednostki i spolecznosci pamietamy
o czyms, co siega niekiedy daleko w przeszios¢ i co wymaga za-
kotwiczenia w przeszlosci, a ro6wnoczesnie mamy jakie$s nadzieje,
obawy lub fantazje dotyczace przyszlosci i najczesciej lgczace sie
z niepewnoscia. Jako chrzescijanie odczuwamy czesto, ze powin-
niSmy obejmowaé¢ chwile obecng, ,chwytaé jg obiema rekami”,
by ja nalezycie wypelni¢. Dlaczego tak sie dzieje? Dlatego ze wi-
dzimy w Chrystusie tego Jedynego, ktory przyjmowal wole Ojca
w kazdej chwili i ktorego ,,godzina’”, kiedy juz nadeszla, zostala
w pelni przez Niego ,,ogarnieta’”. Przeszlos¢, terazniejszos¢ i przy-
szlos¢ w zyciu Chrystusa zespalaly si¢ najsciSlej ze sobg w Jego
boskiej i odwiecznej Osobie: ,,od Boga wyszed! i do Boga idzie”
(J 13, 3).

Latwo jest takze dostrzec wynik tych przeciwienstw: zy¢ catko-
wicie w przeszlosci to zy¢ w $wiecie rzeczywistym, ale takim,

13 Jan Pawel II, List apostolski o Swietowaniu niedzieli Dies Domini
(z 31 maja 1998), 75.
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ktéry byl niegdy$ realny, a teraz juz sie zmienil. Mogliby$my
w takiej sytuacji zagubi¢ bezpowrotnie szczegblne znaczenie chwili
obecnej i Bozej laski, ktéra wlasnie teraz dziala w nas i dla nas.
Jesli sie wydobedziemy z tunelu czasu, przestaniemy sig poczuwac
do odpowiedzialnos$ci za to, co niesie ze sobg kazdy kolejny dzien.
Jezeli natomiast bedziemy zyli wylacznie przyszloscig, to réwniez
bedziemy sie wcigz wyrywali, ale w kierunku Swiata nierzeczy-
wistego i utopijnego, albo nawet takiego, ktory moze byé¢ realny,
ale prawdopodobnie nigdy nim nie bedzie. Jest to bowiem $wiat
zamkow budowanych na wietrze, niespelnionych nadziei. Przy
takim nastawieniu nigdy nie wykorzystamy wlasciwie terazniej-
szosci w tym, czym ona jest faktycznie, lecz wcigz bedziemy cze-
gos szukali, nie dochodzac nigdy do urzeczywistnienia tych na-
szych planéw czy marzen.

Oczywiscie, takie zycie w przeszlosci lub w przyszlosci, albo
w obu naraz, ma swoje uroki, ale grozi zawsze utratg terazniej-
szoSci. Dla istoty ludzkiej, dla chrzescijenina, jedno z bardziej
trudnych, a zarazem bardziej koniecznych zadan polega na obej-
mowaniu chwili obecnej. Musimy patrze¢ jednym okiem w prze-
szlos¢, a drugim w przyszlosé, ale powinniSmy to czynié¢, stojac
mocno, na obydwu nogach, w terazniejszosci. Pelna nadzieja aktu-
alnosci nigdzie nie wyraza sie mocniej ani nie jest silniej od-
czvwana, jak w sakramentach Kosciota. Sam Koscidt, jako sakra-
ment Chrystusa, mocg Ducha Swietego urzeczywistnia swa sku-
teczng obecnos¢ dzisiaj, w tej oto konkretnej chwili.

Chrzest jest nowym ,,dzis”, pierwszym dniem Zzycia chrzesci-
janskiego; bierzmowanie jest mocg Ducha Swietego, ktéry dopo-
maga chrzeScijaninowi we wzroscie zycia teraz dla Chrystusa.
Pojednanie jest nowym dzisiaj w Chrystusie po vpadkv czlowieka.
Swiecenia czynig z ludzi szafarzy Chrystvsowych dzisiaj i na
zawsze. Malzenstwo jest wzajemnym oddsniem sie, dzi§ i no zaw-
sze, mezczyzny kobiecie i kobiety mezczyznie, a zarazem ich obojga
Chrystusowi. Namaszczenie chorych daje chrzescijeninowi irske
do znoszenia choroby dzisizj i dopomaga mu w vrzeczywistnieniu
ostatniej podroézy do wiecznego Boga. Sakramenty skvupiaja sie
wokét Bozej laski w chwili obecnej, w ktorej wlasnie zyjemy 4.
Oczywiscie, wypelniajgc typowe dla siebie zadania, ,,zbierajg” one
przesziosé i kierujg sie ku przyszlosci. W Eucharystii, tym naj-
wiekszym ze wszystkich sakramentéw, paschalna ofiara Chrystusa
wcigz sie uobecnia. Kierujemy wtedy wzrok na meke i $mierc

14 Por. P. Haffner, The Sacramental Mystery, Leominster 1999, s. 20n.
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Chrystusa, On zas jest faktycznie obecny i daje mam juz teraz
w zadatku udzial w przysziej chwale 1%, Jedna z aklamacji Mo-
dlitw eucharystycznych po przeistoczeniu ukazuje, jak dalece
ofiara Chrystusa obejmuje przeszlos¢, terazniejszos¢ i przyszlosc:
,Glosimy Smieré Twoja, Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmar-
twychwstanie i oczekujemy Twego przyjscia w chwale” 16,

W zyciu chrzescijanina istnieje pewne napiecie pomiedzy prze-
szloscig, terazniejszoscig i przyszloscig. Odczuwamy koniecznosé
uzdrowienia relacji poplgtanych w przesztosci, ktére pozostawily
jaki$ zty slad w nas samych, zyjgcych wcigz terazniejszoscig. Od-
czuwamy niepewnos¢, albowiem nasza osobista przyszlos¢ i przy-
szlos¢ calej ludzkosci sg zagrozone skutkami grzechu. Drogg wio-
dacg do uzdrowienia przezlosci i patrzenia w przyszlos¢ z nadzieja
jest Chrystus, a takze moc Jego laski w chwili obecnej.

Przyszlos¢: JUTRO

Poswiecilismy troche wiecej uwagi przeszlosci, nieco mniej
terazniejszosci, ale jeszcze krécej omoéwimy przyszilosc. O wiele
latwiej jest bowiem moéwi¢ o przeszlosci oraz — w pewnej mierze
— o terazniejszosci, anizeli méwi¢ o przyszlosci, albowiem to, co
ma lub moze nastgpié¢, jest bardzo daleko od naszego ludzkiego
doswiadczenia. Niewatpliwie, podstawowa zasada pozostaje wciaz
ta sama, mianowicie: ,,Chrystus jest Panem czasu, jest jego po-
czatkiem i jego wypelnieniem; kazdy rok i dzien i kazda chwila
zostaje ogarnieta Jego Wcieleniem i Zmartwychwstaniem, azeby
w ten sposéb odnalezé sie w «pelni czasu»’ 17,

Co bedzie jutro? I jaka bedzie przyszlo$¢? Czlowiek pragnie
urzeczywistnienia swej kondycji obecnej. Dzisioj jest w pewnym
sens‘e niekompletne, stanowi jakby roéw czy fose, ktéra trzeba
zapelni¢. Czlowiek spoglada w przyszlo$¢, w najblizsze jutro, ale
odczuwa przed nim (przed nia) lek, a to na skutek jakze czestego
naduzywania wiedzy zwiazanej z technologia. Wielu ludzi do-
Swiadcza uczucia bezradnosci w chwili obecnej wobec niepewnego

15 Por. §w. Tomasz z Akwinu: ,,O0 sacrum convivium, in quo Christus
sumitur, recolitur memoria passionis ejus, mens implétur gratia, et futurae
gloriae nobis pignus datur”. — ,,O Swieta Uczto, w ktérej Chrystusa przyj-
mujemy .., duch napelnia sie laskg iotrzymujemy zadatek przysziej chwaty”.

18 Autor podaje inna, krbétsza aklamacje, ktérej nie ma w Mszale pol-
skim, mianowicie: ,,Glosimy $mier¢ Twoja, wyznajemy Twoje zmartwych-
wstanie, przyjdz, Panie Jezu!” Warto jednak dodaé, ze niemal kazida akla-
macja zawiera w sobie i wyraza te trzy elementy: przeszto$é, terazniejszosé
i przyszto§é. — Dopowiedzenie ttum . L. B.

17 Jan Pawel II, List apostolski Tertio millennio adveniente, 10.
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jutra, i to pomimo — a moze na skutek — calego cigzaru tradycji
juz minionej. Zrédlo tej bezradnosci obecnej moze tkwi¢ w fakcie,
ze $wiat jawi sie jako tak wielki i silny, bedgc réwnoczesnie tak
malym z racji wspoélczesnych srodkéw komunikaciji.

Przyszlos¢ nam sie wymyka. Przeszlos¢ moze nas zwodzic,
Terazniejszo$¢ pozostaje wcigz w tyle. Dla czlowieka zyjgcego bez
Boga przyszlo$¢ moze by¢ grozna i napawajaca lekiem, albowiem
sam czas traci swdj sens bez Bozego aktu stworzenia. Oto klucz:
Bog, Stworca nieba i ziemi, jest naszym punktem wy jscia. Stwo-
rzenie dokonalo sie i zaistnialo w czasie: nie jest wiec odwieczne.
Bog nadal sens i znaczenie czasowi oraz historii w Chrystusie,
kiedy przyjal On naszg ludzkg nature w centralnym punkcie wszy-
stkich czas6w: we Wcieleniu. I dlatego przyszlos¢, chociaz niesie
ze sobg co$ nieznanego, jest dla chrzescijanina takze czyms$ zna-
nym. Dla kazdej osoby ludzkiej przyszlo$¢ niesie ze sobg Smier¢,
ale i chrzescijanskg nadzieje na zmartwychwstanie. Dla kazdego
czlowieka przyszio$¢ kiedys$ sie skonczy; dla Kosciola natomiast
za tym dniem ostatecznym czeka juz na nas Dzien wieczny.

Adekwatna odpowiedz chrzescijanska na przeszlosé, terazniej-
szo$¢ i przyszlo$§¢ wyraza sie wiarg, nadziejg i milo$cig. Wyraza-
my swojg wiare w cuda, jakie B6g uczynil, czyni obecnie i bedzie
nadal czynil. Patrzymy przed siebie z nadzieja na wypelnienie
si¢ Bozej ekonomii zbawienia. Oczywiscie, tylko milo$¢ zespala
w milosci Boga nasze doswiadczenie przeszle, terazniejsze i przy-
szle w jednym planie Bozym. Dla chrze$cijanina istnieje jedno
tylko napiecie miedzy dzis a Dniem wiecznym. Albowiem dzien
dzisiejszy jest wazny, cale za$ niebezpieczenstwo polegaloby na
niedowartoSciowaniu go, niemniej jego wartos¢ tkwi zasadniczo
w tym, ze kazde ,,dzis” stanowi krok w drodze do Zycia przy-
szlego.

»lak oto przestrzen i czas...

znikajq w cieniu umysiu ludzkiego;

a jedyny Bég jest zawsze tu i teraz,

Bé6g na wysokosciach i na dziesiqtkach tysiecy ottarzy,
Objawiony cztowiekowi, kiedy $lepe bramy zostajq otwarte,
a Chleb jest juz podzielony, Stowo za$§ Wcielone

odycha przez Swiaty zastaniajqce nasze spojrzenie” 18,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

18 A. Noyes, The Torch Bearers, t. 3: The Last Voyage, Edinburg—Lon-
don 1930, s. 132,
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