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KOSCIOL JAKO SAKRAMENT
W PRZEDPRZYGOTOWAWCZEJ DOKUMENTACJI
Il SOBORU WATYKANSKIEGO

1. PROBLEM FORMULY EKLEZJOLOGICZNEJ.

Zadanie nasze, ktérego w niniejszym studium pragniemy sie podjac,
sprowadza sie do poszukiwan w przedprzygotowawczej dokumentacji
Il Soboru Watykanskiego nie tyle definicji Kosciota w scistym znacze-
niu tego stowa, co jakiej$ jednej wsérdd wielu mozliwych — formuty
eklezjologicznej. Mozliwos¢ Scistej definicji przez podanie rodzaju i roz-
nicy gatunkowej w odniesieniu do Kosciota — byta bowiem i jest na-
dal kwestionowana przez wielu teologéw. Misterium Kosciota, nalezac
do podstawowych misteriow chrzesScijanistwa, pozostaje poza jakimkol-
wiek rodzajem i réznicg gatunkows. Ujecie zatem w tych kategoriach
myslenia przyniostoby w konsekwencji tylko jego zubozenie a nawet
znieksztatcenie. Dlatego teolodzy zadowalajg sie z reguly tylko opisem
istoty Kosciota, tzn. starajg sie uchwycic¢ i przedstawi¢ te wszystkie cha-
rakterystyczne elementy eklezjalne, ktére decydujg o jego specyficznej
naturze i misji, czyli poda¢ formute eklezjologiczng. Formuta eklezjolo-
giczna stanowi wiec tego rodzaju teologiczne okreslenie Kosciota, ktore
w zwiezly sposéb zbiera i wyraza wszystkie istotne dane Objawienia
chrzescijanskiego na temat Kosciota Chrystusowego. Tym samym for-
muta taka stuzy 'jego lepszemu poznaniu i giebszemu zrozumieniu 1

I Por. K. Rahner, Geheimnis, LThK, 4 (1960) 596; H. Muhlen, Una Mystica Per-
sona. Die Kirche als das Mysterium der Heilsgeschichtlichen Ildentitat des Heiligen
Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Minchen—
Paderborn—Wien 31968, 1. 03; 1. 22; 1. 24 — 1. 30; 1. 42; 3. 36, 1; 3. 37; 3. 41; 3. 43;
3.45; 5. 17, 7. 02; 7. 60; 8. 40; 9. 47; 9. 65; 13. 01 — 13. 16; 13. 25; 13. 29; O. Sem-
melroth, Ekklesiologie. Il. Wissenschaftstheoretische Uberlegungen, LThK, 3 (21959)
784. — O trudnosciach i niemozliwosci zdefiniowania Kosciota W. Beinert pisze na-
stepujaco: ,,Geichsam die Gegenprobe fur die aus alledem sich ergebende einzigar-
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Poszukiwanie wiasciwej formuty eklezjologicznej spowodowata refor-
macja XVI w. Wiadomo bowiem, ze wczesniej badz w ogoéle nie byto
specjalnego traktatu o Kosciele (do konca XIIlI w.), badz tez gdy sie
zjawit (z poczatkiem XIV w.), byt ograniczany do zagadnien wiadzy: jej
rodzajow, podziatu, podmiotu, funkcjonowania itp. Natomiast reforma-
torzy — M. Luter (1483—1546), J. Kalwin (1509—1564), U. Zwingli
(1484—1531) — dokonali po mysli J. Wiklefa (t 1384) i J. Husa (1370—
1415) podziatlu Kosciota na widzialny i niewidzialny. Prawdziwym Kos-
ciotem Chrystusowym — wedlug nich — jest niewidzialna wspoélnota
ludzi wierzacych, ktora jednak nie utozsamia sie ze swojg organizacjg
widzialng. Tym samym zostat zakwestionowany u samych podstaw caty
ustréj widzialny Kosciota jako nie pochodzacy od Chrystusa. Odciecie
i separacja Kosciota — Mistycznego Ciata Chrystusa od Kosciota-spotecz-
nosci, beda odtad stanowi¢ zasadniczy przedmiot catej kontrowersji eklez-
jologicznej pomiedzy katolikami i protestantami?,

W odpowiedzi na to, ze strony katolickiej zostaty sformutowane dwa
rozne typy odpowiedzi, majace za swych protagonistow R. Bellarmina
(1542—1621) i J. A. Moéhlera (1796—1838). Pierwsza z nich stwierdzajgc,
ze ,nie istniejg dwa Koscioty, ale tylko jeden i ze jest on zrzeszeniem
ludzi, ktoérych zgromadza pod kierownictwem prawomocnych pasterzy,
a zwlaszcza jedynego na ziemi zastepcy Chrystusa, biskupa rzymskiego,
wyznawanie tej samej wiary chrzescijanskiej i wspolnota tych samych
sakramentow”, akcentowata do$¢ jednostronnie zakwestionowang insty-
tucje Kosciota 3. Druga z kolei, starata sie da¢ bardziej wywazone okre-
Slenie Kosciota uwzgledniajgce oba jego aspekty ludzki i boski. W kon-
cepcji tej ,,Kosciot widzialny na ziemi jest posrod ludzi w ludzkim

tige Form und Gestalt der Kirche Christi liefert die Theologiegeschichte, insofern
es ihr unmdoglich war, die Struktur der Kirche definierend zu kategorialisieren. Das
erwies sich mit biblischen Bildern als unmdglich, sofern sie nicht in ihrer ganzen
Vielfalt genommen wurden und auch dann noch ungeniigend blieben: Die Kirche
ist weder Leib allein noch Braut, weder Volk noch Tempel exklusiv, sondern alles
zusammen. Das ging auch nicht mit politischen Modellen: die Kirche kann weder
als Demokratie noch als Monarchie, weder als Hierarchie noch als Oligarchie ada-
quat beschreiben werden. Sie ist ein Unikat der Geschichte — die eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche Christi”, Der sinn der Kirche, w: Mysterium
Salutis, hrsg. J. Feiner — M. Lohrer, Bd IV/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde,
Einsiedeln—Zirich—KaoIn 1972, 199.

2 B. Gassmann, Ecclesia Reformata. Die Kirche in den reformierten Bekenntnis-
schriften (Okumenische Forschungen), Freiburg—Basel—Wien 1968. — Por. A. Ku-

bis, Wprowadzenie do Lumen gentium — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
w: ldee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, Krakow 1971, 13.
3 R. Bellarmini, De controversiis Christianae fidei, t. Il, Ingolstadii 1601, 137. - -

Por. W. tydka, Bellarminowska definicja Kosciota i jej wptyw na pOzZniejszg teo-
logie katolicka, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne”, 13 (1966, z. 2) 57—75. — Wcze$-
niejszy rozwoj tej koncepcji Kosciota, od czasow Konstantyna Wielkiego, zob.
H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschichtliche Entfaltung, w: My-
sterium Salutis, Bd I~V/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-Zirich-
Koln 1972, 235—249 (Die Kirche im Gefolge der konstantinischen Wende — Kirche
als Imperium).
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ksztatcie stale i wiecznie odnawiajacym sie Synem Bozym, czyli trwa-
jacym Wecieleniem (andauernde Fleischwerdung). Choc¢ skiada sie z ludzi
nie jest on wylgcznie czyms$ ludzkim: jest boski i ludzki réwnoczes$nie,
jednoscig obu tych réznych elementow... (Inaczej mowiac) to, co ludzkie
w Kosciele, ukazuje sie zawsze jako organ i obwieszczenie tego, co
boskie”. W Kosciele i przez Kosciét Chrystus kontynuuje widzialnie
dzieto zbawienia wsréd ludzid

| trzeba od razu doda¢, ze wszystko, co zostalo naoisane na temat
formuty eklezjologicznej pomiedzy Soborem Trydenckim (1545—1563)
i Vaticanum Il (1962—1965) nawigzywato w mniejszym lub wiekszym
stopniu do tych dwodch podstawowych rozwigzan. Jezeli | Sobdér Waty-
kanski (1869—1870), ogtaszajac dogmatem wiary katolickiej prymat i nie-
omylnos¢ papieska, definitywnie sankcjonowat jedng z naczelnych tez
eklezjologii instytucjonalnej 5, to encyklika Piusa XII (1939—1958) My-
stici Corporis Christi” (1943) przyniosta oficjalne potwierdzenie przez
zwyczajne nauczanie papieskie teandryczno-chrystologicznego nurtu
w eklezjologii katolickiej 6. Oczywiscie kazde z proponowanych rozwia-
zan ma swe plusy i minusy, wiekszg lub mniejszg ilos¢ zalet czy bra-
kéw 6a.

Formuta eklezjologiczna, ktéra stanowi przedmiot naszego szczegol-
nego zainteresowania, stawia w pewnej mierze znak réwnosci pomiedzy
Kosciotem i sakramentem, czyli postuguje sie elementami skiadowymi
sakramentu dla okre$lenia rzeczywistosci Kosciota. Innymi stowy, sto-
sunek zachodzacy pomiedzy sakramentalnym znakiem i zdziatana, dzieki
Chrystusowi, przezen taska spozytkowuje sie w niej jako analogie do
przedstawienia wzajemnych relacji zachodzacych pomiedzy tym, co ludz-

4 J. A. Mohler, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensétze der
Katholiken und Protestanten nach ihren offentlichen Bekenntnisschriften, Bd |,
Koéln 1960, 389. — Na wystepowanie tej samej koncepcji Kosciota juz w okresie
patrystycznym i scholastyce wskazywat S. Tyszkiewicz, Ou en est chez nous la
doctrine de la divino-humanité de [I'Eglise, ,,Orientalia Christiana Periodica”,
7 (19418 371—375.

one, (oecum. XX) Vaticanum I: Sessio IV, 18. lui. 1870: Constitutio dogma-
tica | ,,Pastor aeternus” de Ecclesia Christi, DS 3050—3075.

6 Pius XII, Litt, encycl. ,,Mystici corporis”, 29. lun. 1943, DS 3800—3822. Por.
AAS 35 (1943) 200 nn.

,S0 ist etwa in der Bellarminschen «Definition» zwar die irrttmliche Vorstel-
Iung einer ecclesia invisibilis ausgeschlossen; zugleich enthalt diese «Definition»
aber in sich den Keim eines naturalistischen Missverstandnisses der Kirche, wie
gezeigt. Bei Mohler auf der anderen Seite ist ein naturalistisches und deistisches
Missverstandnis der Kirche ausgeschlossen; das Bild von der «andauernden Fleisch-
werdung» des Sohnes Gottes aber ist offen fir einen moglichen ekklesiologischen
Monophysitismus und Mystizismus, wie erwant. Sicherlich wird man sagen kdénnen,
dass der Irrtum immer nur eine einseitige Ubertreibung bzw. «Verlangerung» der
Wahrheit ist und dass in diesem Sinne keine wahre Aussage vor einem mdglichen
Missverstandnis geschutzt ist”, Mihlen, Una mystica persona, 1. 22. — Blizej o chry-
stologiczno-eklezjologicznych btedach zob. F. Holboéck, Das Mysterium der Kirche
in dogmatischer Sicht, w: Mysterium Kirche in der Sicht der theologischen Diszipli-
nen, Teil I, hrsg. von F. Holbéck — Th. Sartory, Salzburg 1962, 234—239.



192 Ks. Adam Kubi$

kie i co boskie w Kosciele: pomiedzy Kosciotem-spotecznoscia i Koscio-
tem-wspolnotg taski, stanowiacych jednag ztozong rzeczywistos¢ eklezjal-
ng. Formuta ta swymi najgtebszymi korzeniami tkwi w chrystologicznej
orientacji eklozjologicznej. Jak bowiem sam Chrystus jest prasakramen-
tem ludzkiego zbawienia, tak i Kosciot analogicznie moze by¢é nazwany
sakramentem, poniewaz stanowi w powigzaniu z Nim instytucje zba-
wienia 7.

To nazywanie Chrystusa i Kosciota sakramentem — nalezy tutaj od
razu zaznaczy¢ — jest przede wszystkim rezultatem dogtebnie odczy-
tanej chrystologii i eklezjologii, a nie akomodacjg stosunkowo p6zno
wypracowanego pojecia sakramentu. Wiadomo bowiem, ze zaréwno
w Chrystusie jak Kosciele istniejg trzy zasadnicze komponenty, bez kto-
rych nie sposéb w peini ich odczyta¢, zrozumie¢ i okreslic. Najpierw
strona widzialno-cielesna: w Chrystusie ciatlo, a w Kosciele cata zjawis-
kowa rzeczywistos€¢. Nastepnie naturalna duchowa zasada zycia: w Chry-
stusie ludzka dusza, czynigca Jego Ciato zywym ludzkim ciatem, a w Kos-
ciele duchowo-intencjonalne zwigzki, ktére réznych ludzi i ich dostrze-
gane dziatanie przeksztalcaja w jedna ludzka spotecznos¢. Wreszcie
weczesniejszy od wymienionych sktadnikéw Wsppikszta}tujqcy je ele-
ment boski: w Chrystusie druga Osoba Trojcy Swietej, a w Kosciele
Duch Swiety, bedacy dusza Kosciota, ktérego cztowiek powinien mie¢ gdy
staje sie czlonkiem widzialnego Kosciota 8. Chrystus zatem jest prawzo-
rem wszelkiej sakramentalnosci. ,,Tutaj na ziemi Kosciét jest tak sakra-
mentem Jezusa Chrystusa — napisat H. de Lubac — jak cztowieczenstwo
Jezusa Chrystusa jest dla nas sakramentem Boga” 9. Sakramentalna wizja
Kosciota rodzi sie na chrystologicznym gruncie i jako taka pozostaje
z nim nierozerwalnie sprzezona.

7 Miuhlen, Una mystica persona, 11. 65. — Syntetyczne ujecie catosci tego prob-
lemu daje U. Valeske, Votum Ecclesiae, 1. Teil: Das Ringen um die Kirche in der
neueren roémisch-katholischen Theologie. Dargestellt auf dem Hintergrund der evan-
gelischen und 6kumenischen Parallel-Entwicklung, Muinchen 1962, zwilaszcza w 11.
Kapitel zatytutowany ,,Gottliches” und ,,Menschliches” in der Kirche, 160—195. —
O zaletach 1 brakach ,,sakramentalnego” spojrzenia na Kosciot pisze z kolei O. Sem-
melroth, Um die Einheit des Kirchenbegriffes, w: Fragen der Theologie heute, hrsg.
V. J. Feiner —J. Trutsch —F. Bdckle, Einsiedeln—Zurich—Koln 1957, 326—327.

8 ,,In Wirklichkeit wird man, wie bei Christus selbst, so auch bei seiner Kirche
drei Komponenten festhalten miissen, um sie ganz zu erkennen; das Sichtbar—Leib-
liche, bei Christus sein menschlicher Leib und bei der Kirche alles, was an Sicht-
barem in ihr enthalten ist; dann das natirlich — geistige Lebensprinzip, bei Chri-
stus seine menschliche Seele, die den Leib zum lebendigen Menschenleib macht, bei
der Kirche jene geistig — intentionale Wirklichkeit, die die Vielen Menschen und
alle sichtbaren Funktionen zur Einheit menschlicher Gesellschaft bringt; und schlies-
slich das dem Vorgenannten innewohnende Gottliche, bei Christus die zweite Person
des dreifaltigen Gottes, bei der Kirche jene goéttliche Wirklichkeit, deren der Mensch
als Glied der sichtbaren Kirche teilhaftig werden soll und die wir reprasentativ
»Heiliger Geist” als Seele der Kirche nennen”, O. Semmelroth, Die Kirche als Ur-
sakrament, Frankfurt am Main 31963, 25—26.

9 Méditation sur I’'Eglise, (Théologie 27), Paris 1953, 175.
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Oczywiscie, jest wiele mozliwosci wiecej lub mniej odpowiedniego
ujecia jezykowego sakramentalnej formuty eklezjologicznej. Wszystkie
jej wersje, od najbardziej ogélnych az do wypracowanych w szczegétach,
powinny jednak by¢ odnotowane i przeanalizowane, jezeli sie pragnie
wszechstronnie zgtebi¢ problem sakramentalnosci Kosciota, a zwilaszcza
poznaé, jak ja sobie wyobrazali ludzie zaangazowani w dzieto Il Soboru
Watykanskiego. W niniejszym studium bedzie chodzitlo — co juz zazna-
czyliSmy na poczatku — o przyjrzenie sie jej tylko w okresie przedprzy-
gotowawczym (1959—1960) do Vaticanum II.

2. ZRODLA.

W kilka miesiecy po zapowiedzi zwotania Soboru (25. 1. 1959) 10 pa-
piez Jan XXIIl ustanowit 17. 5. 1959 Komisje przedprzygotowawczg
powszechnego Soboru (Commissio antepraeparatoria pro Concilio oecu-
menico), do ktérej zadan nalezato:

— podjecie kontaktéw z katolickim episkopatem réznych narodowosci

celem zasiegniecia rady i otrzymania sugestii;

— zebranie propozycji sformutowanych przez dykasterie Kurii
Rzymskiej;

— naszkicowanie ogolnych zaryséw problematyki soborowej, wystu-
chawszy roéwniez zdania wydziatbw teologicznych i uniwersytetéw ka-
tolickich;

— zaproponowanie skladu réznych organéw (komisji, sekretariatow,
itp.), ktore z kolei podjetyby sie blizszego przygotowania prac, dla jakich
Sobor zostanie zwotany.

Na czele Komisji przedprzygotowawczej, liczacej dziewieciu czion-
koéw, stanat kard. D. Tardini, sekretarz stanu. Jej sekretarzem zostat
Mons. P. Felici, audytor Roty Rzymskiej n.

10 Primus oecumenici Concilii nuntius, w: Acta et Documenta Concilio oecume-
nico "Vaticano Il apparando. Series | (Antepraeparatoria) (= S. A"), vol. I: Acta,
summi Pontificis Joannis XXIIl, TPV 1960, 3—6. ,,VVenerabili Fratelli e Diletti Figli!
Pronunciamo innanzi a voi, certo tremando un poco di commozione, ma insieme
con umile rizolutezza di proposito, il nome e la proposta della duplice celebrazione:
di un Sinodo Diocesano per I'Urbe, e di un Concilio Ecumenico per la Chiesa uni-
versale”. Tamze, 5. Por. takze AAS, 51 (1959) 65—69. — Uroczysciej papiez Jan XXIII
zapowiedziat zwotanie Soboru (Sollemnior Concilii oecumenici nuntius) w swojej
pierwszej Encyklice Ad Petri cathedram, z 29. 6. 1959, gdzie opisujgc cele Soboru
duzo moéwit o jednosci Kosciota, do ktdorej wezwat takze odiaczonych braci. S. A,
vol. I, 33—39. Por. AAS, 51 (1959) 498 nn. — Woreszcie, w przemoéwieniu wygtoszo-
nym 7. 12. 1959 w rzymskiej bazylice Dwunastu Apostotéw, Jan XXIII oswiadczyt
po raz pierwszy, ze zapowiedziany Sobor bedzie nazywat si¢ “Vaticano 11”7, — Il So-
borem Watykanskim. S. A., vol. I, 60: ,U Pontefice della Chiesa di Cristo tiene
rivolte verso il Concilio Ecumenico, che sara il Vaticano Il, le sue piu alte e piu
vaste sollecitudini. La quadruplice denominazione della Chiesa, una santa, cattolica
ed apostolica, da il tocco preciso delle proporzioni del grande avvenimento”. Por.
.L’Osservatore Romano”, 9—10 dicembre 1959.

11 Constitutio Commisionis antepraepatoriae, w: S. A., vol. |, 22—23. Por. ,,L’Os-
servatore Romano”, 17 maggio 1959.

Analecta — 13
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Spetniajac  swoje zadania Komisja przedprzygotowa/wcza wystata
wczesnym latem 1959 trzy rézne pisma z prosbg o nadestanie wypowiedzi
na temat Soboru do wiosny 1960. Adresatami ich byli: biskupi i pratacil?,
kongregacje Kurii rzymskiej w, koscielne uniwersytety oraz wydziaty ka-
tolickie 14, Wypowiedzi te stanowig gros Serii przedprzygoto-
wawczej zrodet do studidw nad Vaticanum Il, a mianowicie woluminy
i, 1, 1Iv Akt i Dokumentéw przygotowywanego Il So-
boru Watykanskiego (Acta et Documenta Concilio oecumenico
Vaticano Il apparando. Series | (Antepraeparatoria)). Zostaty one wydane

12 List do biskupoéw i pratatéw zostat wystany 18. 6. 1959. Istotny jego passus
brzmiat: ,,Rogo igitur enixe Excellentiam Tuam communicare faveas huic Pontifi-
ciae Commissioni, omni cum libertate et sinceritate, animadversiones consilia et
vota, quae pastoralis sollicitudo zelusque animarum, Excellentiae Tuae suggerant
circa res et argumenta quae in futuro Concilio tractari poterunt. — Huiusmodi res
et argumenta possunt sive quaedam doctrinae capita, sive disciplinam cleri et populi
Christiani, sive actuositatem multiplicis generis, qua hodie Ecclesia tenetur, sive
negotia maioris momenti, quae eadem Ecclesia obire hodiernis debet temporibus,
sive denique caeteras omnes res quas Excellentiae Tuae exponere et enucleare
vivum fuerit”, S A, voi. 11, par 1. Europa (Anglia — Germania), TPV 1960, X. —
Zob. takze list z 21. 3. 1960, przedtuzajacy biskupom i pratatom na okres kwietnia
tegoz roku termin nadsytania odpowiedzi. Tamze, XIII.

13 W liscie z 29. 5 1959 Kard. D. Tardini soborowe zadania przygotowawcze
dykasterii rzymskich widziat nastepujgco: ,,A tal proposito credo doveroso chiarire
che il lavoro che le Sacre Congregazioni sono chiamate a svolgere in vista del Con-
cilio Ecumenico deve svilupparsi, per cosi dire, in due fasi. La prima, quella piu
immediata e che richiede una comprensibile celerita, sta nella revisione della posi-
zione in stampa che viene ora consegnata all’Eccellenza Vostra... — L’altra fase di
lavori, che & bene abbia inizio quando primo, importa invece uno studio largo
e profondo di tutti quei problemi di competenza delle singole Congregazioni, che si
crede utile portare in discussione o far presenti alle future Commissioni Prepara-
torie del Concilio Ecumenico. In questa seconda fase e, come ¢ intuitivo, solo in
questa entreranno in funzione le Commisioni di studio di cui si e fatto parola
nell’adunanza e che saranno composte di Consultori, di Consigieri, di Aiutanti di
studio ecc.”, S. A., voi. lli: Proposita et Monita SS. Congregationum Curiae Roma-
nae, TPV 1960, X. Sam termin nadestania odpowiedzi dokiadnych i dobrze umoty-
wowanych (ben precise e motivate) Kard. D. Tardini wyznaczyt w innym liscie
(16. 2. 1960) na potowe marca tegoz roku. Tamze, XlIl, Dykasterie Kurii rzymskiej
opracowaty swoje odpowiedzi po konsultacji materiatbw nadestanych przez bisku-
pow i pratatbw. Materiaty te byly im udostepniane w formie specjalnie opracowa-
nych fiszek (schede) przez Sekretariat Komisji przedprzygotowawczej. Tamze, XIl—
XI1; XIV—XV.

14 List datowany 18. 6. 1959 otrzymali rektorzy uniwersytetéw (Rectores) i dzie-
kani (Praesides") koscielnych wydziatéw katolickich. Skierowana do nich prosba
brzmiata nastepujgco: ,,Rogo igitur Magnificentiam Tuam ut, collatis consiliis atque
consociatis studiis cum Facultatum a te dependentium Magistris, exponas huic Com-
missioni quid videtur opportunius Concilii Patribus olim proponendum, quave scien-
tifica ratione id possit expendi et enucleari, quibusve practicis modis ad exsecutio-
nem perduci. — Materiae, in quas studium feratur, variae esse possunt: dogmaticae
in primis, biblicae, liturgicae, philosophicae, morales et iuridicae, pastorales, sociales
etc. Agi quoque potest de disciplina cleri et populi Christiani: de seminariis, de
scholis, de actione catholica: de aliisque rebus quae Tibi videantur Ecclesiae anima-
rumque bono profuturae. Attamen, ut evidens est, non omnes materiae neque omnia
argumenta ab omnibus examini et studio subicientur: rerum inter multa, ea seligat
Magnificentia Tua quae cum maxime Ecclesiae prodesse existimantur tum etiam
a Magistris Facultatum a Te dependentium melius et enucleatius tractari poterant”,
S. A, vol. TV, pars IU: Universitates et Facultates in Urbe, TPV 1961, XI—XII. Czas
na odpowiedz byt dany do konca kwietnia 1960.
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drukiem sub secreto, staraniem Sekretariatu papieskiej Komisji central-
nej przygotowawczej Vaticanum Il. Uwage czytelnika zwracajg nagtowki
poszczegblnych woluminéw oraz ich ilosciowe zréznicowanie. Opinie bi-
skupow i pratatow, zebrane w woluminie Il a zatytulowane Rady
i Wota (Consilia et Vota), licza osiem czesci (pars), czyli toméw, plus
dwa tomy Apendyksu (Appendix), podajacego indeks analityczny
(analyticus conspectus) do catosci tego materiatu. Drugim co do wielkosci
jest wolumen 1V, podzielony na dwa tomy, ktére obejmuja Studia
i Wota (Studia et Vota) koscielnych uniwersytetow i wydziatéw kato-
lickich. Odpowiedzi dykasterii Kurii rzymskiej nazwane Propozy-
cjami i Uwagami (Proposita et Monita) mieszczg sie w jednoto-
mowym woluminie IIl. W skiad woluminu |, takze jednotomowego,
wchodzg Akta (Acta) papieza Jana XXIII z lat 1959—1960, dotyczgce
Soboru. Serie zamyka tom indeksowy (Indices). Catos¢ liczy siedemnascie
tomow. Na duze uznanie zastuguje szybko$¢, z jaka dokonano publikacji
catosci kolekcji. Zostata wydana w przeciagu dwaoch lat: 1960—1961, tak,
by stuzy¢ soborowym pracom przygotowawczym.

lloSciowo najwiekszy a tresciowo najbogatszy zestaw materiatow
okresu przedprzygotowawczego Vaticanum Il stanowig zatem wypowie-
dzi biskupéw i pratatow oraz wyzszych przetozonych zakonnych (genera-
téw). Zbierajaca je Seria przedprzygotowawcza zawiera, jak widzieliSmy,
tzw. Apendyks, podajacy w dwoéch tomach indeks analityczny tych wy-
powiedzi Is. Ten pierwszy ich rekonesans tresciowy ujawnit bardzo wy-
raznie niezwykla aktualnos¢ problematyki eklezjologicznej w $wiado-
mosci episkopatu S$wiatowego. Jezeli sie pominie kwestie stosunkow:
Kosciot — panstwo (De Ecclesia et statu) i nauke spoteczng Kosciota (De
sociali doctrina Ecclesiae), potraktowane w Apendyksie odrebnie 16, to
sam rozdzial o Kosciele (De Ecclesia) obejmuje pod dwudziestu o$miu ty-
tutami dwiescie piecdziesigt r6znych hasetl’.

Jednakze Apendyks w swoim indeksie nie zawiera wnioskéw nade-
stanych przez dykasterie Kurii rzymskiej oraz katolickie uniwersytety
i wydzialy teologiczne i w konsekwencji nie reasumuje petnego obrazu
katolickiej Swiadomosci eklezjalnej. Nadto, podany przezeh indeks nie
zadowala pod kazdym wzgledem. Bylo zatem celowe podjecie wiasnych
poszukiwan danych potrzebnych do wyswietlania sakramentalnosci Kos-
ciola w catosci materiatu przedprzygotowawczego. Zgodnie z przewidy-
waniami przyniosto ono bardzo powazne uzupetnienie informacji Apen-

15 Series antepraeparatoria. Appendix Voluminis Il: Analyticus Conspectus Con-
siliorum et Votorum quae ab Episcopis et Praelatis data sunt. Pars I; pars Il, TPV
1961,

10 Pars I: Doctrinae Capita — Normae Generales C. I. C. — De Personis — Dis-

ciplina Cleri — De Seminariis — De Religiosis — De Laids, 81—99; 100—118.
17 Tamze, 35—380.
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dysku w tym zakresie, a zwlaszcza odkrycie samej formuty okreslajacej
Kosciét jako sakramentls,

Przystepujac do szkicu sakramentalnej koncepcji KosSciota zawartej
w Series antepraeparatoria nalezy zdawac sobie sprawe zaréwno z repre-
zentatywnosci jak i specyficznosci tego materiatu. Teksty dokumentacji
przedprzygotowawczej majg za autoréw caly episkopat Kosciota katoli-
ckiego, dykasterie Kurii rzymskiej i wyzsze uczelnie katolickie. W tym
stanie rzeczy trudno sobie wyobrazi¢ bardziej reprezentatywny i kom-
pletny sondaz opinii Kosciota. Ztozone jednak gtosy majg zasadniczo cha-
rakter krétkich haset, postulatéw czy deklaracji. Nie byly to z reguty
jakie$s pogtebione studia na okreslony temat, cho¢ i takie sie zdarzaty 19
Caty ten material zostat w naszym studium potraktowany na réwnych
prawach, jako swiadectwo i wyraz jednej i tej samej wiary Kosciota ka-
tolickiego anno Domini 1959—1960. Tego rodzaju podejscie do dokumen-
tacji przedprzygotowawczej Vaticanum 1l nie chce jednak nic méwié
i faktycznie nic nie méwi o kwalifikacji teologicznej poszczegdlnych wy-
powiedzi. Ta na pewno jest zréznicowana, ale stanowigc problem sam
w sobie, nie dotyczyta wprost podjetego tematu.

Sakramentalnos¢ Kosciota, jaka sie wytania z catosci dokumentacji
przedprzygotowawczej Vaticanum I, posiada bardzo rézne oblicza.
Przede wszystkim i najczesciej zarazem wystepuje w postulatach doma-
gajacych sie od zapowiedzianego Soboru takiej wizji Kosciota, ktéra by
harmonizowata jego strone zewnetrzng i wewnetrzng, ziemska i niebie-
ska, naturalng i nadprzyrodzong w jednag nadrzedng ztozong cato$é. Ta
najogolniejsza forma sakramentalnego charakteru Kosciota swojg blizszg
konkretyzacje znajduje tam dalej w uwypukleniu przez szereg gtosow
aspektdéw chrystologicznego i pneumatologicznego rzeczywistosci eklez-
jalnej. Sa w koncu i takie teksty, ktére réwnoznacznie czy réwnowaznie,
a nawet catkiem wyraznie, swoim okresleniem Kosciota implikujg rézne
formy pojecia sakramentu znane z Biblii i z tradycji doktrynalnej. Klu-
czem, ktéry niejako do konca pozwala zgtebi¢ tak zaprezentowany Kos-
ciot moze by¢é — czemu dato wyraz réwniez wielu respondentéw — tylko
wiara.

18 Por. takze: L. Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung,
Padeborn 1972, 229—231. Kwerenda Boffa w materiale okresu przedprzygotowawcze-
go Vaticanum Il na temat sakramentalnosci Kosciota, jedyna z przeprowadzonych
dotychczas, byta raczej pobiezna, o czym Swiadczy dowodnie bardzo ogélny charak-
ter jego wnioskéw i skromna baza tekstowa, na ktérej zostaly oparte.

19 Przyktadowo wymienie uwagi M. kard. Fossatiego, abpa Turynu, ktéry powo-
tat specjalng komisje diecezjalng dla opracowania swoich propozycji. Propozycje te
podpisane przez samych autoréw sa niekiedy prawdziwymi studiami problemow.
S. A, vol. Il, pars Ill: Europa (ltalia), TPV 1960, 872. Czesciej charakter studiéw
majg wota koscielnych uniwersytetéw i wydziatléw katolickich. Znowu przyktadowo
cytuje gtos Pontificia Universitas Manilensis Sancti Thomae. S. A., vol. TV, pars Il:
Universitates et Facultates extra Urbem, TPV 1961, 253—416.
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3. POSTULAT PELNEJ WIZJI KOSCIOLA.

Uwage czytelnika Series antepraeparatoria najwiecej przykuwa
w tekstach podejmujacych zagadnienia eklezjalne postulat petnej wizji
Kosciota. Jest przy tym rzeczg charakterystyczng, ze postulat 6w wyste-
puje tam z reguty w kontekscie naturalizmu eklezjologicznego. Niebez-
pieczenstwo tego naturalizmu widzi sie czesto, pisze sie 0 nim i propo-
nuje wyrazne odciecie od niego. Tak np. bp P. M. Lacointe wraz z inny-
mi uskarzat sie na pomniejszenie zmystu nadprzyrodzonego u ludzi, co
w konsekwencji bardzo utrudnia wspoétczesnym chrzescijanom wiasciwe
zrozumienie postannictwa Kosciota. Ludzie wspoéiczesni bowiem spiesza
sie, chca widzie¢, dotykaé, eksperymentowaé, stwierdzaC. Dlatego w Kos-
ciele dostrzegaja czesto tylko potezng organizacje i administracje, zarzu-
cajac mu trzymanie sie przestarzatych form dziatania i brak skutecznosci.
A tymczasem Kosciot ma za zadanie kontynuowaé dzieto zbawcze Chry-
stusa, przez taske zbawiaé czlowieka i Swiat. Z natury rzeczy wiec dzia-
talnos¢ jego wymyka sie w znacznej mierze doswiadczeniu ludzkiemu.
Bedac powolng i dyskretng, idzie w zamian za to w gigb. Sens Kosciota
gubig ludzie, na skutek utraty sensu Boga i grzechu 200 W przeciwien-
stwie do tego stanu rzeczy mistycyzm eklezjologiczny, akcentujacy do
przesady element boski w Kosciele przez stawianie znaku réwnosci po-
miedzy Chrystusem i KosSciotem, mimo wystepowania, nie jest sygnalizo-
wany w dokumentacji przedprzygotowawczej jako realne zagrozenie
KosSciota.

Stad nie powinnien dziwi¢ fakt, ze w Kosciele jako spotecznosci (so-
cietas) zostal podkreslony przez wiele odpowiedzi jej nadprzyrodzony
i zbawczy charakter. W ich opinii, owszem, Kosciét jest,.widzialnym zrze-
szeniem”, ,widzialng spotecznoscia™2l, ,,instytucjg zbiorowa, gdzie pod-
stawy zycia zorganizowanego, porzadek i sprawiedliwosé, sg oparte na
Piotrze i Apostotach” 22, ale jest to zarazem ,,spotecznos$¢ ludzko-boska” 23,
.Jakby rzecz ludzko-boska” sprowadzajgca wszystko do wspaniatej i sku-
tecznej jednosci2d, ,,spotecznosé, poprzez ktérej wewnetrzng strukture lu-

20 S. A, vol. Il, pars |, 212—213 (Galia — Beauvais). Tekst bpa P. M. Lacointe
z niewielkimi zmianami przytaczajg jeszcze dwaj abpi francuscy: J. Lefebre z Bour-
ges (tamze, 239—242) oraz A. Marmottin z Reims (tamze, 375—376). Na istnienie nie-
bezpieczenstwa naturalistycznej wizji Kosciota miedzy innymi uskarzali sie mocno
takze: bp H. Poletti, S. A, vol. Il, pars Ill, 872 oraz dwaj wyzsi przetozeni zakonni:
C. Heiligers i E. Déage (S. A., vol. I, pars VIII: Superiores Generales Religiosorum,
TPV 1961 154, 1742/

2°S. A, vol pars Il, 620 (Universitas Catholica Americae Washingtonensis).

2 S. A, vol. 1V, pars UI 344 (Pontificia Universitas Lateranensis. Facultas iuris

canonlc% I
ocietas humano — divina”, S. A., vol. Il, pars Ill, 451 (G. V. Gremigni:
Italia).

24) .Ecclesia Catholica Apostolica Romana- velut res humano — divina quae ad

unitatem excelsam et efficacem quam maxime omni connectit”, S. A., vol. I,
pars Ill, 334 (C. Stella: Italia).
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dzie sg jakby zywymi kamieniami tworzacymi duchowy dom i Swiete
kaptanstwo dla sktadania ofiar” 25 ,,spotecznos¢ doskonata™, dzieki ktorej
Boski Odkupiciel pozostaje wérdd ludzi jako Kaptan, Nauczyciel i Krol2,
»poprzez ktéra Boze odkupienie dosiega narody” 27. Jako taka spotecznos$é
Kosciota jest ,,wspolnotg” (communio) zapewniajacg wszystkim zigczo-
nym z Chrystusem i apostotami, ze wzgledu na posrednictwo nastepcow
apostolskich i zastepcy Chrystusa udziat w najwyzszych dobrach 28: ,,zbio-
rowa organizacja task” i ,,przekazem tajemnic Bozych’’29, ,z wyboru
Bozego konieczng i wytaczng racjg otrzymanej taski” 30. Wszyscy wierni
majga obowigzek w Kosciele widzie¢ co$ wiecej niz tylko zwyklg ,,instytu-
cje” pomagajaca im w osobistym zbawieniu, tzn. czu¢ sie czionkami je-
dynego Ciata Chrystusowego 31

Na tym tle lepiej zrozumiale stajg sie takze te glosy, skierowane
pod adresem Soboru, ktére wyraznie postulowaty przy okreslaniu Kos-
ciola rownomierne uwzglednienie wszystkich aspektow jego rzeczywi-
stosci, czyli zeby przy zajmowaniu sie strong ziemska Kosciota nié za-
pominano o jego wymiarze transcendentnym. | tak bp L. Castsn Lacoma
zgdat ,,poprawnej doktryny o wewnetrznej i nadprzyrodzonej konsty-
tucji Kosciota, o jego misterium, mocg ktorego jest Ciatem Mistycznym
Chrystusa i wykracza daleko poza wszystkie inne ludzkie spotecznosci” 32
Sobor ,,powinien zdefiniowa¢ — o co dopominat sie z kolei J. B. kard.
Montini, obecny papiez, Pawel VI — powigzania -istniejace pomiedzy
wewnetrzno-nadprzyrodzonym zyciem Kosciofa i jego hierarchiczng stru-
ktura, celem dania dokladnej i petlnej nauki o prawdziwej naturze Kos-
ciota i 0 zwigzkach, jakie z nim maja wszyscy ochrzczeni, i ci, ktérzy
w dobrej wierze znajdujg sie poza Kosciolem; te bowiem zwigzki bywaja
rozpatrywane czesciej w porzadku prawnym, anizeli w porzadku ontolo-
gicznym” 33. Wedtug bpa A. M. I. Durrieu, prezentacje ,,autentycznego
pojecia Kosciota” na Soborze koniecznie trzeba podjaé, poniewaz ,,jury-
dyczny gmach Kosciota, kryje pod swa widzialng ostong tajemnice obec-

% S. A, vol. Il, pars VIII, 174 (E. Déage: Superior generalis Missionariorum
S. F. Salesii de Annecio).

B S. A, vol. 11, pars VI: America Septemtrionalis et Centralis, TPV 1960, 342
(P. Schulte: USA).

21 S. A, vol. I, par IV: Asia, TPV 1960, 565 (L. Lacoste: Sinae).

2 S. A, vol. Il, pars V, 146 (K. Toussaint: Congo).

29 ,,Socialis organisatio gratiarum: communicatio mysteriorum Dei”, S. A., vol. 11,
pars TV, 253 (L. Lacoste).

0 S. A, vol. IV, pars Il, 620 (Universitas Catholica Americae Washingtonensis).

31 S. A, vol. Il, pars VIII, 174 (E. Déage).

32 S. A, vol. Il, pars IlI: Europa (Gibraltaria... Turchia Europea), TPV 1960, 421
(Hispania). — Podobng mys$l sformutowat bp A. S. Tortolo. S. A., vol. Il, pars VII:
America Meridionalis. Oceania, TPV 1961, 101 (Argentina).

3 S. A, vol. Il, pars Ill, 377 (ltalia). — O istnieniu tendencji niebezpiecznego
oddzielania Kosciota widzialnego od niewidzialnego pisali: J. B. Megrun, bp Angou-
Iéme oraz A. Ancel, bp pomocniczy Lyon. S. A., vol. Il, pars I, 141; 507 (Galia).
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nosci Ducha Swietego” 34. W wotum Uniwersytetu $w. Patryka oznaczato
to, ze ,,Kosciét jest nie tylko ciatem zbiorowym, lecz takze ciatem zy-
wym..., ze okres$laja go i tacza réwniez niewidzialne wiezie, a mianowi-
cie wewnetrzne i mistyczne zycie, dawane jemu i jego czionkom przez
Ducha Chrystusa” 3S. Dlatego, zdaniem bpa T. Raymundos, Kosciét zwra-
ca sie dzisiaj do catego swego ludzko-boskiego bytu, poniewaz przy
asystencji Ducha Swietego, a wiec za dopuszczeniem Bozym, nabyt
w obecnym czasie lepsza i petniejsza swiadomos¢ samego siebie 36.

Te ogolna troske wielu wypowiedzi o wszechstronnie pogtebiong wi-
zje soborowg rzeczywistosci eklezjalnej podzielita takze Kongregacja $w.
Oficjum, odpowiedzialna w szczegdlniejszy sposéb za ortodoksje nauki
katolickiej. Opowiedziata sie bowiem ona za ,,KoSciotem jednym, wi-
dzialnym i niewidzialnym, skladajgcym sie ze struktury hierarchiczno-
jurydycznej, a zarazem charyzmatycznym i mistycznym, bez przeciw-
stawienia, bez zasadniczego dualizmu, tak zwanego Kosciota jurydycz-
nego i Kosciota mitosci; za dwoma odrebnymi aspektami jednego i tego
samego Kosciota, spotecznosci doskonatej, zyjgcej taskg i charyzmatami
Ducna Swietego; za Ciatem Mistycznym Chrystusa, nie tylko eschato-
logicznym, lecz takze juz teraz obecnym” 37. Przy, uwzglednieniu calej
spoteczno-organizacyjnej strony Kosciota, ,,definicja” ta moéwi réwniez
0 jego nadprzyrodzonym zyciu na ziemi i eschatologicznej realizacji.

Nalezy tutaj dodaé, ze ta pogtebiona i petna zarazem wizja Kosciota
byta udziatem nie tylko pewnych jednostek, lecz catego ogdétu respon-
dentéw. Swiadczy o tym wymownie u nich powszechna akceptacja miana
»Mistyczne Ciatlo Chrystusa” dla KosSciota. W dokumentacji przedprzy-
gotowawczej nazwa ,Mistyczne Ciatlo Chrystusa” jest po prostu syno-
nimem wyrazu Kosciét. Ponadto wotum Katolickiego Uniwersytetu
Waszyngtoniskiego Ameryki Péinocnej wyjasniato, ze okreslenie ,,Misty-
czne Ciato” jest czym$ wiecej niz zwyklg metaforg, sztucznie przeniesio-
na przez argumentacje apologetyczna na strukture Kosciota. Oczom wier-
nych odstania bowiem wewnetrzne i glebokie arkana spotecznosci Kos-
ciota 35, Opierajac sie na danych Apendyksu w tej kwestii mozna $miato
stwierdzi¢, ze ,,Ciato Mistyczne Chrystusa” dla ludzi bezposrednio zaan-
gazowanych w dzieto Vaticanum Il reprezentowato petnie wartosci reli-

% S. A, vol. Il, pars V: Africa, TPV 1960, 67 (Africa occidentalis — Ouahi-
gouya).

% S. A, vol. 1V, pars Il, 432.

0 S. A, vol. Il, pars I, 489 (Galia).

31 ,,Ecclesia una, visibilis, et invisibilis, constans structura hierarchico — iuridica
ac simul ac charismatica et mystica. Nulla oppositio, nulla vera dualitas Ecclesiae,
quam dicunt, iuris, et Ecclesiae amoris, sed duo distincti adspectus unius eiusdem-
que Ecclesiae, societatis perfectae gratia ac. Spiritus Sancti charismatibus turgen-
tis. — Corpus Christi Mysticum, non tantum eschatologicum sed etiam “praesens”,
S. A, vol. I, 5.

3¥ S. A, vol. IV, pars Il, 620.
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gijnych i apostolskich: unie Chrystusa z KosSciotem, charakter witalny
tej unii, synchronizacje aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego z aspek-
tem widzialno-zewnetrznym, dowartosciowanie wszystkich cztonkéw Kos-
ciota, a wiec nie tylko hierarchii, lecz i katolikéw Swieckich, oraz wspét-
prace miedzy nimi w kontynuowaniu dzieta zbawczego $9.

Przytoczone wypowiedzi dowodza, ze koncepcja Kosciota zawarta
w dokumentacji przedprzygotowawczej Vaticanum Il reprezentowata typ
eklezjologii zrébwnowazonej. Charakteryzuje sie on z jednej strony prze-
zwyciezeniem tej orientacji, ktéra w eklezjologii rozwineta kontrrefor-
macja potrydencka z R. Bellarminem na czele, patrzaca na Kosciét gtow-
nie jako na zorganizowang spotecznos¢, z czeSciowym pominieciem jej
duchowo-nadprzyrodzonego wnetrza, z drugiej za$ strony ukazywaniem
wspotegzystencji boskiego oblicza Kosciota z jego ziemska rzeczywisto-
$cia. Niewatpliwie byta w tym duza zastuga tego nurtu eklezjologicz-
nego, ktéry dat o sobie mocno zna¢ juz w schemacie ,,De Ecclesia”
I Soboru Watykanskiego4), a ktéry na szeroka skale rozwinagt sie do-
piero w okresie miedzywojennym, osiggajagc swoje apogeum z ogtosze-
niem encykliki ,,Mystici Corporis Christi” przez papieza Piusa XIlI, ktéra
to encyklika bardzo zdecydowanie napietnowata i odrzucita zaréwno na-
turalizm jak i mistycyzm eklezjologiczny4l. Omowione teksty sa Swia-
dome tych btedéw, zwlaszcza naturalizmu. Dla nauki o sakramentalnosci
eklezjalnej maja one decydujgce znaczenie, poniewaz ta istotnie zaktada
takie pojecie Kosciota, ktére nie jest ani naturalistycznym, ani tez mi-
stycyzujacym, lecz w jednosci niepomieszanej harmonizuje wszystkie
jego bogactwa naturalne i nadprzyrodzone, zewnetrzny materialny obraz
i wewnetrzng duchowa moc, doczesny konkret i Boza taske. Sama za$
formuta nazywajgca Kosciot sakramentem nie jest niczym innym jak
tylko scaleniem tych elementéw w jedng nadrzednag catos¢, pozwalajaca
cztowiekowi pracg swego umystu przyblizy¢ sobie misterium rzeczywisto-
sci eklezjalnej. Sakramentalne rozumienie Kosciota rodzi sie na gruncie
pelnej jego wizji, a zarazem stanowi teologiczng probe blizszego jej
okreslenia.

39 Hasto: ,,Corpus Christi Mysticum”, S. A. Appendix Voluminis Il, pars |, 37;
39; 40; 41; 56; 66; 68—76; 77, 78. — Por. G. Thils, Orientations de la théologie,
Louvain, 1958, 96.

40 Rzeczg, ktéra w tym schemacie uderza i stanowi nowos$¢ jest | rozdziat, no-
szacy tytut ,,Ecclesiam esse corpus Christi mysticum”. Schemat przygotowany pod
dyskusje soborowg zawierat zatem niektére prawdy zapoznawane przez eklezjologie
instytucjonalng. Co wiecej, pojecie Mistycznego Ciata Chrystusa zostato w nim wy-
suniete na czolo, jako rodzaj ,,definicji” Kosciota. W ten spos6b struktura spoteczna
Kosciota zostata wypetniona nowa nadprzyrodzong trescig. Por. Schema constitutio-
nis dogmaticae de ecclesia Christi patrum examini propositum, Mansi, T. LI,
539—553.

31 AAS, 35 (1943) 197.
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4. CHRYSTOLOGICZNY | PNEUMATOLOGICZNY ASPEKT KOSCIOLA.

Dla odpowiedniego ujecia i okreslenia sakramentalnej struktury Kos-
ciota duze znaczenie majg jego chrystologiczny i pneumatologiczny wy-
miar 4. Oba te wymiary wskazujg i stanowig zarazem istotne kompo-
nenty eklezjalnej sakramentatnosci. Stad studium na temat Kosciota jako
sakramentu nie moze pomingC pytania dotyczacego zwigzkow istnieja-
cych pomiedzy Kosciotem z jednej, a Chrystusem i Duchem Swietym
z drugiej strony. Im wyrazistsze bedzie uchwycenie tych zwigzkéw, tym
samym rowniez zarysowana przezen wizja sakramentalna Kosciota sta-
nie sie petniejsza. Innymi stowy, eklezjalna sakramentalnos¢ wyrastajac
z chrystologicznych i penumatologicznych podstaw eklezjologii, pozostaje
z nimi trwale sprzezona i dlatego tylko na ich gruncie moze by¢ wiasci-
wie rozpoznana i sformutowana.

Pojecie Kosciota, jakie sie wytania z tekstdw dokumentacji przed-
przygotowawczej Vaticanum Il z cala pewnoscig posiada wymienione
wyzej cechy, tzn. ze jest chrystologiczne i pneumatologiczne, mimo pew-
nej réznicy w akcentach, jakie na nie potozono: wiekszy na chrystolo-
giczny, mniejszy na penumatologiczny, zgodnie zresztg z dotychczasowg
orientacjg teologii katolickiej.

Jezeli idzie o wiez tgczacg Chrystusa i Kosciot, to poszczeg6lne wy-
powiedzi stwierdzaja najpierw tradycyjny obraz tej wiezi, tzn. Chrystus
Pan, jest przedstawiany jako Zatozyciel i Glowa Kosciota. ,,Kosciot
w swoim ziemskim stanie, jako zrzeszenie widzialne — pisat bp F. Bal-
delli — byt juz chciany w odwiecznym planie stwérczym Boga, ktory
na nowo zostat potwierdzony przez objawienie Jezusa’’43. W czasie
i przestrzeni — wedlug sformutowania Waszyngtonskiego Uniwersytetu
Katolickiego — ,,Kosciét (po prostu) narodzit sie z Chrystusa” ii. Bp
P. Douillard zauwazyt, ze chrzescijanie, i to wcale nie w matej liczbie,
wierza w Chrystusowe ustanowienie Kosciotads, a bp M. Buchberger
domagat sie, zeby Sobdr ztozyt wyznanie wiary w ,,Swiety Kosciét, zato-
zony przez Chrystusa” 46 co bp A. |I. Muech nazwat ,,boskim pochodze-
niem Kosciota” 47.

4 Twierdzac to, nie neguje sie istnienia w soborowej dokumentacji przedprzy-
gotowawczej tekstow ukazujacych zwigzki Kosciota z Bogiem Ojcem 1 catg TrOJca,
Swietg. Swiadczg o tym zwroty: ,,Familia Dei Patris”, ,,Dei Regnum”, ,,Populus Dei”,
S. A. Appendix "Voluminis II, pars I, 37, 78, czy méwienie o ,,Ecclesia ut Patris
caelestis novus acquisitionis populus, Christi Capitis dilectissima Sponsa et Corpus
Mysticum, Spiritus Sancti vivens in terris templum”, S. A., vol. Il, pars (VII, 100
A. S. Tortolo).

43 °S. A, vol. Il, pars 111, 789 (ltalia).

4 S. A., vol. I\V, pars Il, 619.

45 S. A, vol. Il, pars I, 405 (Galia).

46 S. A, vol. I, pars 1, 656 (Germania).

47 S. A., vol. 11, pars I, 677 (Germania).
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Tym boskim pochodzeniem cieszy sie osobliwie caty widzialny ustréj
Kosciota48 Od Chrystusa wywodzg sie bowiem jego wszystkie istotne
elementy: prymat, episkopat, kaptanstwo, a nawet sama godnos¢ chrzes-
cijanska wiernych, otrzymywana wraz z niezatartym znamieniem chrztu,
ktory jest Bozym skutkiem, boskiego a nie koscielnego rytu4d. Tego to
Kosciota Chrystus jest Gtowa0. Glowe i Ciato Chrystusa taczy wiez
mitoscibl

Ale w przekonaniu licznych gtoséw relacje ,,Chrystus — Kosciot”
ida jeszcze dalej i glebiej: przypominajg teandryzm Jezusa Chrystusa.
Kosciét jest zbudowany na wzoér bosko-ludzkiej struktury, stanowigc
w pewnej mierze prawdziwe i rzeczywiste odbicie unii hipostatycznej
jednoczacej nature boska i ludzkg w Chrystusie.

I tak, zdaniem wotum Katolickiego Uniwersytetu z Lille, ,,Ciato Mi-
styczne Chrystusa utozsamiajgc sie z Kosciotem rzymskim tak, ze nie
mozna nigdy méwié¢ o dwodch Kosciotach, ale o jednym, widzialnym
i niewidzialnym, zaréwno boskim jak i ludzkim, do pewnego stopnia
ponawia i przedtuza misterium Chrystusa” 52 Inne gtosy to ,,ponawianie
i przedtuzanie misterium Chrystusa” przez Mistyczne Ciato nazywajg
.Kontynuacja Stowa Wocielonego na ziemi, rozwijajaca dalej unie Boga
z ludZzmi w Jezusie Chrystusie’”53, ,jakby przedtuzeniem Wocielenia
Chrystusa” 54, ,,poszerzeniem Chrystusa w $wiecie” 55, ,,Chrystusem kon-
tynuowanym w czasie” 5, ,,samym Chrystusem wsréd nas” 57. Tg swoja
,do Chrystusa podobna i przez Chrystusa dang konstytucje — oswiadczyt
Papieski Instytut Studiéw Orientalnych — w petni odpowiadajacg eko-
nomii Wcielenia, Kosciét powinien Swiecie strzec” 58

8 S. A, vol. Il, pars 11, 431 (R. Gonzales Moralejo: Hispania).

49 S. A, vol. Il, pars Il, 365 (M. O. Loizaga: Hispania).

5 W wielu wypowiedziach. Przyktadowo: S. A., vol. Il, pars 1, 442 (E. J. Le
Bellec: Galia); tamze, 629 (M. Keller: Germania); vol. Il, pars Il, 365 (M. O. Loizaga").
vol. Il, pars Ill, 330 (B. L. Migliorini: Italia); vol. Il, pars (VII, 100 (A. S. Tortolo);
vol. Il, pars Vili, 174 (E. Déageg.

51 S. A, voi. I\V, pars Il, 497 (Universitas Catholica Parisiensis. Facultas Theo-
logica).

5 S. A, vol. 1V, pars Il, 183.

53 ,,Corpus Mysticum Christi, quod est continuatio Verbi Incarnati in terris. Per
Corpus Mysticum protrahitur unio Dei et hominis in Christo Jesu”, S. A., vol. Il,
pars VI, 490 (A. Marx: USA).

5% ,,Tractare de Ecclesia ut corpore mystico Christi et quasi prolongatione Incar-
nationis Christi”, S. A., vol. Il, pars VI, 61 (J. A. Martin: Canada). — Por. tamze,
64 (M. J. Lemieux: Canada); 109 (G. Cabana: Canada).

.,,L’Eglise vue comme [I'extension du Christ dans le monde”, tamze, 155 (L.
Blais: Canada).

5% ,,Aspectus quidem administrativus nonnumquam suffocare videtur sacrum
hunc characterem Ecclesiae, quae revera, Christus est in tempore continuatus”,
S. A, vol. Il, pars VIII, 154 (C. Heiligers).

57 ,,Ecclesiam esse Ipsum Christum apud nos”, S. A., vol. Il, pars VI, 409 (D. I.
Feeney: USA).

5% °S. A, vol. I, pars 1U, 145.
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Na tym tle lepiej staja sie zrozumiate wypowiedzi, ktére zadaja wprost
od eklezjologicznego schematu soborowego, aby ,teologie Kosciota (czy
to pasterzy, czy tez wiernych) przedstawit jako kontynuacje zywej obec-
nosci Chrystusa w nowym ludzie Bozym” (A. S. Tortolo)59, bezwzglednie
przestrzegat ,,struktury chrystologicznej eklezjologii jako swej naczelnej
idei (Fuldanska Konferencja Episkopatu) 60, doktadnie okreslit ,,wewnetrz-
ng istote teandryczng” Kosciota (M. Keller)6l: ,teandryzm Chrystusa
i Kosciota” (Kongregacja Sw. Oficjum)62. Ta droga soborowa deklaracja
ogtaszajaca ,identyczno$¢ Chrystusa z jego Kosciolem i zarazem zjed-
noczenie Chrystusa z jego cztonkami w Kosciele” mogtaby — zdaniem
bpa V. P. Kellenberga — rozproszy¢ wiele obiekcji, ktore majg protes-
tanci wzgledem katolickiej nauki na temat kosScielnego posrednictwa po-
miedzy cziowiekiem i Bogiem 63.

Jednakze, przy catym akcentowaniu relacji tozsamosci Chrystusa
z Kosciotem, wystepuje w badanej dokumentacji réwniez bardzo wyraz-
nie Swiadomos$¢ odmiennosci Kosciota w stosunku do Chrystusa. Swdj
najpetniejszy wyraz znalazto to w nazwie ,,Oblubienica Chrystusa” na
Koscioéted Wiadomo bowiem, ze nazwa ta obok S$cistej unii Chrystusa
z Kosciotem, stwierdza zarazem, ze Kosciét rozni sie od Chrystusa, jak
Oblubienica od swego Oblubienca, ze zwigzki zachodzace pomiedzy nimi
wyrazajg sie w kategoriach mitosci, wiernosci i postuszeristwa.

Podkreslajgc wymiar chrystologiczny eklezjologii gtosy dokumentacji
przedprzygotowawczej Vaticanum Il nie zapominaja bynajmniej o obec-
nosci i dziataniu Ducha Swietego w Kosciele. Duch Swiety jest przez
nie przedstawiany ‘jako rodzaj osobowej entelechiii, a wiec zyciodajnej
sity, ktorg druga Osoba Boza wspotksztattuje i ozywia od wewnatrz orga-
nizm Kosciota.

Bp E. J. Le Bellec powiada, ze Kosciot stanowi ,spotecznos¢ ducho-
wa, ktéra Chrystus, jej Glowa, ozywia przez swojego Ducha Swietego 65
Wedtug Uniwersytetu Katolickiego ,,Lowanium” (Leopoldville) Kosciét
jest ,,Ciatem Mistycznym Chrystusa, nhowym wybranym Ludem Bozym ...
nieustannie ozywianym przez Ducha Swietego, ktéry jest Duchem Chry-

i S. A, vol. I, pars VII, 101.

60 ,,Haec structura christologica Ecclesiologiae omnino servetur et ut principium
totius novi schematis elaborandi sumatur”, S. A., vol. Il, pars |, 745.

1 ,,Quoad naturam Ecclesiae ... intima eius essentia theandrica plenius descri-
batur”, S. A., vol. Il, pars I, 629.

62 ,,Theandrismus Christi et Ecclesiae”, S. A., vol. 1ll, 5

63 ,,Declaratio identitatis Christi cum Ecclesia Sua et simul unionis Christi cum
membris Suis in Ecclesia”, S. A., vol. Il, pars VI, 420 (USA).

04 Por. przyktadowo: S. A., vol. Il, pars~I, 629 (M. Keller); vol. 11, pars Ill, 749
(M. Bergonzini: Italia); vol. Il, pars VII, 100 (A. S. Tortolo); vol. 1V, pars Il, 497
(Universitas Catholica Parisiensis. Facultas Theologica).

65 S. A., vol. Il, pars I, 442.
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stusa” 66. Bp J. |. Weber to samo stwierdza méwigc, ze ,,niewidzialnie
Duch Swiety we wszystkich dziata” 67.

To ,,ozywianie” Duchem Swietym dokonuje sie poprzez taski, dary,
cnoty itp.68. Przebywajac i dziatajac w Kosciele Duch Swiety upodabnia
do Chrystusa wszystkich cztonkéw Kosciota, wlewa i pomnaza zycie taski
w Ciele Chrystusa, pobudza i otacza opieka nauczajacy Koscidt, jest
zrodtem swietosci i zaru apostolskiego u wiernych, az do $wiadectwa me-
czenstwa, ktérego nie brak i w obecnych czasach. Wszystko to razem
wziete pozwala wierze widzie¢ Kosciét jako spotecznosc istniejaca i zjed-
noczong przez Ducha, ktorego postat Pan wedtug swej obietnicy 69. Inny-
mi stowy, uzywajgc sformutowania Mediolanskiego Wydziatu Teologicz-
nego, ,teandrycznym, do Chrystusa podobnym, Kosciot jest wiasnie dla-
tego, ze procz strony widzialnej, posiada Ducha Swietego jako swoja
dusze” 10. )

Dzieki Duchowi Swietemu Kosciot urzeczywistnia konsekracje Swiata,
rozpoczetg juz z nadejsciem swojej Glowy — Chrystusa 71. Stad niektore
gtosy ubolewaja, ze spora cze$¢ wiernych, mimo iz wyznaje szczeg6lna,
boskg opieke Ducha nad objawiong naukg i biegiem historii zbawienia,
pozostaje nieSwiadoma lub nie pamieta glebszej prawdy o dziataniu te-
goz Ducha w Kosciele i przez Koscioh2

Przytoczone opinie na temat chrystologicznego i pneumatologicznego
wymiaru Kosciola majg, rzecz zrozumiata, swoj dalszy i blizszy teolo-
giczny kontekst. W swoim podstawowym nurcie reprezentujg nieprzer-
wang tradycje doktrynalng, bedacg w ostatnim stuleciu takze przedmio-
tem zwyczajnego nauczania papieskiego. Wiadomo bowiem, ze juz pa-
piez Leon XIIl (1878—1903) ogtosit nie tylko encyklike ,,Satis cognitum”
(1896) 73, formutujac doktryne o Mistycznym Ciele Chrystusa w mysl
schematu eklezjologicznego Vaticanum |, lecz takze encyklike ,,Divinum
illud munus” (1897) 74, w ktérej podjat sie wszechstronnego naszkicowa-
nia roli Ducha Swietego w Kosciele. Roéwniez eklezjologia encykliki
,,Mistici Corporis Christi” byta zaréwno chrystologiczna jak i pneumato-
logiczna’s. Wpltyw wymienionych dokumentdéw papieskich i catej orien-

06 S. A, vol. TV, pars li, 166.

07 S. A, vol. IlI, pars I, 415 (Galia).

68 S. A., vol. Il, pars Il, 365 (M. O. Loizaga).

69 S. A, vol. IV, pars Il, 497 (Universitas Catholica Parisiensis. Facultas Theo-
logica).

70 ,,Eclesia, eo quod parte visibili et Spiritu Sancto ut anima componatur, na-
tura est theandrica, Christo similis”, S. A., vol. TV, pars Il, 680.

1S, A, vol. I, pars I, 629 (M. Keller).

72 Por. np. S. A., vol. Il, pars I, 405 (P. Douillard).

73 Leo XIII, Ep. encycl. ,,Satis cognitum”, 29 — lun. 1896, DS 3300—3310; por.
ASS, 28 (1895/96) 709 nn.

74 Leo XIII, Ep. encycl. ,,Divinum illud munus”, 9 Maii 1897, DS 3325 — 3331,
por. ASS, 29 (1896/97) 646 nn.

75 Holbodk, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, 308.
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tacji eklezjologicznej, ktoérej one byly wyrazem, jest tutaj niewatpliwy.
Dowodzi tego ich tozsamos$¢ tresciowa, a niekiedy nawet ujecia stowne
tematu. Niemniej trzeba stwierdzi¢, ze nauka wypowiedzi dokumentacji
przedprzygotowawczej Vaticanum Il w kwestii chrystologicznego i pneu-
matologicznego charakteru Kosciota jest ogdlna i mato sprecyzowana.
Nie podejmuje sie w niej problemoéw szczegdtowych, a zwlaszcza kontro-
wersyjnych. Podajac doktryne, nie troszczy sie zbytnio o jej zgtebienie.

U niektorych autoréw, gtéwnie z Kanady, wida¢ wyraznie tendencje
mistycyzujacag. Podobienstwo Kosciota z Chrystusem niewatpliwie ist-
nieje, lecz nie wolno zapominaé, ze ma ono réwniez swoje granice, za-
kreslone dogmatem chrystologicznym, i tych granic nie mozna ani nie
dostrzega¢, ani tez lekcewazy¢, czy z nimi sie nie liczy¢. Radykalnos¢
pewnych powiedzeh utozsamiajgcych bez blizszych wyjasnien Chrystusa
i Kosciot, okaze sie jednakze mniej jaskrawa, jezeli sie zwazy ich spe-
cyficzny ,rodzaj literacki” i ze sg one niejako wyrwane z kontekstu
catosci doktryny katolickiej, ktdrg z pewnoscig podswiadomie zakladajg
i w Swietle ktorej konsekwentnie powinno sie je rozumieé. Ze kryja
w sobie wielkie bogactwo tresciowe — Swiadczy rozmaitos¢ ich ujec.

Miejsce i zadania Ducha Swietego w Kosciele zostaty okre$lone
w omawianych gtosach z pomocg tradycyjnego obrazu ,,duszy Kosciota”.
Oznacza to, ze Duch Swiety spetnia w Kosciele role analogiczng do tej,
jaka odgrywa dusza u cztowieka. Jako niestworzona, boska, transcen-
dentna i réwnoczeénie immanentna zasada, Duch Swiety czyni Ciato
Kosciota wraz z cztonkami, ktdre zamieszkuje — Swietym, zywym, stale
zjednoczonym ze swojg Glowg-Chrystusem, gwarantujagc tym samym
autentycznos¢ i skutecznos¢ jego ziemskiej egzystencji i misji’6.

Afirmujac chrystologiczng i pneumatologiczng wizje Kosciola doku-
mentacja przedprzygotowawcza Vaticanum 11 ,,szerokim frontem” stoi na
stanowisku katolickiej doktryny o bosko-ludzkiej rzeczywistosci Kos-
ciola i tym samym implicite opowiada sie za jej sakramentalnos$cig. Ta
bowiem poprzez swojg nature implikuje sprzezenie suwerenng decyzja
Bozg widzialnego znaku z nadprzyrodzong #taska. | cho¢ rodzaj tego
sprzezenia w Chrystusie i Kosciele jest istotowo rézny, to zachodzi mie-
dzy nimi analogia, czyli takie punkty styczne, ktére pozwalajg na zasa-
dzie podobienstwa przenosi¢ twierdzenia powiedziane o0 jednej stronie
na druga. Jezeli Chrystus jest nazywany sakramentem, oczywiscie w sen-
sie absolutnie jedynym i tylko sobie wiasciwym, to analogicznie réwniez
i Kosciot ze swojg teandryczng naturg w jakiej$ mierze zastuguje na
miano sakramentu.

76 Ep. encycl. ,,Divinum illud munus”, DS 3328. — Litt, encycl. ,,Mystici Cor-
poris”, DS 3808.
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5. SAKRAMENTALNY CHARAKTER KOSCIOLA.

Poniewaz niniejsze studium usituje przebada¢ przedprzygotowawcza
dokumentacje Vaticanum Il pod katem widzenia formuty eklezjologicz-
nej, utozsamiajgcej Kosciot z sakramentem, nalezy zapytac sie takze, czy
i w jakiej mierze wystepuje tam roéwniez bezposrednia $wiadomos¢ jego
sakramentalnego charakteru. Ot6z wydaje sie, ze jezeli samo istnienie
takiej Swiadomosci nie podlega dyskusji, to jednak formy, w ktérych
sie wyraza, sg dos¢ znacznie zréznicowane, w zaleznosci od pojecia sa-
mego sakramentu, jakie zaktadaja. Pojecie to moze by¢ bowiem roznie
rozumiane: badz bardzo szeroko, bgdz tez wiecej dostownie.

a) | tak, sakrament moze oznacza¢ niekiedy nowotestamentalne mi-
sterium, poniewaz greckie ,,mystérion” zostalo przetozone w tacinskich
ttumaczeniach Nowego Testamentu i w Wulgacie badz przez ,,myste-
rium” (czesciej) 77, badz tez przez ,,sacramentum” (rzadziej)’S. Stad wy-
wodzi sie koegzystencja znaczeniowa tych stéw w lacinskiej tradycji
patrystycznej i $redniowiecznej. | cho¢ z czasem wyraz sakrament stat
sie technicznym okresleniem dla siedmiu sakramentdw, niemniej jednak

nigdy nie utracit on catkowicie swego pierwotnego sensu — misterium.
Sakrament by¢ moze zatem i nowotestamentalnym misterium, czyli —
najogollniej méwigc — tajemnicg zbawczego dziatania Boga wsréd ludzi

na Swiecie 79

Badane teksty do$¢ czesto méwig wilasnie o Kosciele jako misterium:
0 ,,misterium Kosciota” lub ze ,,Kosciét jest misterium” 80. Ale trzeba
od razu zauwazy¢, ze w oparciu o nie nie wiele da sie powiedzie¢, co
przez to rozumiejg. Uzywajgc terminu, nie troszczag sie zbytnio o jego
sprecyzowanie. Misterium bywa nazywana zaréwno instytucja, jak i —
i to na pierwszym miescu — wewnetrzna natura Kosciota ze wszystkimi
nadprzyrodzonymi bogactwami8l, a wiec wspodlnota mitosci Bozej rozla-
nej we wszystkich: wspoélnota mitosci dzieciecej wzgledem Boga i mitosci

7 Por. Mt 13, 11; Mk 4, 11; tk 8, 10; Rz 11, 25; 16, 25; | Kor 2, 7; 4, 1; 1 Kor
2, 7,4, 1; 13, 2; 14, 3; 15, 51; Ef 3, 4; 6, 19; Kol 1, 26; 2, 2; 4, 3; 2 Tes 2, 7; 1 Tym
3,9 Ap 10, 7; 17, 5.

B Por. Ef 1, 9; 3, 3; 3, 9; 5 32 Kol 1, 27; 1 Tm 3, 16; Ap 1, 20; 17, 7.

79 Dla catosci por.: J. Finkenzeller, Sakrament. Ill. Dogmengeschichlich, w:
LThK. 9 (-1964) 220—225; R. Schulte, Die Einzelsakramente als Ausgliederung des
Wurzelsakramentes, w: Mysterium salutis, Bd 1V/2: Das Heilshandeln in der Ge-
meinde. Gottes Gnadenhandeln, Einsiedeln—Zurich—Koln 1973, 63—109 (Zur Ge-
schichte des Lebens der Kirche in ihren Sakramenten und der sich daraus entfal-
tenden Theologie der Sakramente'); Y. Congar, Un peuple messianique. L' Eglise
sacrament du salut. Salut et libération, Paris 1975, 47—55 (Le <mystérion> appli-
gué aux sacraments, traduit par <sacramentum> dans I'Eglise ancienne). Dane
skrypturystyczne w przypisach 77 i 78 sg wziete ze str. 50 p. 7 ostatniego dzietka:
Un peuple messianique.

60 S. A., vol. I, pars I, 366 (G. A. Louis: Galia).

81 S. A, vol. Il, pars V, 146 (R. Toussaint).
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braterskiej do ludzi, ktérzy ja tworzg 82 W gruncie rzeczy — jak stwier-
dza A. S. Tortolo — jest to dzisiaj jedyna dostrzegalna obecno$¢ Boga
w Swiecie 83 Poganom, zwilaszcza zydom i mahometanom misterium
Kosciota pozostaje niedostepne w swym najgtebszym nurcie Zzycia8
Zywe Ciato Chrystusa jest przeciez ,w tym, co dotyczy jego zycia we-
wnetrznego misterium przez Boga objawionym” 85 czyli rozpoznawalnym
tylko przez wiare. Sobdr powinien je zglebi¢ i blizej okresli¢, poniewaz
Vaticanum | te prace tylko rozpoczeto, ale jej nie zakonczyto 86.

W sumie, Koscidt jako misterium otznacza tutaj przede wszystkim
to w rzeczywistosci eklezjalnej, co wymyka sie czysto ludzkiemu poz-
naniu i doswiadczeniu, do czego cztowiek ma dostep ale tylko z pomoca
wiary. Ta strona ,,misteryjna” Kosciota nie wystepuje jednak nigdy
w oderwaniu od jego rzeczywistosci ziemskiej: pozostaje z nig stale zjed-
noczona i nadaje jej gtebszy sens. Z kolei strona widzialna Kosciota
niejako urealnia to misterium, pozwala mu sie objawi¢ na zewnatrz,
czyni je wiasnoscig cztowieka. Na skutek tego w Kosciele wspotegzy-
stujg i na siebie wzajemnie oddziatujg doczesnos¢ i taska, cztowiek i Bog.

b) Ale pojecie sakramentu moze by¢ takze i nieco weziej rozumiane,
w sensie jakiego$ ,,narzedzia’ (instrumentu) zbawienia. Takim pojeciem
sakramentu w odniesieniu do Kosciota postuzyla sie np. Kongregacja
$w. Oficjum w Liscie do abpa Bostonu, dotyczacym sprawy P. Feeneya.
W liscie tym Kosciot zostat nazwany ,,Srodkiem zbawienia” (medium sa-
lutis) i ,,090lng pomocag do zbawienia” (generale auxilium salutis)8’. Te
i im podobne okreslenia zawierajg z calg pewnoscia, blizej nie sprecy-
zowang, idee skutecznego ,,znaku” zbawczego, istotng dla sakramentow
w Scistym znaczeniu tego stowa.

Otéz i pod tym wzgledem omawiane teksty dostarczajg interesujgcych
stwierdzen. — Kaosciot ,,poérdd rzeczy tego Swiata wznosi sie jakby
sztandar zgromadzajgcy oraz jednoczgcy wszystkie narody i ludy w Chry-
stusie” 88, ,,niby znak podniesiony ws$rod narodéw i zapraszajgcy do sie-

s2 S. A., vol. Il, pars Ill, 789 (F. Baldelli).

83 ,,Sub luce huius mysterii unicae scilicet hodiernae Dei in mundo praesentiae
sensibilis proponatur Ecclesia”, S. A., vol. Il, pars VII, 101.

84 S. A., vol. Il, pars VI, 281—282 (R. I. Card. Cushing: USA).

8 S. A., vol. 1V, pars Il, 620 (Universitas Catholica Americae Washingtonensis).

88 S. A., vol. Il, pars I, 643 (L. Jaeger: Germania); por. tamze, s. 751 (Confe-
rentia Episcopalis Fuldensis); vol. IllI, 318 (Sacra Congregatio de Seminariis et
Studiorum Universitatibus").

87 Ep. S. Officii ad archiep. Bostoniensem, 8 Aug. 1949, DS 3868; 3870.

8 S. A, vol. Il, pars I, 411 (J. J. Weber). Biskup B. L. Migliorini ,signum et
principium verae unitatis” nazywa ,realitatem mystici corporis”. Tamze, vol. Il,
pars Ill, 330—331 (ltalia). A. G. M. De Morais Penido powie, ze znakiem wsrod
narodéw, ktoéry zbiera rozproszonych ze wszystkich stron Swiata jest ,,ipsum my-
sterium Ecclesiae”. Tamze, vol. Il, pars VII, 200 (Brasilia’). Por. na ten temat Con-
stitutio dogmatica ,,Dei Filius” de fide catholica | Soboru Watykariskiego, DS 3013
oraz R. Latourelle, Le Christ, Signe de la Révélation selon la Constitution ,,Dei
Verbum”, ,,Gregorianum”, 47 (1966) 658—709 (698). T. Camelot, La Chiesa, Sacra-
mento primordiale, ,,Sacra Doctrina”, 45 >(1967) 59—78 (67).
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bie tych, co jeszcze nie uwierzyli” 89. Dzieki ruchowi biblijnemu, litur-
gicznemu i ekumenicznemu katolikdéw, tego rodzaju znakiem — w opinii
Wydziatlu Teologicznego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie —
Kosciét staje sie i dla chrzescijan odlaczonych 9. — Prawdziwy Kosciot
Chrystusa jest dalej ,,droga zbawienia dla wszystkich ludzi” 9. Te ,,dro-
ge”, ktéra jest koniecznag, a zarazem i ,racja” zbawienia — jak powiada
gtos Katolickiego Uniwersytetu Waszyngtonskiego — stanowi jego wi-
dzialna spoteczno$¢ 92. — Jest Kosciot réwniez i ,,jedynym oraz wylgcz-
nym szafarzem wszystkich $rodkdéw koniecznych do zbawienia’’93, ow-
szem — wedlug bpa A. Zuroweste — samym ,.$srodkiem zbawienia” %,
»Srodkiem ustanowionym przez Boga — co z kolei stwierdzit M. Bau-
doux — bez ktérego ludzie nie moga realizowaé¢ swego rozwoju nad-
przyrodzonego i naturalnego” 9. — Zdaniem kard. B. J. Alfrinka, Ko$-
ciét katolicki jest takze ,,jakby narzedziem, z pomocag ktérego na ziemi
rozszerza sie krolestwo Boze” Dla Kongregacji Soboru jest to ,,na-
rzedzie Chrystusa, ktére oddaje Bogu chwate, a ludzi uswieca’97. —
Wreszcie Kosciot stanowi — w przekonaniu wielu — ,,zrédlo zycia” %,
»2rodto taski i zbawienia dla wszystkich” ", ,,zr6dto i podstawe jednosci
wsrod chrzescijan” 10°. Tym ,,zrédiem zbawienia” staje sie nauczajac,
sktadajac ofiare Mszy $w., administrujac sakramentamilll. — Wszystko
to razem wziete, dobrze streszcza Wydziat Prawa Uniwersytetu Late-
ranskiego os$wiadczajac, ze Kosciét tworzy ,,organizm, ktéry posiada,
daje i podtrzymuje zycie”, organizm, w ktérym Jezus Chrystus urze-
czywistnia swoje dzieto wsrdd ludzi. Ludzie bowiem, stawszy sie umarli
na skutek grzechu Adama, przez wiare i chrzest otrzymujg od Chrys-
tusa w Kosciele zycie, dzieki ktéremu stajg sie wolnymi dzieémi Boga
i zastuguja na chwate zmartwychwstania 102

Okre$lenia powyzsze na rézny sposéb wyrazaja posrednictwo Kos-
ciota w kwestii zbawienia. ,,lunctim”, na ktére wskazujg pomiedzy Kos-

8 S. A, vol. I, pars V, 100 (L. S. Duval: Africa).

99 ,,Christiani dissidentes facilius in Ecclesia catholica signum elevatum inter
nationes recognoscent, si etiam in posterum diffundetur et augebitur inter catho-
licos familiaritas cum S. Scriptura (motus biblicus), si liturgia magis magisque
vitam fidelium illustrabit atque informabit (motus liturgicus), si fideles magis sen-
tient se responsabiles esse de unione omnium Christianorum promovenda (motus
oejumenicus)”, S. A., vol. IV, pars 1/1, 11.

9 S. A, vol. Il, pars VI, 339 (J. M. Gilmore: USA).

92 S. A, vol. 1V, pars Il, 620.

93 S. A, vol. Il, pars I, 356 (J. Girbeau: Galia).
94 ,Medlum Salutls” S. A., vol. 11, pars VI, 276 (USA).

9% vol. || pars VI, 78—79 (Canada).
90 vol. 11, pars 11, 510 (Holandia).
vol. III, 163.
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vol. 1V, pars IUI, 381 (G. D’Ercole: Pontificia Universitas Lateranensis).
99 vol. II pars VI, 435 (G. O. Brady: USA).

09 S. A vol. 11, pars VI 383 (J. F. Rummel: USA).

101 S. A, vol. || pars VI, 109 (G. Cabana).

102 S. A., vol. IV, pars 11H, 344.
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ciolem i zbawieniem, jest wieksze lub mniejsze, w zaleznosci od ich
treSci semantycznej. Kosciot jako ,,sztandar”, ,,znak™, ,,droga” zbawie-
nia, tylko zbawienie ukazuje, ale nie musi go jeszcze sprawia¢. Gdy sie
natomiast mowi, ze Kosciét stanowi ,racje”, ,srodek” ,narzedzie”,
»Z2rodto” zbawienia, jest ,.szafarzem” zbawienia, to wida¢ od razu, ze
rola jego w tym wzgledzie jest znacznie wieksza, zaktada jaka$ forme
skutecznego dziatania zbawczego ze strony Kosciota.

Woydaje sig, ze obojetnie ktéry rodzaj skutecznosci, kazda z powyz-
szych nazw, moze posiada¢ i wyraza¢, wszystkie akcentujg bardzo moc-
no implikacje chrystologiczne i soteriologiczne eklezjologii. Kosciét bo-
wiem jest tym wszystkim dzieki swoim odniesieniom do Chrystusa i do
cztowieka zarazem. Skutecznos¢ dziatania zbawczego zapewnia Koscio-
towi Chrystus. Dziatanie to z-kolei koncentruje sie na cziowieku: prag-
nie stuzy¢ cztowiekowi i zbawia¢ cztowieka. Tym samym okreslenia te
odstaniajg mniej lub wiecej wyraziscie rézne aspekty sakramentalnej
struktury rzeczywistosci eklezjalnej, to ze Kosciot jest sakramentem zba-
wienia, przy czym to ostatnie jest zbawieniem w sensie transcendentnym,
a nie immanentnym, tzn. pelng swoja realizacje znajduje we wspodlnocie
zycia Bozego, czesciowo osiggalng juz tu na ziemi, a nie w rozwoju czy-
sto doczesnym cztowieka.

c) Pojecie sakramentu w Scistym znaczeniu stowa ma dituga historie.
Swoj ostateczny i definitywny wyraz, obowiazujacy dzisiaj w Kosciele,
zawdziecza decyzjom doktrynalnym Soboru Trydenckiego. Wedtug Tni-
dentinum sakramentami sg znaki widzialne sprawiajgce niewidzialng
faske. Bedac symbolami rzeczy Swietych i dostrzegalnym ksztattem nad-
przyrodzonego daru, swojg naturg i funkcjg wykraczajg jednakze poza
ramy zwyktych symboli czy zewnetrznych sprawdziandéw przyjetej wia-
ry. Mocg ustanowienia Chrystusowego powodujg to, co oznaczajg. Po-
miedzy sakramentalnym znakiem i zdziatang przezen Bozg taska zacho-
dzi przyczynowy zwigzek. W tym znaczeniu istnieje — zdaniem Soboru
Trydenckiego — tylko siedem sakramentéw Swietych 103.

Zachodzi tutaj pytanie, czy ws$rod denominacji Kosciota wystepuja-
cych w dokumentacji przedprzygotowawczej Vaticanum 11, znajduje sie
rowniez nazwa sakrament i jezeli tak, to w jakim stosunku pozostaje
ona do co dopiero przytoczonej trydenckiej definicji sakramentu. Otéz,
wydaje sie, ze na oba cziony w ten sposdb sformutowanego pytania
nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie, czyli ze Kosciét jest wprost nazywany
sakramentem i okre$lenie to implikuje realizacje tego pojecia sakra-
mentu w Kosciele i przez Kosciot.

103Decretum de sacramentis, DS 1601; 1602, a zwiaszcza 1606; Decretum de
ss. Eucharistia, DS 1639. — Por. |. Rézycki, Podstawy sakramentologii, Krakow 1970,
50—102 (Rozwdj pojecia sakramentow w historii dogmatéw).

Analecta — 14
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Oto trzy teksty, w ktorych Kosciot wyraznie zostal nazwany sakra-
mentem: — ,Z Pisma Sw. wynika, ze Kosciot jest takze ziemska rze-
czywistoscig widzialng, hierarchiczna, i jednoczes$nie sakramentem swego
niewidzialnego misterium” (J. J. Weber, bp Strasburga) 104 — ,,Nalezy
ponadto odnotowaé, ze Kosciét jest prasakramentem, skoro w nim sg
obecne stowa zbawienia i taska Chrystusa” (J. kard. Doepfner, bp Ber-
lina) 105. — ,,Powinno sie podkresla¢ dwa aspekty Kosciota, mianowicie,
ze jest spotecznoscig zbawienia i wspoélnotg Swietych, ktéra urzeczywi-
stnia sie dzieki uswieceniu cztonkéw, zawsze nalezacych do Boga. To
urzeczywistnienie nie ogranicza sie do ziemi, ale trwa na wieki, choé
przekracza zdolno$¢ naszego pojmowania. Nastepnie Kosciot jako spo-
tecznos¢ hierarchiczna na tej ziemi, a przez to i doczesna, jest wilasci-
wym i najstosowniejszym s$rodkiem do uswiecenia ludzi zgromadzonych
w Kosciele. A zatem jest Swietym znakiem lub sakramentem, ktory
oznacza i tworzy wspolnote Swietych” (A. Soegijapranata, wik. ap. Se-
marang — Indonezja) 106.

Nadto wotum Fuldanskiej Konferencji Episkopatu moéwi o ,,struktu-
rze chrystologicznej i sakramentalnej” (christologica et sacramentalis)
Kosciota 107, a Uniwersytet Katolicki w Nijmegen wymienia jego ,,cha-
rakter sakramentalny, czyli widzialnie ziemski” (sacramentalis seu visi-
biliter terrestris) 108

Blizsza analiza przytoczonych tekstow prowadzi do wniosku, ze w ich
ujeciu Kosciét, mimo catej swojej nadrzednosci i odrebnosci w odnie-
sieniu do kazdego z siedmiu sakramentow, rzeczywiscie jest sakramen-
tem, tzn. ze jego natura i misja sa uksztattowane na wzoOr sakramen-
talny, czyli znaku skutecznego #taski.

Wedtug bpa J. J. Webera, Kosciot w hierarchicznej, ziemskiej swojej
rzeczywistosci jest sakramentem, tzn. widzialnym znakiem swojego nie-
widzialnego misterium. To misterium zostato przezen nieco dalej w wy-
powiedzi okreslone jako ,zycie Chrystusa przechowywane i wzrastajgce

104 S. A, vol. Il, pars |, 415: ,Ecclesia est etiam et simul terrestris realitas,
visibilis, hierarchice, sacramentum sui invisibilis mysterii, sieut ex Scriptura appa-
ret"”.

105 S. A, vol. Il, pars |, 584: ,Insuper notetur, Ecclesiam esse <sacramentum
originans> (Ursakrament), cum in ea verba salutis et gratia Christi praesentia sint”.
Na tekst ten wskazat takze L. Boff w Kirche als Sakrament, 231 p. 13 z tym, ze
W miejsce zwrotu ,.sacramentum originans” ma ,sacramentum originale”, co by
wskazywato, ze nie korzystat z oficjalnego tekstu S. A.

06 S. A, vol. Il, pars IV, 253—254: LUt emphasis detur duobus aspectibus
Ecclesiae: scilicet ut societas salutis vel communio Sanctorum, cuius realitas con-
sistit in sanctificatione membrorum, quae Deo semper adhaerent. Quae realitas non
limitatur hac in terra sed in aeternum manet licet perceptionem nostram superat.
Proin Ecclesia ut societas hierarchica hac in terra ideoque temporalis, quae est
medium debitum et aptissimum ad sanctificandos homines in Ecclesia congregatos.
Et igitur sanctum signum vel sacramentum, quod communionem Sanctorum signi-
ficat et perficit”.

107 S. A., vol. Il, pars |, 746.

108 S. A, vol. IV, pars Il, 478.
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w Kosciele i jego cztonkach zaréwno na skutek przepowiadania Stowa
Bozego jak i dzieki sakramentom, ktére sg czynami Zbawiciela przez
Koscior’. Réwniez u kard. J. Doepfnera, Kosciot staje sie ,,prasakra-
mentem” (Ursakrament), podstawowym znakiem, przez ,,obecno$¢ w nim
oredzia zbawienia i taski Chrystusa”. Wreszcie bp S. Soegijapranata, opi-
sawszy dwa aspekty Kosciota: ,,spotecznosé zbawienia lub wspélnote swie-
tych”, utworzong przez cztonkéw nalezacych do Boga i przekraczajgca
wymiary czasu i przestrzeni, oraz ,doczesng spoteczno$¢ hierarchiczna,
stale pozostajgcg na ziemi”, stwierdza, ze ta druga, stanowiac ,,odpo-
wiedni i najwlasciwszy $rodek do uswiecenia ludzi zgromadzonych w Kos-
ciele” jest ,,znakiem lub sakramentem”, poniewaz ,0znacza i sprawia”
pierwszg — ,wspolnote Swietych”. Wszystkie trzy opinie widzg zatem
element wewnetrzno-nadprzyrodzony i zewnetrzno-ludzki Kosciota w re-
lacjach podobnych do tych, jakie zachodzg pomiedzy znakiem i #taskag
w sakramentach. W ich przekonaniu Kosciét jako taki realizuje istotnie,
choé¢ nie tak samo jak w siedmiu sakramentach — analogicznie — defini-
cje sakramentu.

Ta struktura sakramentalna Kosciota jest w gruncie rzeczy strukturg
chrystologiczna. Jezus Chrystus, Bég — cztowiek, stanowi bowiem pier-
wowzor wszelkiej sakramentalnosci. W osobie Syna Bozego, cielesna,
zmystami dostrzegalna natura ludzka byla znakiem, obecnej i dziatajg-
cej zbawczo,- niewidzialnej boskiej natury. Jednakze sakramentalna
struktura Kosciota nie utozsamia sie bez reszty ze strukturg sakramen-
talng Chrystusa: wykazuje tylko réwnolegtos¢ i podobienstwo cech. Sa-
kramentalnos¢ Chrystusa pozostaje bowiem zawsze czym$ zupeinie od-
rebnym, czym$ absolutnie niepowtarzalnym. Niemniej, bedac uksztatto-
wana wedtug tego modelu natura Kosciota, stusznie zostata nazwana przez
wotum Fuldanskiej Konferencji Episkopatu struktura chrystologiczng
i sakramentalng. W rzeczy samej, oba te zwroty sg okresleniami wyraza-
jacymi, kazdy na swdj sobie wiasciwy sposéb, bosko-ludzki charakter
rzeczywistosci eklezjalnej. Stad ,,charakter sakramentalny Kosciota” —
jak zauwaza stusznie Katolicki Uniwersytet w Nimegen — bynajmniej
nie pomija, lecz wprost oznacza takze jego ,,widzialno-doczesna strone”.

d) W tym kontekscie nie powinno dziwi¢ domaganie sie wiekszego po-
wigzania nauki o sakramentach z Chrystusem i Kosciotem. W przekona-
niu wielu gloséw nie dos¢ dotad mowito sie, ze ,w sakramentach dziata-
ja zastugi i moc meki Chrystusowej” i ze ta moc ptynie z Chrystusa za
posrednictwem wiasnie sakramentow Kosciotalld Swojg skutecznosé,

108 ,,Magnopere desiderandum videtur, ut in doctrina de Sacramentis amplius
illustretur declareturque ea cum Christo et cum Ecclesia arctissime cohaereri.
Plerumque enim non satis docetur <meritum et virtutem passionis> Christi <ope-
rari in Sacramentis”>, S. A., vol. IV, pars Il, 243 (Universitas Catholica Lubli-
nensis).
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ktéra niejako budujg Kosciét, maja one przeciez od samego Stowa Wcie-
lonego no. ,,Jako znaki sprawiajace taske Boza zapoczatkowujg lub przy-
wracajg albo tez pogitebiajg nie tylko wiezi witalne pomiedzy Bogiem
i wiernymi, lecz takze pomiedzy Kosciotem i wiernymi” 111. Dzieki sakra-
mentowi chrztu Kosciét pomnaza ilos¢ swoich dzieci. Eucharystia wzmac-
nia jedno$¢ Ciata Chrystusa. Przez inne sakramenty Kosciét obwieszcza
i wlewa w swoje cztonki zycie i dziatanie Chrystusa 112. Za wzorem czto-
wieczenstwa przyjetego przez Stowo w roli narzedzia zjednoczonego
(instrumentum coniunctum), by obdarowa¢ taska zbawcza, sakramenty
zostaty ustanowione przez Chrystusa jako narzedzia rozdzielone (instru-
menta separata) dla przekazywania tejze taski poszczegdlnym duszom.
Stad ukitad sakramentalny stanowi jakby przewdd zyciodajny Mistyczne-
go Ciata, w ktérym sakramentalno$¢ i spoteczny charakter Kosciota sg
tak ze sobg powigzane, ze zbawienie cztowieka urzeczywistnia sie za po-
mocg nizszych stworzen i wytwarza w Kosciele jakby solidarnos¢ ro-
dzinng 113

Wydaje sie, ze to, co powyzej zostatlo powiedziane na temat roli
siedmiu sakramentdw w Mistycznym Ciele Chrystusa, pozwala takze bli-
zej okresli¢c ich wzajemne, bardzo bliskie zwiagzki. Jako swoisty sa-
krament, Kosciét po prostu urzeczywistnia sie w siedmiu sakramentach.
Inaczej mowiac, sakramenty sg tylko réznymi $rodkami, pozwalajgcymi
Kosciotowi na realizacje dzieta zbawczego Chrystusa przez uswiecanie
chrzescijan w ciggu catego ich zycia. Wynika stad, ze sakramentalnosé
Kosciota oznacza nie tyle sakramentalne dziatanie obok zbawczego dzia-
tania siedmiu sakramentéw, co podstawowa, sakramentalng rzeczywistosé
zbawczg, ktdéra w siedmiu specjalnych sakramentalnych znakach aktuali-
zuje swa wiasng sakramentalnosé. Tak wiec eklezjologia dokumentacji
przedprzygotowawczej stwierdzajac sakramentalnos¢ Kosciota réwno-
czes$nie widzi eklezjalny wymiar sakramentow.

6. KONCOWE UWAGI.

Najogodlniej rzecz ujmujac trzeba bedzie w koricowym stowie stwier-
dzi¢, ze proponowany przez dokumentacje przedprzygotowawczag Vatica-
num |1l eklezjologiczny traktat byt juz nie tylko traktatem apologetycz-

110 S. A., vol. Il, pars I, 646 (L. Jaeger: Germania).

11 S. A, vol. 11, pars 1ll, 423 (C. Ursi: Italia).

112 S. A, vol. 1V, pars Il, 497 (Universitas Catholica Parisiensis: Facultas Theo-
logica). — Por. takze dane na temat sakramtntéw $w. zebrane przez Apendyks.
S. A. Appendix Voluminis I, pars Il: De Sacramentis — De Locis Sacris — De
Praeceptis ecclesiasticis — De Cultu Divino — De Magisterio Ecclesiastico — De
Beneficiis et de Bonis Ecclesiae Temporalibus — De Processibus — De Delictis et
Poenis — De Missionibus — De Oecumenismo — De Auctositate Ecclesiae, TPV
1961, 3—188.

115 S. A., vol. Ill, 12 (Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii).
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nym, lecz takze dogmatycznym. Postawienie aspektu dogmatycznego po
apologetycznym w traktacie eklezjologicznym ma tutaj swoje uzasadnie-
nie w zapleczu tekstowym. Zaplecze to ukazuje bowiem, w jakim stop-
niu poszczegOlne orientacje eklezjologiczne faktycznie wspotkontynuowa-
ty Swiadomos$¢ eklezjalng. Otéz trzeba obiektywnie przyznac¢, ze pomimo
istnienia naszkicowanej dogmatycznej koncepcji Kosciota, w badanej
dokumentacji przewazajg gtosy postulujgce rozpatrywanie klasycznych
tematéw zwigzanych treSciowo z eklezjologig instytucjonalng jak: ,,auto-
rytet i magisterium papieza”; ,,nieomylnos$¢ papieska”; ,,opieka Boza nad
nauczaniem papieskim™; ,,powaga encyklik’; ,,postuszenistwo nalezne do-
kumentom papieskim”; ,wiadza biskupia”; ,,pochodzenie wiadzy bisku-
piej”; ,,biskup jako pasterz diecezji”’; ,,stosunek wiadzy biskupiej do pa-
pieskiej”; ,biskup i kaptani”; ,,magisterium Kosciota;, ,,rozwdj dogma-
tow”; ,,nowe definicje dogmatyczne”; ,,znamiona Kosciota”; ,,cztonkowie
Kosciota™; ,,stosunek Kosciota powszechnego do partykularnego”, itp.1l4
Niewidzenie tego stanu rzeczy bytoby czyms$ jednostronnym, a wiec i ja-
ko$ nie w petni prawdziwym i to tym bardziej, ze wprost temat sakra-
mentalnosci zostat podjety tylko przez nieliczne wypowiedzi.

Stwierdzenie to dowodzi, ze asymilacja nowych form myslenia teolo-
gicznego powstatych na gruncie prowadzonych badan, dokonuje sie
w Kosciele wolno, ze nie zawsze natychmiast to, o0 czym modwig i piszg
teologowie, stanowi automatycznie powszechne przekonanie pasterzy
i wiernych. Teza o sakramentalnosci Kosciota, mimo réznic interpreta-
cyjnych w okresie bezposrednio poprzedzajacym Vaticanum |II, byta bo-
wiem powszechnie przyjeta w teologiills, zatem sytuacja panujaca na
tym odcinku w teologii z calg pewnoscig nie znalazta proporcjonalnego
odzwierciedlenia w dokumentacji przedprzygotowawczej. Moze w jeszcze
wiekszym stopniu opisane zjawisko dotyczyto eklezjologii biblijnej. Obra-
zy biblijne Kosciota, zwtaszcza Kosciot jako Lud Bozy, wystepuja tam
rzadko, a te ktdre sie pojawiaja, sa bardzo nieliczne 116. Konsekwentnie,
eklezjologia wypowiedzi operuje jezykiem i pojeciami teologii uksztatto-
wanej przez scholastyke i neoscholastyke z przetomu XIX i XX w., kt6-
rymi postugiwaly sie takze w znacznej mierze enuncjacje papieskie i tzw.
»teologia szkolna” (Schultheologie).

114 Kompletny zestaw tych tematéw w S. A., podaje Appendix Voluminis Il,
pars I, 43—68; 76—80.

15" M. Bernards, Zur Lehre von der Kirche als Sakrament. Beobachtungen aus
der Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts, ,,Minchener Theologische Zeitschrift”,
20 (1969) 29—54. — Z polskich autoréw zob. A Skowronek, Kosciét jako prasakra-
ment, ,,Ateneum kaptanskie”, 68 (1965) 1—10.

110 Np. ,,Sponsa Filii Dei”; ,,Sponsa Christi”’; ,,Familia Dei Patris”;, ,,Dei Reg-
num”; ,,Populus Dei”, S. A. Appendlx Voluminis II pars |, 37; 78. — Por. R. Lu-
kaszyk Pojecie Kosciota jako Ludu Bozego w ek|erO|09Il Vaticanum 11, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 16 (1969, z. 2) 41—62.
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W kwestii formuty stwierdzajacej sakramentalnos¢ eklezjalna wydaje
sie, ze dla nikogo nie ulegat watpliwosci, teandryzm
eklezjologiczny taki, jakim go znata wczesniejsza
tradycja teologiczna, od sw. Pawla poczawszy poprzez Ojcow
Kosciota i scholastyke, ktéry to teandryzm z powrotem zostat ,,odkryty”
przez Szkote w Tybindze i szkote rzymska w XIX w., a swojg powszech-
ng obecno$¢ w Swiadomosci Kosciota pod postacig doktryny o Kosciele
Mistycznym Ciele Chrystusa, zawdzieczat przede wszystkim papieskiemu
nauczaniu zwyczajnemu, zwiaszcza Leona XIII i Piusa XII 117. Natomiast
nowa wersja tego teandryzmu eklezjalnego, modwiag-
ca 0 Kosciele jako powszechnym sakramencie zba-
wienia, mimo swej niewatpliwej ciaggtosci w trady-
cji i powszechnej obecnosci w refleksji teologicz-
nej po drugiej wojnieswiatowej, nie bedac przez nikogo
kwestionowana, byta wszakze tylko znana, tzn. li-
czyta sie jedynie jako teoretyczna mozliwoseé, ale
faktycznie nie wspodtksztattowata jeszcze Swiado-
mosci eklezjalnej Ludu Bozego. Odnosi sie to zarbwno do
wyraznych sformutowan sakramentalnosci Kosciota jak i jej wariantow
réwnoznacznych czy réwnowaznych. Dane dostarczone przez nie nie wy-
kraczajg bowiem poza sygnalizacje problemu.

Tam natomiast, gdzie zjawia sie owo pogiebione ujecie rzeczywistosci
eklezjalnej, bywa przedstawiane jako motyw jednosci w Kosciele i przez
Koscidt; jednosci obejmujgcej zaréwno zwigzki cziowieka z Bogiem jak
i stosunki miedzyludzkie. Kosciét bowiem — zdaniem wielu wypowiedzi —
sam w sobie wziety jest ,,miejscem wspolnoty Boga i ludzi w Chrystusie” 118,
»Zznakiem i zrédiem prawdziwej jednosci” 119, ,,jedynym, boskim wzorcem
jednosci rodzaju ludzkiego 12°, poniewaz w Kosciele poszczegolni wierni
0siagajg ,,zycie Boze i najscislejsza jednos¢ z Chrystusem i miedzy sobg” 121
Ta wewnetrzna jedno$¢ ludzi w Chrystusie, czynigca z nich jedno ciato, jest
takze rezultatem ich zewnetrznego zwiazku z hierarchig 122. | trzeba tutaj
stwierdzi¢, ze 6w motyw jednosci w Kosciele i przez Kosciét, obojetnie
gdzie i w jakiej formie sie zjawia w dokumentacji przedprzygotowa-
weczej, wystepuje zawsze jako element skltadowy natury i misji Kosciota;
jest rzeczywistoscig, ale' i zadaniem Kosciota kontynuujgcego dzieto

117 Por. Tyszkiewicz, Ou en est chez nous la doctrine de la divino-humanité de
I’Eglise?, 369—405; C. Journet, Le caractere théandrique de I’Eglise, source de ten-
sion permanente, w: L’Eglise de Vatican Il, (Unam Sanctam 51b), t. Il, Paris 1966,
2 312.
gg_llS S. A, vol. Il, pars I, 374 (A. Fauvel: Galiaj.

119 S. A, vol. Il, pars Ill, 331 (B. L. Migliorini).

120 S. A., vol. Il, pars VI, 342 (P. Schulte?.

121 S. A, vol. Il, pars Ill, 269 (A. Bagnoli: Italia).
122 S. A, vol. Il, pars V, 67 (A. M. |. Durrieu).
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zbawcze Chrystusa dzieki ozywieniu przez Ducha Swietego. Ludzie
wspotczesni dazacy do zjednoczenia rodziny ludzkiej majg zatem w Kos-
ciele dzieki jego chrystologicznej i sakramentalnej strukturze olbrzymig
szanse petnej i najglebszej realizacji swoich pragnien.

Przy tym wszystkim nalezy jeszcze zdawac sobie sprawe, co rOéwniez
po wielekro¢ zostatlo zauwazone, ze Kosciét — Mistyczne Ciato Chrystu-
sa nie jest czyms$, co w swej wewnetrznej naturze datoby sie catkowicie
rozpozna¢ ludzkim umystem. Giebia misterium Kosciota moze byC za-
akceptowana przez cztowieka tylko na piaszczyznie wiary, jako czes¢ ob-
jawienia chrzescijanskiego 123. Kosciét zatem jest i musi pozosta¢ nadal
przedmiotem wiary 124 Wierni powinni spoglada¢ nan nie tylko oczyma
wiedzy historycznej czy socjologicznej, lecz takze w Swietle wiary
i z dzieciecg mitoscig 125

Przypomnienie tych zatozen gnoselogicznych wzgledem Kosciota przez
dokumentacje przedprzygotowawczg Vaticanum I, stanowi takze wazkie
Swiadectwo nowego podejscia do jego rzeczywistosci. Katolicki traktat
eklezjologiczny okresu potrydenckiego majac gtdwnie charakter apolo-
getyczny, tzn. przydzielajgc pierwszenstwo polemice i metodzie dowo-
dzenia, faworyzowat racjonalne rozpatrywanie tematu Kosciota. Zgtebia-
nie samej tresci misterium eklezjalnego sitg rzeczy schodzito wtedy
na dalszy plan, cho¢ nie mozna powiedzie¢, zeby w o0gole go nie byio.
Przy tej orientacji wiara jako narzedzie poznawcze Kosciota miata po
prostu mniejsze znaczenie. Ze jednak z jej nieodzowno$cig w tym wzgle-
dzie i wtedy sie liczono, $wiadczy wymownie wigczanie Kosciota, przez
Sobdr Trydencki takze 126, do wyznania wiary. Zaakcentowanie wiary
w procesie poznania Kosciola nie negujac bynajmniej, ze w Kosciele sg
rzeczy i sprawy dostrzegalne oczyma, badane i kierowane rozumem,
chciatlo tutaj powiedzie¢, ze jego najglebsza, wewnetrzng i nadprzyro-
dzong rzeczywisto$¢ udostepnia cztowiekowi jedynie wiara.

Rzecz zrozumiata, ze powyzsza zasada poznawcza odnosi sie takze do
sakramentalnej struktury Kosciota. Kategorie wyrazajgce sakramental-
no$¢ stanowia, mimo wszystkich swoich relacji do $wiata rzeczy i ludzi,
istotny element objawienia chrzescijanskiego. Z tego wzgledu i sakra-
mentalnos$¢ eklezjalna tylko z pomocag wiary moze by¢ poprawnie odczy-
tana i przedstawiona.

123 S. A, vol. 1V, pars Il, 620 (Universitas Catholica Americanae Washingtonen-
sis). — Por. takze S. A., vol. Il, pars |, 643 (L. Jaeger).

24 S. A., vol. 1V, pars Il, 183 (Universitas Catholica Insulensis).

125 S. A, vol. Il, pars |, 405 (P. Douillardj.

126 DS 1500; 1862—1870.
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L’EGLISE — SACRAMENT
DANS LA DOCUMENTATION ANTEPREPARATOIRE DU VATICAN Il
RESUME

Aprés avoir annoncé la convocation de Vatican Il, le pape Jean XXIIl a insti-
tué une commission antépréparatoire de ce concile. Cette commission a alors envoyé,
au début de I'été 1959, trois textes aux évéques et aux prélats, aux Congrégations
de la Curie de Rome, ainsi qu’aux universités ecclésiastiques et aux facultés catho-
liques. Les réponses constituent la Série antépréparatoire des sources aux études
de Vatican Il. C’est, jusqu’a maintenant, le sondage le plus complet et le plus re-
présentatif des opinions de I’Eglise.

Dans ces matériaux, l'auteur s’est donné la tache de trouver l'une des formules
ecclésiologiques, a savoir celle qui définit I’'Eglise comme un Sacrament. Il attire
d’abord l'attenton sur le postulat, communément rencontré, de la vision pléniére et
approfondie de I'Eglise unique, visible et invisible, hiérarchique et juridique et en
méme temps charismatique et mystique, en un mot que soit rejeté le dualisme qui
opose I'Eglise juridique a I'Eglise d’amour, car ce ne sont la que deux aspects dif-
férents de la seule et méme Eglise. Or, celle-ci est une communauté parfaite animée
par I'Esprit Saint, et qui, bien gu'existant sur terre, n'atteindra a sa pleine réalisa-
tion gqu’aprés avoir tout accompli dans le Christ. Ces propriétés sont le plus souvent
désignées sous le nom de ,,Corps Mystique du Christ”, ce qui, dans la documenta-
tion, est synonyme du mot ,,Eglise”. On a ensuite montré I'aspect christologique et
pneumatologique de la réalité ecclésiale, fortement souligné dans de nombreuses
réponses. L’Eglise est théandrique, semblable au Christ du fait que, en dehors du
c6té visible, elle a I'Esprit Saint a I'aide duquel elle réalise la consécration du monde,
commencée dés la venue de son Chef — le Christ.

Ce qui apparait aussi dans cette documentation, c’est la nette conscience de la
structure sacramentelle de I'Eglise. Toutefois, les formes d’expression sont trés
diversifiées, selon la maniére dont la conception de sacrement y est impliquée,
largement ou étroitement. Ainsi, les réponses analysées parlent de I’Eglise comme
Sacrement au sens de ,,mystérion” néotestamentaire traduit en latin par ,,myste-
rium” (plus souvent), ou par ,sacramentum” (plus rarement), donc au sens de
mystére de l'action salvifique de Dieu parmi les hommes dans le monde. On trouve
aussi la conception du sacrement comme aide salvatrice en général. On en voit la
preuve dans les dénominations de I'Eglise telles que ,signe”, ,voie”, ,raison”,
»moyen”, ,instrument”, ,,source” de salut et autres semblables. Enfin, I'Eglise a été
quelques fois tout simplement nommée ,,sacrement”, comme signe visible assurant,
grace au Christ, la participation a une vie en commun avec Dieu. Dans ce contexte
il ne faut alors pas s'étonner que les textes exigent une plus grande liaison entre
la sacramentologie d’une part, la christologie et I'ecclésiologie d’autre part. L'Eglise
vue ainsi ne peut étre entierement connue et approfondie qu’'a l'aide de la foi.

Pour conclure, l'auteur remarque que le théandrisme ecclésiologique tel que le
connaissaient st Paul, les Péres de I'Eglise et la scolastique, n’était mis en doute
par aucun de ceux qui ont répondu. Ce théandrisme, redécouvert au XIX-e s. par
I’école de Tubingen et celle de Rome, était universellement connu avant tout grace
au magistére ordinaire des papes. Cependant, sa nauvelle version, sous forme d’en-
seignement sur le caractére sacramentel de I'Eglise, malgré sa continuité dans la
tradition théologique et sa universelle présence dans la réflexion théologique aprés
la Il-e guerre mondiale, bien que nullement contestée en principe, n'était que
simplement connue. Elle ne fagonnait pas, toute fois, la conscience ecclésiale du
Peuple de Dieu. La justesse de cette affirmation se trouve confirmée par le petit
nombre d’énoncés a ce sujet dans la documentation étudiée.





