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KERYGMA I MISTAGOGIA W ZBAWCZYM SPOTKANIU
WSPOLCZESNEGO CZELOWIEKA Z BOGIEM

Czlowiek jest droga Kosciota. Jakich wigc sposobéw powinien szukaé¢ dzisiaj
Kosciot, aby dotrze¢ do cztowieka, by ten nie bat si¢ spotka¢ Chrystusa, poznad
prawde o Nim i przyja¢ Go do swojego zycia? To jedna z gtéwnych idei adhor-
tacji Evangelii gaudium papieza Franciszka. Papiez wskazuje na dwie podsta-
wowe, nierozerwalnie ztaczone zagadnienia: kerygmat i mistagogi¢. Dynamizm
kerygmy winien ksztattowac celebracj¢ misteriow wiary, aby dokonywat si¢
proces zmiany zycia w kierunku chrystoformizacji, czyli ksztattowania postaw
na wzor Jezusa Chrystusa.

Soteriologia jest refleksjg nad tajemnicg naszego zbawienia w Chrystusie. Dla-
tego stara si¢ bra¢ pod uwage kwestie aktualizacji orgdzia zbawienia, czyli sposobu
dotarcia do wspodtczesnego cztowieka, tak aby odwazyt si¢ wejs¢ w zbawczy dialog
z Bogiem, ktory pragnie da¢ zycie wieczne wszystkim ludziom (por. 1 Tm 2,4).
Troska o to jest jedna z cech charakterystycznych pontyfikatu obecnego papieza
Franciszka. Wyrazem tego jest adhortacja Evangelii gaudium. Refleksja ponizsza
zmierza ku wydobyciu dogmatycznych aspektow mysli papieza w tej kwestii,
zawartych przede wszystkim we wspomnianej adhortacji. Niezbednym punktem
wstepnym bedzie krotkie wyjasnienie wystepujacych tu dwoch podstawowych
poje¢: kerygmy i mistagogii.

WYJASNIENIE POJEC

Kerygma to pierwotne przepowiadanie apostolskie, skoncentrowane na gto-
szeniu $mierci i zmartwychwstania Jezusa, ukazujace, iz jest On Mesjaszem
(Chrystusem), Panem, Zbawicielem, przez swoje zmartwychwstanie'. W ogdélnym
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znaczeniu poj¢cie to wskazuje na pierwotng katecheze (didaché), ktéra obejmo-
wala gloszenie zycia, stow i czynow Jezusa, zawsze jednak wychodzac od zmar-
twychwstania i domagajac si¢ odpowiedzi wiary. W Nowym Testamencie kerygma
zawiera zazwyczaj schemat zycia, $mierci i wywyzszenia Chrystusa. Najlepszym
tego przyktadem sa mowy Apostota Piotra w Dziejach Apostolskich. Kerygma
apostolska nie jest tylko nowa nauka czy wizjg Boga albo nowym kultem: jest
czyms$ catkowicie innym w swojej tresci. Chrystus staje si¢ obecny, Stowo Boze
jest wypowiadane i dziata. Kerygma apostolska to co$ wigcej niz tylko zwykte
gloszenie dobrej nowiny. Sw. Pawel udaje si¢ do Koryntu, aby zanies¢ dobra
nowing o zbawieniu. Lecz to, co byto specyficzne dla tego or¢dzia i odrdzniato go
od nauki filozoféw, nie dotyczyto doktadnie tresci logos w kerygmie, lecz tego, co
bylto z pneuma i dynamis. To wlasnie to, co posiada sit¢ i moc Ducha, jest tym, co
odrdznia kerygme od innych aktow stowa, majacych miejsce i koniecznych w dzia-
faniu duszpasterskim i ewangelizacyjnym, takich jak: wyznanie wiary, didaskalia
chrzes$cijanskie, katecheza czy charyzmatyczne prorokowanie, hymn liturgiczny.
Tak wiec, kerygma jest oficjalng i autorytatywna proklamacja wielkiego chrze-
$cijanskiego wydarzenia: Jezusa Chrystusa obecnego i dziatajacego w historii
ludzkiej, ktéra dzigki temu zmierza do ostatecznego spelnienia. W najprostszej
formie przedstawil go sw. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian: Chrystus
umarl — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, zostal pogrzebany, zmartwychwstat
trzeciego dnia zgodnie z Pismem i1 ukazat si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu (por.
1 Kor 15,3b-5).
Papiez Franciszek w Evangelii gaudium tak charakteryzuje kerygme:

,,Odkrylismy, ze takze w katechezie rol¢ fundamentalng odgrywa pierwsze przepo-
wiadanie lub «kerygmay, ktéra powinna zajmowac centralne miejsce w dziatalnosci
ewangelizacyjnej i w kazdej probie odnowy Kosciota. Kerygma jest trynitarna. Jest
ogniem Ducha udzielajacego si¢ pod postacia jezykow i sprawiajacego, ze wierzymy
w Jezusa Chrystusa, ktdry przez swa $mier¢ i zmartwychwstanie objawia nam i komu-
nikuje nieskonczone mitosierdzie Ojca. W ustach katechety nieustannie rozbrzmiewa
pierwsze oredzie: «Jezus Chrystus ci¢ kocha, dat swoje zycie, aby ci¢ zbawic, a teraz
jest zywy u twego boku codziennie, aby ci¢ o§wieci¢, umocni¢ i wyzwolié»™.

Pojgciem logicznie 1 istotowo zwigzanym z kerygma jest mistagogia.

»Stowa mistagogia w przedchrzescijanskich zrédtach uzywano na oznaczenie wprowa-
dzenia w misterium, np. w kultach eleuzyjskich. Samo stowo nie wystgpuje w Starym
i Nowym Testamencie. Na przetomie IV/V wieku zastosowano je w chrze$cijanstwie
do sakramentow inicjacji. Oznaczalo wowczas wprowadzenie katechumena w miste-
rium i okreslato przede wszystkim poglebione, katechetyczne wtajemniczenie nowo
ochrzczonego dorostego; szerzej: wprowadzenie do dosSwiadczenia niepojetej tajemnicy
Boga [...]. W Koéciele tacinskim termin ten znalazt state zastosowanie dopiero w doku-

Franciszek, Adhortacja ,,Evangelii gaudium” 164 [dalej: EG].
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mentach posoborowych, gdzie czas pomiedzy wiaczeniem do wspolnoty a zakoncze-

niem catego rytu (wzorcowo pomigdzy Wielkanoca a Zestaniem Ducha Swigtego)

zaczgto nazywaé Tempus mystagogiae™.

To odnowione zainteresowanie mistagogia wynika z reformy zycia Kosciola,
zwlaszcza w wymiarze liturgicznym. Ma to prowadzi¢ do ozywienia zycia wiary,
co ma Scisty zwigzek ze zwrotem ku mistycznej istocie chrzescijanstwa.

Liturgia rozumiana mistagogicznie pozwala glebiej wchodzi¢ w relacje ze zba-
wiajacym Bogiem. Czlowiek do§wiadcza obecnosci Zmartwychwstatego Pana, co
wzywa i umozliwia chrystoformizacj¢ chrze$cijanina: ksztattowanie postaw na
wzor Jezusa Chrystusa. Ta przemieniajgca bliskos¢ Zmartwychwstatego staje sie
zrodtem prawdziwej radosci. Jednoczes$nie tak rozumiana liturgia lepiej pozwala
doswiadczy¢ uczestnictwa w misterium tremendum, co budzi jakze potrzebne
poczucie bojazni Bozej. W ten sposdb, dzigki liturgii rozumianej mistagogicznie,
dzieki uczestnictwu w misterium taczacym niebo z ziemig, chrzedcijanin lepiej
przygotowuje si¢ do stanigcia ,,twarzg w twarz” z Bogiem (1 Kor 13,12). Tak
wigc ,,mistagogia jest dzialaniem taski Bozej darmo danej i przemieniajacej, za
pomoca ktorej Ojciec przez Chrystusa w Duchu Swietym troszczy si¢ o umitowane
dzieci w swoim KoSciele, prowadzac je do pelni Bozego zycia [...]. Rzeczywistos¢
mistagogii, jak i jej terminologia, dotycza catego zycia Kosciota jako wspolnoty
wiernych: narodzin, wzrostu, doskonatosci, trudow zycia, celebracji misteriow,
zycia w $wiecie, przepowiadania, kontemplacji, az do ostatecznego i przemienia-
jacego spotkania z Bogiem. Celem mistagogii jest pelniejsze i bardziej owocne
poznanie tajemnicy zbawienia przez nowe, poglebione wytlumaczenie, a przede
wszystkim przez do§wiadczenie przyjmowanych sakramentow”,

Chrzes$cijanstwo ma charakter misteryjny, co oznacza, ze w swojej najglebszej
istocie jest wydarzeniem chrysto-zbawczym, ktoérego ostateczne zrodto znajduje
sie w wewnetrznym zyciu Boga Trojjedynego’. To zycie objawia si¢ nam w osobie
i dziele Jezusa Chrystusa, przez ktorego wszystko zostato stworzone. Poniewaz
stworzenie oddalilo si¢ przez grzech od Boga, swojego pierwotnego przeznacze-
nia, stad tajemnica Chrystusa jest zarazem tajemnicg zbawienia i objawia si¢ jako
realizacja zbawienia w magnalia Dei, ktorych centrum i szczytem jest Pascha
Chrystusa. To misterium niesie ze sobg wymog naleznej odpowiedzi cztowieka,
ktora polega na rationabile obsequium fidei. Poprzez wiarg 1 sakramenty (misteria)
aktualizuje si¢ tajemnica KoSciota, ktory jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, swej

W. Zyzak, Mistagogia, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—Kra-
kow 2002, s. 527-528.

4 Tamze, s. 530.

5 K. Salicky, Misteryjny charakter chrzescijaristwa, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 798.
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Glowy. Z nim ,,nowe stworzenie”, ktore narodzito si¢ w wydarzeniu Paschy, roz-
wija si¢ i dgzy ku swemu wypehieniu w odwiecznej chwale Boga Trojjedynego®.

ZALOZENIA OGOLNE

W jakim kontek$cie dokonuje si¢ refleksja nad kwestig kerygmy i mistagogii
papieza Franciszka w Evangelii gaudium? Trzeba o to pyta¢, majac swiadomos¢,
iz adhortacja to niejako dokument programowy papieza’. Odpowiedz na to pytanie
wskazuje na wazne, z punktu widzenia teologicznego, rzeczywistosci, stanowigce
pewne ramy naszej refleksji nad wspotczesnymi drogami cztowieka do Boga.
Pierwsza, ogolna perspektywa tej adhortacji ukazuje duzg zmian¢ mentalno$ci
w eklezjalnym rozumieniu misji zbawienia cztowieka. Zmiana ta ma prowadzi¢ do
porzucenia stylu «zwyczajnego administrowaniay i przejscia we wszystkich regio-
nach ziemi w «permanentny stan misji»”. Papiez wyraznie wskazuje, ze dotyczy
to wszystkich struktur Ko$ciota, od parafii, poprzez diecezje, az po papiestwo?.
Wskazmy na kilka innych waznych, naszym zdaniem, elementdw, tworzacych
ramy tej refleksji.

Prymat laski. Wizja papieza jest zgodna z treécia i logika Bozego planu zba-
wienia. Tym, ktory wychodzi z inicjatywa, jest Pan Bog. Papiez podkresla pierw-
szenstwo taski. Kiedy mowi o procesie wzrastania w wierze, wskazuje, ze jest on
poprzedzony darem synowskiego przybrania, jakie Ojciec daje bezinteresownie:
jest to element inicjatywy daru Jego taski. W tym kluczu trzeba najpierw zauwa-
zy¢, ze Bog jedynie z taski pociaga nas ku sobie, by nas ze sobg zjednoczy¢; daje
nam Ducha dziecigctwa, ktory uzdalnia nas do dania odpowiedzi na Jego mitos¢;
Bozym darem jest tez Kosciot, postany przez Jezusa Chrystusa, jako sakrament
zbawienia’. Bez tego nie jest mozliwe nasze uswigcanie, przemienianie si¢ w Chry-
stusie. Jest to proces glgboko pneumatologiczny, ktorego skutkiem jest stopniowo
wzrastajace zycie wedhug Ducha'. Dotyczy to rowniez moralnego dziatania czto-
wieka. Jesli cztowiek kieruje si¢ milosierdziem, to zawsze jest ono zewngtrznym
znakiem wewnetrznej taski Ducha Swietego, gdyz — papiez odwoluje sie tu do
$w. Tomasza — ,,czynnikiem zajmujacym w prawie nowym pierwsze miejsce jest
taska Ducha Swietego, ktora przejawia si¢ w wierze dziatajacej przez mitosé™!".

Jeszcze bardziej uwidacznia si¢ prymat taski, kiedy chcemy zrozumie¢ spoczy-
wajacy na kazdym chrzescijaninie obowigzek gloszenia Ewangelii. Ewangelizacja

¢ Tamze, s. 798-799.

Papiez pisze wprost: ,,Niemniej podkreslam, ze to, co mam zamiar wyrazi¢, ma znaczenie pro-
gramowe i powazne konsekwencje” (EG 25).

Por. tamze.

®  Por. EG 112.

10 Por. EG 162.

' EG 37. Cytowany jest tu $w. Tomasz, STh I-11, q. 108, a.1.
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jest zadaniem Kosciota, ale tym ewangelizujagcym podmiotem nie jest instytucja,
lecz lud zwotany przez Boga i bedacy w drodze ku Niemu. Bardzo tratnie wyraza
to cytowana przez Franciszka mys$l papieza Benedykta XVI: ,,pierwsze stowo,
prawdziwa inicjatywa, prawdziwe dzialanie pochodzi od Boga, i tylko wtedy, gdy
wlaczamy si¢ w t¢ Bozg inicjatywe, tylko gdy usilnie prosimy o t¢ Bozg inicjatywe,
my réwniez mozemy staé si¢ — z Nim i w Nim — ewangelizatorami”'?.

Eklezjologia. W adhortacji otrzymujemy bardziej charyzmatyczng niz insty-
tucjonalng wizj¢ Kosciota. Charyzmatyczne spojrzenie na Koscidél domaga si¢
zmiany naszej mentalnosci, by uniknaé¢ zawezonej wizji Kosciota, jako dostepnego
tylko dla wybranych i wtajemniczonych. Wynika to z dwoch rzeczy: zbawienie
ma charakter powszechny i z Bozego ustanowienia dokonuje si¢ we wspdlno-
cie. Kazdy jest wezwany do tej wspolnoty, gdyz jest to wezwanie mitosci, a ona
zawsze wyplywa z wolnosci. Papiez pragnie, aby taka wizja Kosciota i powotania
do bycia w nim dotarta zwlaszcza do tych, ktérzy ,,czuja si¢ daleko od Boga i od
Kosciota, ktorzy si¢ Igkaja i sa obojetni”'®. W jaki sposob Kosciot ma si¢ stac
znakiem przekonujacym dla tych ludzi? Papiez nie ma watpliwosci: Kosciol ma
by¢ miejscem mitosierdzia dla wszystkich'.

Drogg do osiagnigcia tego celu jest eklezjologia Vaticanum I, ukazujgca Kosciot
jako wspdlnote zbawienia w dopetniajacych si¢ wzajemnie obrazach biblijnych's.
Jej realizacja oznacza widzenie Kosciota posiadajacego oblicze wielu stanowigcych
go narodow, ktére zamieszkujg ziemi¢. Zgodnie z zalozeniem teologii taski dziata-
nie Boga nie niweczy natury cztowieka, lecz na niej buduje. Papiez odwotuje sie
tu do pojecia kultury, ktore ,,jest cennym narzedziem do zrozumienia réznych form
zycia chrzescijanskiego, wystepujacych w Ludzie Bozym”. Stad ,,taska zaktada
kulture, a Bozy dar wciela si¢g w kulture przyjmujacych go”'s. Franciszek widzi
w tym procesie niezbedne dziatanie Ducha Swictego, bez ktorego niemozliwa jest
inkulturacja Ewangelii i Kosciota. ,,W zwyczajach chrzes$cijanskich ewangelizowa-
nego ludu Duch Swiety ozdabia Kosciot, ukazujac mu nowe aspekty Objawienia
i obdarzajac go nowym obliczem”, przez co Kosciot staje si¢ ,,sponsa ornata
monilibus suis — «oblubienica strojna w swe klejnoty» (por. 1z 61,10)”"7. Otrzy-
mujemy w tym obrazie bardzo ciekawe pneumatologiczne okreslenie Kosciota.

Benedykt XVI, Rozwazanie podczas I Kongregacji Generalnej XIII Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogolnego Synodu Biskupow (8.10.2012), AAS 104 (2012) 897.

B EG 113.

Papiez Franciszek podkresla, ze do§wiadczenie bezinteresownego milosierdzia w Kosciele ma
prowadzi¢ cztowieka do zycia zgodnego z Ewangelia: ,,Ko$ciot powinien by¢ miejscem bezin-
teresownego milosierdzia, w ktorym wszyscy moga si¢ czué przyjeci, kochani, w ktorym moga
doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni do zycia zgodnego z Ewangelig” (EG 114).

Por. Sobor Watykanski II, Konstytucjia dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 6 [dalej:
KKX].

16 EG 115.

7 EG 116.
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Taka wizja nie stanowi absolutnie zagrozenia dla jednosci Kosciota, gdyz to Duch
Swiety jest gwarantem i dawca jednosci, a Koéciot wyraza swoja autentyczng
katolickos$¢ i ukazuje ,,piekno tego wieloksztattnego oblicza™'®. W ten sposob
ewangelizacja pomaga zrozumiec, ze jedno$¢ Kosciota nie jest jaka$ jednolitoscia,
lecz wielopostaciowg harmonia, ktdra przyciaga. Jednocze$nie papiez ostrzega nas,
uciekajac si¢ do argumentu teologicznego, by ewangelizujac, nie narzucac jedne;j
obowiazujacej formy kulturowej, gdyz ,,jest bezsprzeczne, ze jedna kultura nie
wyczerpuje tajemnicy odkupienia Chrystusa™".

KOSCIOE GLOSZACY CHRYSTUSA

Powszechny podmiot gloszenia. Ko$ciot nieustannie przypomina, iz wraz
z przynaleznos$cig do wspdlnoty Kosciota kazdy podejmuje obowigzek aktywnego
udzialu w jego zbawczej misji?’. Jesli wszyscy jestesmy wezwani do gloszenia
Ewangelii, to bedzie si¢ rodzi¢ podstawowe, niekiedy pelne obaw pytanie: jak
mamy glosi¢? Jakie tresci sa najwazniejsze w przekazie? W odpowiedzi papiez
wskazuje na role sensus fidei*' jako daru, jaki ogdt wiernych otrzymuje z Bozej

18
19

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” 40.

EG 118. Jest to rowniez argument o naturze eklezjologicznej, gdyz — jak pisat w swojej pierw-
szej encyklice Jan Pawet 11, kieruje nasz wzrok ,.ku Tajemnicy Odkupienia, w ktdrej sprawa
cztowieka wypisana jest ze szczegdlng mocg prawdy i mitosci”. Skoro za$ Chrystus ,,zjedno-
czyt si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem, Kosciol, wnikajac w glebie tej tajemnicy, w jej pelna
i wszechstronng wymowg, przezywa zarazem najglebiej swoja wlasng istot¢ i wlasne postan-
nictwo” (Jan Pawetl II, Encyklika ,, Redemptor hominis” 18 [dalej: RH].

Sobor przypomina o tym chocby w konstytucji Lumen gentium: ,,Wiedza mianowicie paste-
rze, iz nie po to ustanowieni zostali przez Chrystusa, aby cale zbawcze postannictwo Kosciota
w stosunku do $wiata wziaé na siebie samych, lecz ze ich zaszczytnym zadaniem jest tak spra-
wowac opieke pasterska nad wiernymi i tak uznawac ich postugi oraz charyzmaty, zeby wszy-
scy oni pracowali zgodnie, kazdy na swoj sposob, dla wspdlnego dzieta” (KK 31). Rowniez
Jan Pawet II od poczatku swojego pontyfikatu zwracat na to uwage. Pisat np. ,,Kos$ciot spetnia
te swoja stuzbe, uczestniczac w troistej postudze (in triplici munere) samego swojego Mistrza
i Odkupiciela. T¢ wlasnie nauke, oparta na biblijnym fundamencie, Sobdr Watykanski II pelniej
odstonit ze szczegblnym pozytkiem dla Zycia Kosciota. Kiedy bowiem stajemy si¢ §wiadomi
tego uczestnictwa w troistym postannictwie Chrystusa, w troistej Jego postudze — prorockie;j,
kaptanskiej i krélewskiej — uswiadamiamy sobie rownoczesnie lepiej, czemu ma stuzy¢ caty
Kosciot jako wielka spoteczno$é i wspolnota Ludu Bozego na ziemi, a takze jaki udzial w tym
postannictwie i stuzbie ma mie¢ kazdy z nas” (RH 18).

To kolejny argument na to, iz w adhortacji papiez mocniej uwypukla rolg calego Kosciota
w dziele ewangelizacji, ze podkresla jego wymiar charyzmatyczny. ,,Mozna wrecz powiedzieé,
ze tak jak wspolistnieja w KoSciele urzad i charyzmat, tak tez Kosciol dysponuje podwojna
ochrong depozytu Objawienia: Magisterium i zmystem wiary. O ile nauczanie Magisterium ma
charakter $cisle urzedowy, o tyle zmyst wiary jest rzeczywistoscia, ktora trudno uja¢ w sztyw-
ne ramy urzedowego tekstu. Da si¢ zatem zauwazy¢ jego charyzmatyczne pochodzenie [...].
Jednym z przejawow dziatania Ducha Prawdy jest rzeczywistos¢, ktdra nazywamy sensus fidei

20

21
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mito$ci, a ktéry pomaga rozeznawac to, co rzeczywiscie pochodzi od Boga. Znowu
uwidacznia sie tu rola Ducha Swietego, ktory nie tylko pobudza do ewangelizowa-
nia, ale rOwnoczesnie czyni wierzacego nieomylnym in credendo oraz prowadzi
w prawdzie i pociaga do zbawienia*.

Cieszac si¢ obecnoscia Ducha Swietego, kazdy cztonek ludu Bozego, nie-
zaleznie od swojej funkcji w Kosciele i stopnia zaawansowania w wierze, musi
uswiadomic¢ sobie na nowo, ze jest wezwany do zywego udziatu w ewangelizacji.
Nikt go w tym nie zastapi. Papiez podkresla, ze dzielenie si¢ Boza mitoscia, ktorej
si¢ doswiadczylo, stanowi element naszej chrzescijanskiej tozsamosci, ktora two-
rzy bycie jednoczesnie uczniem i ewangelizatorem?. Ta dwucztonowa tozsamos¢
dotyczy wszystkich ochrzczonych, takze kaptanow i biskupow, ktérzy nie moga
uwazac si¢ za jedynych ewangelizatorow, lecz nieustannie wzrasta¢ w swoim
osobistym byciu uczniem Pana. Papiez podaje przyktady z Ewangelii i Dziejow
Apostolskich, pytajac: ,,A my na co czekamy?”. Jakby nie chciat stucha¢ czg-
stych tltumaczen, zwalniajacych z tego obowiazku: ze dzisiejszy $wiat taki trudny,
zamkniety; ze my stabi, ograniczeni. Kieruje wezwanie do kreatywnosci kazdego
cztowieka Kos$ciota 1 zachgca go do formacji. Stajac wobec konkretnej sytuaciji,
kazdy ma si¢ pyta¢: Jak w danych warunkach dotrze¢ do cztowieka z Ewangelig?

Jedng z kreatywnych Sciezek ewangelizacji jest poboznos¢ ludowa. Po Soborze
Watykanskim II dokonata si¢ odnowa znaczenia poboznosci ludowej, czego swia-
dectwem jest adhortacja Pawta VI Evangelii nuntiandi i opinia Benedykta XVI,
uznajacego ja za ,,cenny skarb Kosciota katolickiego™?*. Na relacj¢ poboznosci
ludowe;j z liturgia zwracal uwage dokument Kongregacji Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentoéw z roku 2002%. Papiez Franciszek, mowiac o roli konkretnego

— zmystem wiary ludu Bozego. [...] Starsza siostra zmystu wiary jest zasada lex orandi — lex
credendi (prawo modlitwy jest prawem wiary). Oznacza ona, ze tres¢ modlitwy jest jednocze-
$nie trescig wiary i na odwrét. Wprawdzie zasada ta odnosi si¢ glownie do liturgii, jednak nic
tak bardzo jak liturgia nie jest dzielem catego Ko$ciota, zatem bez przeszkdéd mozna szukaé
poczatkow zmystu wiary wlasnie w tej siegajacej V wieku zasadzie” (K. Mierzejewski, Zmyst
wiary ludu Bozego, http://www.wieczernik.oaza.pl/artykul/zmysl-wiary-ludu-bozego id1019).
22 Por. EG 119; por. takze KK 12.
3 Por. EG 120.
24 Benedykt XVI, Przem. podczas sesji inauguracyjnej V Konferencji Ogélnej Episkopatu Amery-
ki Lacinskiej i Karaibow (13.05.2007), AAS 99 (2007) 446.
Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania (2002). W zatwierdzonym przez Jana Pawtla II Dyrektorium jest
mowa o harmonijnej zgodnosci migdzy liturgia a poboznoscia ludowa. Dokument przypomina
takze zasady, ktore powinny by¢ podstawa tej zgodnosci. Podaje on takze odpowiednie wska-
zania w celu ich zastosowania w kazdym z Ko$ciotdw lokalnych zgodnie z ich tradycjami
miejscowymi. Cze$¢ pierwsza dokumentu zawiera wnioski wynikajace z historii, nauczania
katolickiego i teologii, dla poszanowania i odnowy poboznosci ludowej. Czgs¢ druga zawiera
wskazania odnoszace si¢ do konkretnych praktyk poboznosci, ujete w rozdziatach: Rok litur-
giczny i pobozno$¢ ludowa; Czes¢ oddawana Matce Bozej; Kult $wietych i blogostawionych;
Modlitwy wstawiennicze za zmartych; Sanktuaria i pielgrzymki.

25
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wyrazu wiary danej czastki Ludu Bozego, uwypukla obecno$é Ducha Swietego
jako gtownego Tworcy tego nieustannego procesu®. Jedna ze szczegdlnych form
ewangelizowania, na ktoéra zwraca uwagg papiez, sa pielgrzymki do sanktuariow
i inne akty poboznosci. Poboznos¢ ludowa nie jest ,,pozbawiona tresci, lecz je
odkrywa 1 wyraza bardziej za posrednictwem symboli niz rozumu praktycznego,
a w akcie wiary podkresla bardziej credere in Deum niz credere Deum”. Akty
te ,,53 przejawem zycia teologalnego, ozywianego dziataniem Ducha Swigtego,
ktory zostal «rozlany w naszych sercach» (por. Rz 5,5)”%. Stad wymog otwartosci
i docenienia roli poboznosci ludowe;j, ktorej przejawy ,,moga nas wiele nauczyc,
a dla tego, kto potrafi je odczytywac, sa miejscem, w ktorym mozna znalezé Boga,
na ktére powinniSmy zwraca¢ uwage, szczeg6lnie w chwili, gdy myslimy o nowej
ewangelizacji™?.

Personalistyczny charakter ewangelizacji. Jesli ewangelizacja jest dzieleniem
si¢ osobistym do§wiadczeniem spotkania Boga i doznania Jego mitosci, to winna
by¢ dzielem nieformalnego spotkania si¢ z drugim cztowiekiem, niekoniecznie
przygotowanego, co do tresci i miejsca. Pierwszym krokiem jest nawigzanie zycio-
wego dialogu, wymiany doswiadczen o tym, co aktualnie zajmuje cztowieka.
Dopiero potem mozliwy jest drugi krok: wyrazenie fundamentalnej kerygmy,
,,0 osobistej mitosci Boga, ktory stal si¢ cztowiekiem, wydal samego siebie za
nas, i jako zyjgcy ofiaruje swoje zbawienie i swojg przyjazn”%.

Prymat Chrystusa. W ten personalistyczny charakter kerygmy wpisuje si¢
rowniez, a moze przede wszystkim, pierwszenstwo osobistej relacji ewangelizu-
jacego z Chrystusem. Ewangelizacja posiada wiele réoznorodnych drog. Na kaz-
dej jednak absolutng koniecznoscia jest pierwszenstwo Chrystusa. Oznacza to, iz
zawsze to Jezus jest Panem i nic, w zadnej sytuacji ewangelizacyjnej misji KoSciota
i kazdego chrzescijanina nie moze przestoni¢ Jego pierwszenstwa. Nawigzujgc
do posynodalnej adhortacji Jana Pawta Il Ecclesia in Asia, papiez Franciszek nie
tylko podkresla, iz w kazdej dziatalno$ci ewangelizacyjnej musi by¢ prymat glo-
szenia Jezusa Chrystusa, ale okresla tez sposob, w jaki si¢ to powinno dokonywac.
Ewangelizacja ma by¢ ,,radosnym, cierpliwym i stopniowym przepowiadaniem
zbawczej $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa™. Mimo przeréznych
kryzysow, jakie generuje i jakim podlega wspotczesny czlowiek, zawsze bedzie
w nim obecne — cho¢ nie zawsze nazwane — pragnienie nieskonczonosci. Stad tez
kazdy cztowiek ma w swoim zyciu prawo nie do czego$ (wartosci przemijajacych),
ale do tego, by spotkatl Jezusa Chrystusa.

% Por. EG 122.

7 EG 125.

28 EG 126.

2 EG 128. Papiez dodaje, ze je$li roztropne rozwazenie okoliczno$ci na to pozwala, warto zakonf-
czy¢ to krotka wspdlng modlitwa.

30 EG 110.
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To za$ zaktada wlasciwe spojrzenie na cztowieka, wtasciwg z teologicznego
punktu widzenia antropologie. Cztowiek jest powolany do wzrastania. W petni
teologiczne spojrzenie na cztowieka pozwala dostrzec, ze jego dojrzewanie nie
jest mierzone jedynie ilo$cig lat, osiggnie¢ ekonomicznych czy naukowych. Papiez
przypomina, ze jedynym ,.chrystusowym” kryterium jest stopien odpowiedzi czto-
wieka na Bozg mito$¢. Te odpowiedz mierzy si¢ czyms, co jest ponad wszystkimi
cnotami, a mianowicie nowym przykazaniem, ,,ktore jest pierwszym, najwiekszym,
ktore najlepiej nas okresla jako uczniéw: «To jest moje przykazanie, abyscie si¢
wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowatemy (J 15,12)3".

Postuszenstwo Duchowi. Osobowa relacja z Chrystusem i osobami ewange-
lizowanymi znajduje swoje przedtuzenie w postuszenstwie Duchowi Swietemu
w postugiwaniu si¢ Jego darami. Wskazujac na stuzebny charakter kazdego chary-
zmatu (charyzmaty w stuzbie ewangelizujacej komunii), papiez wymienia kolejny
aspekt pneumatologicznego wymiaru ewangelizacji. Ojciec Swiety przypomina,
iz autentyczno$¢ charyzmatu mierzy si¢ jego zdolnoscia stuzbie dzietu Kosciota
i jego jednosci. Tylko Duch Swiety moze wzbudzaé roznorodne dary w Kosciele,
zapewniajac jednoczesnie ich jednos¢. Stad wezwanie papieza, aby nie przeszka-
dza¢ dziataniu Ducha, zwtaszcza przez dazenie do r6znorodnosci na fundamencie
wiasnych ludzkich inicjatyw, ktore najczesciej prowadza do podziatlu przez zamy-
kanie si¢ w ciasnych ludzkich schematach®. Tym samym, po raz kolejny, papiez
Franciszek zwraca uwagg na bezwzgledne pierwszenstwo faski i koniecznos¢ jej
postuszenstwa ze strony chrzescijanina.

Inng wazng drogg ewangelizacji jest ludzka mysl i ludzie tworzacy kregi inte-
lektualne, zwazywszy na wptyw tych kregdw spolecznych na $wiat. ,,Jesli pewne
dziedziny nauki i kategorie myslenia sg przyjete do gloszenia oredzia, to stajg si¢
one narzedziami ewangelizacji; to woda przemieniona w wino. To jest to, co raz
przyjete, nie tylko zostaje odkupione, ale staje si¢ narzedziem Ducha, by o§wieci¢
i odnowi¢ $wiat™®. Szczegolne zadanie staje przed teologami. Gtos papieza jest
zdecydowany: nie wolno zadowoli¢ si¢ teologia uprawiang abstrakcyjnie, jedynie
przy biurku! Papiez pisze: ,,Kieruj¢ apel do teologoéw, aby petnili t¢ postuge jako
cze$¢ zbawczej misji Kosciota. Konieczne jest jednak, aby lezat im na sercu ewan-
gelizacyjny cel Kosciota™*. W tym duchu wazny wktad w ewangelizacje stanowig
uniwersytety, z ich interdyscyplinarng oraz zintegrowana wizja ewangelizacji, oraz
szkoty katolickie, faczace zadanie wychowawcze z jasnym gloszeniem Ewangelii,
co stanowi bardzo wazny wktad w ewangelizacje kultury*.

3 EG 161.
32 Por. EG 131.
3 EG 132.
3 EG 133.
3 Por. EG 134.
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Tytulem podsumowania trzeba podkresli¢, ze bezwzgledne pierwszenstwo
gloszenia kerygmy nie wynika jedynie z przestanek metodologicznych. O wiele
bardziej jest nim argument chrystologiczny. Personalistyczny charakter oredzia
chrzescijanskiego wyptywa z faktu, iz wiara jest przede wszystkim osobowym
spotkaniem. Ten osobowy dialog to wej$cie w relacje z zywym Chrystusem, ktory
moca swego Ducha realizuje w nas dzieto naszego pojednania z Ojcem i wpro-
wadzenia w zywotng, osobow3 relacj¢ z Bogiem. Jest osobistym do$wiadczeniem
Bozej mitosci. I ta Boza milos¢ jest wiasnie tre$cig kerygmy.

KOSCIOL PROWADZACY DO CHRYSTUSA.
OD KERYGMY DO MISTAGOGII

Wskazujac na mistagogiczny wymiar ewangelizacji, papiez Franciszek po§wie-
ca drugi rozdziat III cze$ci adhortacji Evangelii gaudium liturgicznemu przepo-
wiadaniu Stowa, czyli homilii. Stwierdza wprost, ze znaczenie tego tematu obej-
muje nie tylko tres¢ 1 forme liturgicznego przepowiadania, ale rowniez bierze si¢
z wielkiej wagi, jaka przywiazuja do niego wierni. Jesli stanowi ono kryterium
oceny bliskosci spotkania pasterza ze swoich ludem, to ,,wiele jest uwag krytycz-
nych w odniesieniu do tej waznej postugi i nie mozemy ich nie stysze¢’¢. Tym
bardziej ze niezbednos¢ gloszenia Stowa pochodzi z Bozego ustanowienia, czego
swiadectwo daje cho¢by $w. Pawet (por. Rz 10,14-17).

Od strony dogmatycznej wazny jest, podkreslony przez papieza, eucharystyczny
kontekst gloszenia homilii. Liturgiczne gloszenie Stowa jest wigcej niz medytacja
czy katecheza, jest przede wszystkim dialogiem Boga ze swoim ludem. Dialog ten,
poprzedzajacy sakramentalng komunie, ,,0glasza wspaniate prawdy o zbawieniu
i wcigz na nowo przypomina o zobowigzaniach, jakie wynikaja z Przymierza™’.
Z racji na swa wage, na centralno$¢ Bozego przestania nalezy czyni¢ wszystko,
aby homilia nie stata si¢ widowiskiem. Jakie cechy winna wigc posiada¢, by nie
traci¢ swojej tozsamosci, by wzbudzi¢ zapatl i nada¢ sens celebracji? Najpierw
papiez zwraca uwage na jej dtugos¢: homilia ma by¢ krotka. ,,Jesli homilia zbyt-
nio si¢ przedtuza, niszczy dwie charakterystyczne cechy celebracji liturgicznej:
harmoni¢ mi¢dzy jej czeSciami oraz jej rytm”. Przepowiadanie ma ukierunkowy-
waé wszystkich ,,ku komunii z Chrystusem w Eucharystii przemieniajacej zycie.
Wymaga to, aby stowo kaznodziei nie zajmowalo nadmiernego czasu, aby Pan

3¢ EG 135. Tym bardziej Ze ,,homilia moze by¢ rzeczywiscie intensywnym i szcze$liwym doswiad-

czeniem Ducha, pokrzepiajacym spotkaniem ze Stowem, statym zrodtem odnowy i wzrastania”
(tamze).
37 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Dies Domini” 41; por. EG 137.
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btyszczal bardziej niz szafarz’%. Po raz kolejny dochodzi do glosu pierwszenstwo
Chrystusa, prymat taski.

Prymat laski zwraca tez nasza uwage na role Ducha Swigtego w tym liturgicz-
nym przepowiadaniu. To bowiem dzigki Jego obecnosci moze dokonywac si¢
ewangelizowanie serc stuchaczy. W tym kontek$cie homilia jawi si¢ jako dialog
Kosciota-Matki ze swoimi dzie¢mi, w ktérym wazne sg dwie postawy. Postawa
dziecka, ktore ,,ufa, ze wszystko, o czym jest pouczane, stuzy jego dobru, poniewaz
wie, ze jest kochane”, oraz postawa matki, ktora ,,przyjmuje to wszystko, co Bog
zasiat w jej dziecku, wstuchuje si¢ w jego troski i uczy si¢ od niego”. Harmonia
1 owocno$¢ obu postaw w homilii jest mozliwa dlatego, ze to ,,Duch, ktory inspi-
rowal Ewangelie i dziata w Ludzie Bozym, wskazuje rowniez, jak powinno si¢
wshuchiwa¢ w wiare ludu i jak powinno si¢ gtosi¢ stowo w kazdej Eucharystii”™*.

Tresciowo homilia powinna by¢ przekazem integralnej syntezy ewangelicz-
nego oredzia. Papiez nie dokonuje oceny homilii jedynie po efekcie koncowym,
ale wskazuje réwniez na znaczenie najwazniejszych, konkretnych elementow jej
przygotowania. ,,Przygotowanie przepowiadania stowa jest zadaniem tak waznym,
ze nalezy poswieci¢ mu dhuzszy czas studium, modlitwy, refleksji i kreatywnosci
duszpasterskiej™. Sprawa podstawowa jest zaufanie Duchowi Swigtemu i ofia-
rowanie si¢ Mu jako aktywne i kreatywne narzedzie dla Jego dzieta. W innym
przypadku, jak mocno podkresla papiez, ,.kaznodzieja, ktory si¢ nie przygotowuje,
nie jest «duchowy», jest nieuczciwy i nieodpowiedzialny wobec otrzymanych
darow™!. Pierwszy krok, zdaniem papieza, to uznanie, ze podstawa przepowiadania
jest tekst biblijny, stad trzeba mu poswiecic¢ cala uwage. Kolejny krok to poko-
ra, czyli $wiadomos¢, iz Stowo Boze zawsze przekracza mozliwo$ci poznawcze
cztowieka, stad przygotowanie kazania winno by¢ nacechowane wielkoduszna
i cierpliwg mitoscig. Bo ,,bezinteresownie i bez pospiechu poswigcamy czas tylko
rzeczom lub osobom, ktore kochamy. A tutaj chodzi o ukochanie Boga, ktory chciat
przemowic¢™*. Ostatecznie przygotowanie winno zmierza¢ do odkrycia glownego
przestania tekstu biblijnego, tego, co tworzy jego strukture i nadaje mu jednosc.
Zdaniem papieza ,,centralnym przestaniem jest to, co autor na pierwszym miejscu
chciat przekazaé, co oznacza nie tylko poznanie idei, ale takze efektu, jaki autor
chciat wywota¢”®. To gtéwne przestanie odnajdziemy tylko wtedy, gdy bedziemy

% EG 138.

3 EG 139. Za tym idg konkretne wskazéwki papieza: ,,Temu kregowi macierzynsko-koscielne-
mu, w ktorym zachodzi dialog Pana ze swoim ludem, nalezy sprzyjac i poglebiaé go przez
serdeczng bliskos¢ kaznodziei, ciepto tonu jego glosu, spokojny styl jego zdan, rado$¢ jego
gestow” (EG 140).

40 EG 145.

4 Tamze.

2 EG 146.

4 EG 147. Papiez Franciszek obrazuje swojg mysl bardzo konkretnie: ,,Jesli tekst zostal napisa-
ny, by pocieszy¢, nie powinni$my si¢ nim poshugiwaé¢ w celu poprawiania btedoéw; jesli zostat
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odczytywac dany tekst w kontek$cie nauczania catej Biblii, przekazanego przez
Kosciol. Bo — co mocno podkresla papiez — ,,jest to wazna zasada interpretacji
biblijnej, bioracej pod uwage fakt, ze Duch Swiety nie natchnat tylko jednej czesci,
ale cata Biblig™*.

Personalizacja Slowa oznacza dla gloszacego postawe wstuchania si¢ zarowno
w glos Boga, jak i w glos stuchaczy. Trudno by¢ wiarygodnym przekazicielem
Stowa, jesli samemu nie stanie si¢ jego pierwszym stuchaczem. Franciszek przyta-
cza tu mysl Jana Pawtla II: pasterz ,,z sercem ulegtym i rozmodlonym musi zbliza¢
si¢ do Stowa, aby ono przenikneto do glebi jego mysli i uczucia i zrodzito w nim
nowa mentalno$¢™*. Tak wigc Stowo ma zmienia¢ najpierw jego zycie, gdyz ludzie
zawsze najchetniej stuchaja swiadkow. Kaznodzieja powinien by¢ pierwszym
adresatem kerygmy, swiadomym, ze to wiasnie jego Bog zbawit w Chrystusie;
winien by¢ przekonany, ze ostatnie stowo zawsze nalezy do mitujacego Boga.
Dlatego papiez w mocnych stowach przestrzega gltoszacego, ze ,,jesli nie po§wigca
czasu, by modli¢ si¢ Stowem, wtedy stanie si¢ falszywym prorokiem, oszustem
lub pustym szarlatanem™*®. Nie poprzestaje jednak tylko na napominaniu, lecz
jednoczesénie pokazuje wlasciwa konkretna droge: lectio divina®’. Druga za$ prze-
strzenig postawy otwartosci jest wstuchanie si¢ w troski i potrzeby stuchajacego
go ludu. Ta kontemplacja Iudzkiej sytuacji ma pomdc w odpowiednim o$wietle-
niu zycia cztowieka $wiattem Bozego Stowa*. Dobry glosiciel Stowa powinien
rowniez zwroci¢ uwage na odpowiedni doboér i wlasciwe wykorzystanie narzedzi
pedagogicznych®.

napisany, by zacheci¢, nie powinniSmy si¢ nim postugiwaé, by pouczac; jesli zostat napisany,
by uczy¢ czego$ o Bogu, nie powinnis$my si¢ nim postugiwac, by wyjasni¢ rézne idee teolo-
giczne; jesli zostal napisany, by motywowac do pochwaly lub zadania misyjnego, nie postugu;j-
my si¢ nim, by przekaza¢ najnowsze wiadomosci” (tamze).
4 Por. EG 148.
4 Jan Pawel 11, Adhortacja ,, Pastores dabo vobis” 115; por. EG 149.
4 EG 151.
47 Por. EG 152. Franciszek wskazuje na konkretne pytania, jakie mozna sobie wtedy stawiaé:
«Panie, co mnie méwi ten tekst? Co chcesz zmieni¢ w moim zyciu przez to przestanie? Co
mnie denerwuje w tym tekscie? Dlaczego mnie to nie interesuje?» albo «Co mi si¢ podoba, co
mnie inspiruje w tym Stowie? Co mnie pociaga? Dlaczego mnie pociaga?»” (tamze). Kaplan
musi by¢ tez $wiadom, ze jak kazdemu dzietu taski, tak i przy osobistej lekturze Pisma Swigte-
go szatan bedzie probowat go od tego odwies¢ réznymi pokusami.
,-Chodzi o powiazanie przestania tekstu biblijnego z ludzka sytuacja, z tym, czym ludzie zyja,
z doswiadczeniem potrzebujacym Swiatta Stowa” (EG 154). Jednoczesnie papiez zwraca uwa-
ge, ze jest to cel gleboko religijny i duszpasterski, stad nawigzywanie do konkretnych zycio-
wych wydarzen nie moze by¢ przegladem aktualnos$ci w celu zaspokojenia ciekawosci (od tego
s3 media) ani odpowiedzig na pytania, ktorych nikt sobie nie stawia. Por. EG 155.
Papiez ma tu na mysli sposéb odpowiedniej prezentacji Stowa: czyli nie tylko co, ale i jak
glosi¢. Franciszek wskazuje tu na kilka wybranych praktycznych narze¢dzi. Pierwszym jest
odpowiednie przemawianie obrazami, bo — precyzuje papiez — ,,Dobra homilia, jak powiadat
mi stary mistrz, powinna zawiera¢ «jedna mys$l, jedno uczucie i jeden obrazy»” (EG 157). Dalej

48

49
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KERYGMA W MISTAGOGII: KU CHRYSTOFORMIZACII

Czwarty rozdzial adhortacji Evangelii gaudium papiez po§wieca ukazaniu praw-
dy o tym, iz ewangelizacja w stuzbie kerygmy ma prowadzi¢ do konkretnego
celu: statego przemieniania si¢ w Chrystusie, by stopniowo ,,zy¢ wedtug Ducha”
(Rz 8,5). Jednak dar Chrystusa (kerygma) stanowi jedynie poczatek, ktory zakta-
da trud powigzania ze Zbawicielem catego zycia wiary (mistagogia). Dynamizm
kerygmy winien ksztattowac celebracj¢ misteriow wiary, aby dokonywat si¢ proces
chrystoformizacji, czyli ksztattowania postaw na wzér Jezusa Chrystusa. Roz-
woj ten nie jest jedynie formacjg o charakterze intelektualnym, gdyz jego celem
jest doprowadzenie cztowieka do zycia nowym przykazaniem mitosci, ktore jest
korong wszystkich cnét™. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, gdy czlowiek uzna
bezwzgledne pierwszenstwo taski w swoim zyciu chrzescijanskim: najpierw jest
si¢ obdarowanym, dopiero potem mozna odpowiedzie¢ na dar’'.

Temu rozwojowi stuza wychowanie i katecheza. Glowna role w kazdej odno-
wie chrzescijanina czy calego Kos$ciota odgrywa kerygma, pierwsze przepowia-
danie. Pierwszenstwo nie ma tu charakteru czasowego, lecz tresciowy, ,,poniewaz
jest gtéwnym oredziem, tym, do ktérego trzeba stale powracac i stuchaé na r6zne
sposoby, i ktore trzeba stale glosi¢ podczas katechezy w tej czy innej formie, na
wszystkich jej etapach™2. W konsekwencji glosicielowi winna towarzyszy¢ swia-
domos¢, ze sam musi by¢ nieustannie ewangelizowany*?. Oznacza to, ze i kaptan,
i caly Kosciot nie moze zapomnie¢ o aktualnosci kerygmy na kazdym etapie
chrzescijanskiego wzrastania. Ta aktualno$¢ ma charakter solidnego fundamentu:
,,Nie ma nic bardziej solidnego, bardziej glebokiego, bardziej pewnego, bardziej
treSciwego 1 bardziej madrego od przepowiadania poczatkowego™*. Stad cata
chrzescijanska formacja jest niczym innym, jak poglebianiem i ukonkretnianiem
kerygmy. Jest bowiem odpowiedzig na drzemigce w ludzkim sercu pragnienie
nieskonczono$ci. Dlatego, zdaniem papieza, z centralnego charakteru kerygmy
wynikaja konkretne cechy, jakimi powinno odznaczac¢ si¢ przepowiadanie:

,-aby wyrazato ono zbawcza mito$¢ Boga, uprzednia wobec wszelkich naszych zobo-
wiazan moralnych i religijnych; zeby nie narzucalo ono prawdy i odwolywato si¢ do
wolnosci; zeby miato pewne cechy radosci, bodzca, zywotnosci i harmonijnej petni
nie sprowadzajacej przepowiadania do kilku doktryn, czasem bardziej filozoficznych
niz ewangelicznych”*.

wskazuje na prostote jezyka (por. EG 158) oraz na pozytywny jego charakter (samo narzekanie
bowiem zniechgca (por. EG 159).

30 Por. EG 161.

S Por. EG 162.

2 EG 164.

3 Por. Jan Pawet 11, Pastores dabo vobis, 26.

3 EG 165.

55 Tamze.
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Réwniez osoba ewangelizatora winna odznaczac si¢ wlasciwymi przymiotami,
ulatwiajacymi gloszenie kerygmy®.

Inicjacja mistagogiczna. Dopiero gdy jasna i utrwalona zostala zasada pierw-
szefnstwa kerygmy, mozna odwota¢ si¢ do drugiego elementu, mianowicie ini-
cjacji mistagogicznej. Zdaniem papieza oznacza ona ,,zasadniczo dwie rzeczy:
niezbedng progresywno$¢ doswiadczenia formacyjnego, w ktérym uczestniczy
cata wspolnota, oraz dowartosciowanie liturgicznych znakéw inicjacji chrzesci-
janskiej”’. Papiez ubolewa, ze wiele podrecznikdéw i programow nie uwzglednito
jeszcze konieczno$ci odnowy mistagogicznej, i przypomina, ze katecheza, bedac
gloszeniem Slowa, ,,potrzebuje zawsze odpowiedniego §rodowiska i atrakcyjne;
motywacji, postugiwania si¢ wymownymi symbolami, wigczenia w szeroki proces
rozwoju oraz integracji wszystkich wymiarow osoby we wspdlnotowym proce-
sie stuchania i odpowiedzi”8. Szczegdlnie owocne moze okazaé sie, zdaniem
Franciszka, zwrdcenie uwagi na ,,droge pickna” (via pulchritudinis)*®. Moze to
pomoéc w odkryciu, iz wierzy¢ w Chrystusa i1 kroczy¢ za Nim jest rzecza ,,piekna,
zdolna napehic¢ zycie nowym blaskiem i gleboka radoscia, nawet posrod trudnych
doswiadczen. W tej perspektywie wszystkie formy autentycznego pigkna moga
by¢ uznane za droge prowadzaca do spotkania z Panem Jezusem”®. Pomaga to
wzmocni¢ moralne przestanie katechezy, zachgcajace do wzrastania w wiernosci
ewangelicznemu stylowi zycia. Latwiej bedzie mozna to przyjac i zrozumieé, gdy
gloszacy bedzie wskazywatl najpierw pozadane dobro, propozycj¢ zycia, dojrzato-
$ci, realizacji, owocnosci. Dopiero w tym $wietle bedzie zrozumiale pigtnowanie
zta, ktoére moze zaciemni¢ prawde Ewangelii®!.

Gloszenie osobistym towarzyszeniem. Nic tak nie uwiarygodnia gloszenia
dobrej nowiny Ewangelii, jak osobiste towarzyszenie gloszacego tym, ktorzy go
stuchaja. Jak zauwaza Franciszek, w $wiecie cywilizacji anonimowosci ,,Kosciot
potrzebuje serdecznego spojrzenia, by kontemplowac, wzruszy¢ si¢ i zatrzymac

%6 Tymi predyspozycjami, pomagajgcymi lepiej przyjaé oredzie, sa: ,,bliskos¢, otwarcie na dialog,

cierpliwos¢, serdeczna goScinnos$é, ktora nie potepia” (tamze).
57 EG 166.
8 Tamze.
% Via pulchritudinis jako droga teologicznego poznania, pomagajgca lepiej zrozumie¢ zbawczg
relacje Bog—czlowiek, zajmuje coraz wigcej miejsca we wspolczesnej refleks;ji teologicznej. Na
przyktad odnosnie do via pulchritudinis w mariologii zob.: S. De Fiores, Mariologia w wymia-
rze estetycznym, ,,Salvatoris Mater” 2009, nr 2, s. 161-192; T. Siudy, Droga pigkna w mario-
logii, w: ,, Cata piekna jestes, Maryjo”. Mariologia na drodze piekna. Materialy z sympozjum
mariologicznego i spotkania kustoszy sanktuariow polskich, Skarzysko Kamienna, 11-12 wrze-
Snia 2009 r., red. G.M. Bartosik, J. Karbownik, Cz¢stochowa 2009, s. 36-44; J. Lekan, Maryja
ikong Chrystusa — ,,Nowego Czlowieka”. Via pulchritudinis w mariologii, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 61 (2014), z. 2, s. 79-98.
EG 167. Papiez od razu uspokaja, ze nie chodzi tu o szerzenie relatywizmu estetycznego, lecz
o przywrocenie szacunku dla pigkna, gdyz — jak twierdzi $w. Augustyn — ,.kochamy tylko to, co
jest pickne” (De musica, VI, XIII, 38: PL 32,1183-1184).
1" Por. EG 168.
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Kerygma i mistagogia w zbawczym spotkaniu wspétczesnego cztowieka z Bogiem

przed drugim cztowiekiem za kazdym razem, kiedy jest to konieczne™®?. Stawia
to przed Kosciolem wyzwanie takiego formowania pasterzy i wszystkich ewan-
gelizatorow, aby w tej ,,sztuce towarzyszenia” ,,wszyscy nauczyli si¢ zawsze zdej-
mowac¢ sandaty wobec $wigtej ziemi drugiego (por. Wj 3,5)”63. Nikt nie moze
sobg przestania¢ innym Chrystusa. Jednoczesnie to towarzyszenie duchowe, z tej
racji, ze prowadzi do Boga, jest szkotg prawdziwej wolnosci. Papiez uwypukla
tu gleboka prawde antropologiczna: odejscie od Boga nie czyni cztowieka bar-
dziej wolnym, a wrgcz przeciwnie, bardziej go zniewala, gdyz wowczas ludzie
,,pozostajg sierotami bez ratunku, bez domu, do ktérego mozna by zawsze wrocic.
Przestaja by¢ pielgrzymami i zamieniajg si¢ w bladzacych, zawsze krazacych wokot
siebie, nigdzie nie dochodzac™®. By w tym procesie by¢ ulegtymi prowadzeniu
Ducha Swietego, trzeba ,,uczy¢ sie sztuki stuchania, ktéra jest czyms wiecej niz
tylko styszeniem. W komunikacji z drugim cztowiekiem pierwsza sprawa jest
zdolnos$¢ serca, umozliwiajaca blisko$¢, bez ktorej nie ma prawdziwego spotka-
nia duchowego™®. Postawa ta nie tyle prowadzi do poznania do konca tajemnicy
zycia taski, ile pomaga przeciwdziala¢ popadaniu w fatalizm czy matodusznos¢,
gdy czlowiek odkrywa wlasne stabosci. Sprzyja tez wzrostowi wiary w moc taski
Bozej, pelnemu przyjeciu orgdzia Ewangelii, gdyz autentyczne towarzyszenie
duchowe zawsze jest cze$cig misji ewangelizacyjnej®. Wszystko za$ powinno by¢
oparte na ciggtym stuchaniu zywego Stowa. Albowiem ,,Stowo Boze, stuchane
i celebrowane, zwlaszcza w Eucharystii, karmi i umacnia wewnetrznie chrzes$cijan
oraz czyni ich zdolnymi do prawdziwego $wiadectwa ewangelicznego w zyciu
codziennym™®". Stad postulat papieza, by studium Pisma Swictego byto dostepne
dla wszystkich wierzacych®.

WNIOSKI

Pytajac papieza Franciszka o drogi czy sposoby spotkania Pana Boga odpowied-
nie dla wspolczesnego cztowieka, otrzymujemy refleksje wielowatkowa, obejmu-
jaca wszystkie najistotniejsze aspekty. Jesli szukamy sposobow wilasciwej inicja-
cji mistagogicznej, musimy stale strzec pierwszenstwa (jakosciowego) kerygmy.

62 EG 169. To wezwanie jest bardzo konkretne i sprzyjajace wzrastaniu w wierze: ,,Musimy nada¢

naszej drodze zdrowy rytm blisko$ci, wraz ze spojrzeniem okazujacym szacunek i pelnym
wspolczucia, ktore jednak jednoczesnie bedzie leczyto, wyzwalato i zachecato do dojrzewania
w zyciu chrze$cijanskim” (tamze).

Tamze.

% EG 170.

6 EG171.

6  Por. EG 172-173.

7 EG 174.

% Por. EG 175.
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Wrynika ono nie tylko z jej zawartos$ci treSciowej, ale rowniez z zawartego w niej
dynamizmu uobecniania Krolestwa Bozego posrod nas. Kerygma jest trynitarna,
a przez to jednoczesnie gleboko personalna i personalistyczna. Ja spotykam Pana
Boga; ja pomagam innym Go spotkac.

Niewatpliwie mamy tu do czynienia z powazng, zdrowa teologia. A jednocze-
$nie jest to przekaz bardzo praktyczny, o zastosowaniu pastoralnym. Na dodatek
przenikniety stylem ,,zywiotowo-latynoskim”. Jest to teologia o charakterze pozy-
tywnym. Dzisiejsze drogi cztowieka do Boga to zachowanie zawsze waznych i obo-
wiazujacych prymatow: taski Bozej, prymatu Chrystusa, postuszenstwa Duchowi
Swietemu — indywidualnego i wspolnotowego (a nie narzucanie Mu wiasnych
schematow); jednos¢ Kosciota w wielo$ci 0sob i charyzmatdw; pneumatologiczny
wymiar Ko$ciota.

Waznym przestaniem pltynacym z adhoratacji Evangelii gaudium papieza Fran-
ciszka jest ukazanie powszechnej odpowiedzialno$ci za gloszenie dobrej nowiny
o zbawieniu. Jest to jakby opcja za mocniejszym uwypukleniem charyzmatycz-
nej rzeczywistosci tajemnicy Kosciota. Nie na darmo I rozdziat III czg$ci nosi
tytul: ,,Caly lud Bozy glosi Ewangeli¢”. Nie negujac dogmatycznego fundamentu
Kosciota, papiez zaprasza do zglgbienia jego wymiaru historycznego i pozainsty-
tucjonalnego. Nie jest to ludzka arbitralna decyzja, lecz wynikajaca z boskiego
pochodzenia tego wlasnie historycznego Kosciota, ,,majagcego swa ostateczng pod-
stawe w wolnej i bezinteresownej inicjatywie Boga™®.

KERYGMA AND MYSTAGOGY IN THE SALVIFIC ENCOUNTER OF MODERN
MAN WITH GOD

Summary

Man is the way of the Church. So what ways should the Church seek today in order
to reach man who will not be afraid to encounter Christ, to attain the truth about Him and
to accept Him into his life? It is one of main ideas of Pope Francis’ exhortation Evangelii
Gaudium. The Pope points to two fundamental and inextricably linked issues: kerygma
and mystagogy. The dynamism of kerygma ought to shape the celebration of the mysteries
of faith and thus the process of the transformation of life will lead to a formation in Christ-
likeness, which means shaping the attitudes in imitation of Christ.

Stowa kluczowe: kerygma, mistagogia, chrystoformizacja, Kosciot, ewangelizacja,
zbawienie, Jezus Chrystus.

Keywords: kerygma, mystagogy, formation in Christlikeness, the Church, evangeliza-
tion, salvation, Jesus Christ.

% EG 111.
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