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GRZEGORZ HOLUB SDB

O KSZTALT BIOETYKI CHRZESCIJANSKIE]
KU BIOETYCE

Szybki postep medycyny 1 nauk o zyciu (life sciences) charakterystyczny dla
minionego wieku postawil czlowieka nie tylko przed wyraZng poprawg jakosSci
zycia, ale rowniez przed wieloma dylematami natury moralnej. W jakiej$ posta-
ci byly one obecne zawsze, jednak dopiero ostatnio problem ten stal si¢ napraw-
de palacy, ktérego nie mozna pomingé czy tez zepchna¢ na dalszy plan. Spowo-
dowalo to konieczno$¢ podj¢cia systematycznej refleks)i etycznej, ktéra wyszlaby
naprzeciw nowym odkryciom nauk medycznych i towarzyszylaby procesowi ich
technologicznego zastosowania. Refleksja ta, jako nowa nauka, otrzymata mia-
no bioetyki.

CO TO JEST BIOETYKA?

Termin ten powszechnie przyjety i zaakceptowany w terminologii naukowej
wskazuje i1 jednoczy dwie rzeczywistoéci: zycie (bios) i etyke albo moralnos¢
(ethos)'. Jest to pojecie nowe, ktdre nie wystepowato w literaturze medycznej do
lat sze$c¢dziesiatych. Wydaje sie, ze jego pojawienie nalezy wigzaé z artykultem
V. R. Pottera pod tytulem Bioethics: The Science of Survival?, a nast¢pnie z ksiazka
Bioethics: Bridge to the Future’. Jednak pomimo faktu, iz sformutowanie ,,bio-
etyka” nalezy uzna¢ za neologizm, to problematyka, jaka ono obejmuje, posiada
dluga tradycje.

' D. Tettamanzi, Bioetica. Nuove frontiere per I’'uomo, Casale Monferrato 1991, s. 17.

2 V. R. Potter, Bioethics: The Science of Survival, ,,Perspectives in Biology and Medicine”
1970, nr 14 , s. 120-153.

3 V. R. Potter, Bioethics: Bridge to the Future, Englewood Cliffs 1971.
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Okreslenie, czym jest bioetyka, nie jest fatwym zadaniem. Wskazuja na to
rézne definicje, ktdre usituja ogarngé aspekty badanej przez t¢ dziedzing rzeczy-
wisto$ci®. Pozwala to réwniez na okreslenie bioetyki mianem nauki interdyscy-
plinarnej. Zaangazowane s3 w nig bowiem takie obszary badan, jak medycyna,
psychologia, biologia, socjologia, etnologia, ekonomia i inne’. Wszystkie te dzie-
dziny oscyluja wokét dwu podstawowych rzeczywisto$ci konstytuujacych czlo-
wieka: czlowieka jako istoty cielesnej poddanej prawom biologii 1 innych nauk
empirycznych oraz czlowieka jako rzeczywistosci duchowej do§wiadczajacej po-
winno$ci moralnej. Wskazanie 1 zaakceptowanie tego duchowego aspektu ludz-
kiego zycia pozwolito rowniez teologom na czynne wiaczenie si¢ w analizy bio-
etyczne.

TEOLOGOWIE A BIOETYKA

Proces formowania si¢ bioetyki na poczatku lat siedemdziesiatych poprzedzony
byt dlugim okresem, w ktérym wazna rol¢ odegrali mysliciele chrzescijariscy. Jako
badacze zwigzani z chrze$cijafiskimi o§rodkami naukowymi wiele probleméw
podjetych przez bioetyke rozwiazywali juz wczes$niej w ramach refleksji teolo-
gicznej®. Dzigki temu stuzyli pomoca w kwestiach etyki medycznej tak persone-
lowi medycznemu, jak i chorym, ktérzy podzielali ich §wiatopoglad chrzescijani-
ski.

Jednak formowanie si¢ bioetyki jako nauki o przetrwaniu od poczatku zdo-
minowane bylo dazeniem do stworzenia takiej dyscypliny, ktéra by byfa oddzielna
dziedzing wiedzy i miala charakter ponadkonfesyjny. Stad bioetyka otrzymata
status nauki przekraczajacej jezyk i metode wlasciwa dla teologii. Radykalniej-

* Dizionario di Bioetica, red. S. Leone, S. Privitera, Bologna 1994, s. 90 i Encyclopedia of
Bioethics, New York 1995, s. XIX podaja nastgpujace definicje bioetyki:
— ,Filozofia badan i praktyki medycznej (E. Sgreccia);
— Sektor etyki, ktéry bada problemy zwiazane z ochrong Zycia fizycznego, a w szczeg6lnosci
implikacje etyczne nauk biomedycznych (S. Leone);
— Etyka zastosowana do nowych probleméw, ktdre sie rozwijaja na granicy zycia (C. Viafora);
— Etyka, o ile odnosi sie do fenomenéw zycia organicznego ciata, rozrodczosci, rozwoju,
dojrzalosci i starosci, zdrowia, choroby i Smierci (U. Scarpelli).
— Systematyczne studium ludzkiego postgpowania w przestrzeni nauk o zyciu i troski
o zdrowie, kiedy to postepowanie jest oceniane w $wietle warto$ci i principiéw moralnych
(W. T. Reich)”
5 Bioetica [w:] Dizionario di Bioetica, op. cit., s. 91.
¢ D. C. Thomasma, Assessing Bioethics Today, ,,Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics”
1993, nr 2, 519.
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sze projekty mialy nawet na celu calkowite uniezaleznienie tej dziedziny od
wplywu jakichkolwiek inspiracji o charakterze religijnym. Okazalo si¢ to jednak
chybionym przedsigwzi¢ciem. Swiadczy o tym okres ponad trzydziestu lat roz-
woju bioetyki, w ktérym mys] teologiczna, szczegélnie chrzeécijariska, wniosla
wielki wkiad w rozumienie probleméw bioetycznych. Teologowie moralisci nie
tylko wigc nalezeli do grona myslicieli inicjujacych wspdtczesna bioetyke, ale
czynnie wiaczyli si¢ w jej rozwdj, ofiarujgc cala bogata spuscizne mysli chrze-
Scijanskiej dla lepszego zrozumienia zycia 1 powinnosci, jakie ono rodzi’.

Tak wigc bioetyka, chociaz uzyskala status interdyscyplinarnej dziedziny
wiedzy, jest nieroziacznie zwigzana z jej zapleczem kulturowym i religijnym.
Bardzo trudno bytoby bowiem uprawia¢ t¢ dziedzing wiedzy, kierujac si¢ wytacz-
nie samymi ekspertyzami o charakterze merytorycznym. Potrzebne jest odniesienie
do szerzej rozumianej tradycji duchowej, intelektualnej i moralnej. Dlatego wnioski
te uprawniajg do méwienia o bioetyce, kierujace;j si¢ inspiracjami chrze$cijariskimi
albo po prostu o bioetyce chrzescijaniskie;.

Spojrzenie na bioetyke, kierujaca si¢ takimi inspiracjami pozwala stwierdzié
istnienie wielu projektéw, ktére moglyby otrzymaé miano bioetyki chrzescijan-
skiej. W duzej mierze jest to uzaleznione od tradycji teologicznej, w obrebie ktére;j
rozwiazuje si¢ okre§lone problemy bioetyczne. Jednak tak zarysowana linia po-
dzialéw nie jest precyzyjna i moze doprowadzi¢ do mylnych wnioskéw. Sugero-
walaby ona, ze kazda tradycja chrzescijariska posiada wiasny sposéb rozwigzy-
wania problemdéw bioetycznych, ktéry jest nie do korica zrozumialy na gruncie
innej tradycji. I tak na przyktad bioetyka Kosciota Ortodoksyjnego nie moze byé
adekwatnie oceniana przez mys$licieli katolickich. Istnieje tu bowiem bariera
W rozumieniu i interpretacji probleméw teologicznych. Glebszy jednak wglad
w istniejace koncepcje uwidacznia istnienie przede wszystkim rozbieznosci o cha-
rakterze filozoficznym.

W niniejszym artykule zostang zestawione i poréwnane dwie propozycje bio-
etyk chrzeécijafiskich. Tworza one pewne modele, pozwalajace na interpreta-
cj¢ podstawowych probleméw ludzkiego zycia. Pierwsza zostala podana przez
H. T. Engelhardta, bioetyka z Houston, i zainicjowany przez niego periodyk
»Christian Bioethics” Drugg zaproponowalo §rodowisko myslicieli chrzescijafi-
skich skupionych wokét The National Catholic Bioethics Center w Bostonie 1 wy-
dawane przez nich czasopismo ,,The National Catholic Bioethics Quarterly”

" A. R. Jonsen, The Birth of Bioethics, Oxford 1998, s. 34-55. W jezyku polskim zobacz
nastepujace opracowanie: G. Holub, Teolodzy chrzescijariscy u poczqtkéw wspdtczesnej bioetyki
[w:] Podstawy i zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga, Krakéw 2001, s. 27-42.
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PROJEKT BIOETYKI CHRZESCIJANSKIEJ H. T. ENGELHARDTA
Postmodernizm a bioetyka

Koncepcja bioetyki chrzescijaniskiej zarysowana przez H. T. Engelhardta
poprzedzona jest opisem sytuacji wspdlczesnego §wiata. Kwestii tej poSwieca on
pierwszy rozdzial swojej ksigzki The Foundation of Bioethics®. Engelhardt wska-
zuje na wspdlczesnos$¢, ktéra znalazla si¢ w stanie postmodernistycznego upad-
ku koncepcji uniwersalnego rozumu. Efektem tego jest porazka dotychczasowych
projektéw metafizycznych i niemoc, jaka ogarngta kazdy rodzaj uniwersalistycz-
nego dyskursu, w tym takze dyskursu etycznego. Od tej pory, w opinii Engel-
hardta, zadna koncepcja moralno$ci nie moze rosci¢ sobie pretensji do uzyska-
nia uniwersalnego znaczenia. Mysl filozoficzno-etyczna z koniecznosci stata si¢
pluralistyczna®.

Poglad ten powt6rzyt przy okazji omawiania projektu bioetyki kierujace;j sie
inspiracjami chrzescijafiskimi. Stwierdzil: ,,Wchodzimy w erg postchrzescijariska,
postmetafizyczng i postmodernistyczna, ktéra naznaczona jest réznorodnoscig wizji
moralnych 1 porazka o§wieceniowego projektu zycia wspdlnotowego, ktéry taczyl-
by caly rodzaj ludzki”®. W tym konteks$cie bioetyka chrzescijariska nie tyle traci
racj¢ bytu, ile otrzymuje pozycj¢ odmienng od tej, do jakiej dotychczas preten-
dowata. Musi zrezygnowaé z pozycji dominujacej teorii, ktéra okresla cele i $rodki
w systemie opieki zdrowotnej. Staje si¢ natomiast jedng z wielu konkurujacych
propozycji $wiatopogladowych.

Przedstawiona w pierwszym numerze ,,Christian Bioethics” deklaracja zary-
sowuje ksztalt powstajacego czasopisma naukowego. W pierwszym rzedzie wska-
zuje ona na rozbiezno$ci réznych, chrzescijafiskich ujeé probleméw bioetycznych,
jako gléwny przedmiot analiz tego periodyku. H. Engelhardt stwierdza tam:
,»Christian Bioethics« bedzie zajmowa¢ sie réznicami, jakie wystepuja pomi¢-
dzy wyznaniami chrzescijariskimi, i podkre§li odmienno$¢ moralnych zaangazo-
wafi, ktdre stanowiac zawarto§é koncepcji moralnych, zarazem je dziela™". De-
klaracja ta nie tylko okresla charakter powstajacego czasopisma, posiada ona
szersze znaczenie. Wskazuje bowiem na koncepcje bioetyki, ktéra akcentuje przede
wszystkim réznice. Przypuszczenie to potwierdza inna wypowiedZ Engelhardta,
w ktdrej wyraza on opini¢, ze ,,bioetyka chrze$cijariska nie moze by¢ ekumeniczna
na mocy rozpoznania, ze prawdziwa wiedza o moralnosci charakteryzuje si¢ swoja

8 H. T. Engelhardt, The Foundation of Bioethics, New York 1996, s. 3-31.

% Ibidem, s. 5.

' H. T. Engelhardt, Towards a Christian Bioethics, ,,Christian Bioethics” 1995, nr 1, s. 1, 8.
W Ibidem, s. 1.
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jednostkowa i niepowtarzalng zawarto$cia. Posiada ona zarazem charakter wspol-
notowy i dlatego nie jest w petni dost¢pna poza wspélnota, ktéra sprawuje praw-
dziwy kult”?2,

Zarysowana w ten sposob koncepcja bioetyki chrzescijanskiej wskazuje przede
wszystkim na pluralizm 1 réznice istniejacych projektéw. Typ mentalnosci post-
modernistycznej, uznany przez amerykarskiego bioetyka za dominujacy we wsp6t-
czesnym $wiecie, zostaje przeniesiony na grunt mySlenia chrzescijariskiego. Nie
tylko wigc laickie projekty filozofii moralnosci i bioetyki funkcjonuja w katego-
riach ponowoczesnosci, lecz réwniez kategorie te dotykajg propozycji wewnatrz
chrzescijanskich.

Mozna postawi¢ pytanie, na podstawie czego Engelhardt formutuje tak dale-
ko si¢gajace wnioski. Co jest przyczyna, ze myslenie chrzescijariskie utracito
zdolno$¢ do formutowania rozwigzaii o uniwersalnym znaczeniu, nie tylko wzgle-
dem rzeczywistosci pozachrzescijaniskiej, ale i w ramach wiary chrzescijariskiej?
Odpowiedzig na te pytania jest wskazanie na charakter mentalno$ci wspélczesnego
czlowieka, okreslany jako postmodernistyczny i1 postmetafizyczny. Czlowiek
wspdlczesny, w tym takze chrze$cijanin — w opinii Engelhardta — utracit zdol-
noé¢ do tworzenia uniwersalnych projektéw ontologicznych, postugujac si¢ rozu-
mem. Wedlug amerykanskiego bioetyka, nie mamy dostepu do takiej koncepc;ji
ratio, ktéra by taczyla wszystkich ludzi. Na gruncie mys$lenia laickiego pozosta-
lo jedynie ujecie rozumu jako narzedzia dochodzenia do wspdinej zgody'®. Dla
chrze$cijan natomiast punktem odniesienia jest nie ratio, ale Bég. ,Jadrem chrze-
Scijafistwa jest Bog, ktéry transcenduje ludzki rozum. Dlatego préby okreslenia
zawarto$ci (prawd) wiary za pomocg rozumu spowodowaly, ze prawdy te posta-
wiono pod znakiem zapytania. Chrzedcijafiska moralno$¢ jest uzalezniona od
objawienia”*. W ten sposéb Engelhardt wprowadza wyraZne przeciwstawienie
ratio i Boga®®. Neguje ono koncepcje rozumu, ktéra postugiwano si¢ dotychczas,
zwlaszcza w chrzescijanistwie zachodnim. Koncepcja ta realizowata swoje moz-
liwosci gléwnie w przywolywaniu prawa naturalnego, ktére jest odzwierciedle-
niem prawa wiecznego, ugruntowanego w istocie samego Boga.

Uznanie tej klasycznej doktryny umozliwialo czlowiekowi, nawet niewierza-
cemu, poznanie pewnych praw, ktére wyznaczajg charakter jego moralnego po-

2 H. T. Engelhardt, Christian Bioethics as Non-Ecumenical, ,Christian Bioethics” 1995, nr 1,
s. 2, 182.

3 H. T. Engelhardt, The Foundation of Bioethics, op. cit., 32-101.

'“ H. T. Engelhardt, Towards a Christian Bioethics, op. cit., s. 6.

'S Wniosek ten potwierdza inna wypowiedZ Engelhardta, w ktérej stwierdzit: ,Nie potrzeba
mieszaé wiary z rozumem. Teologia i my§l laicka muszg kroczyé jako oddzielone od siebie”. Zob.
Wywiad R. Chiaberge z H. T. Engelhardtem, Bioetica? Meglio nessuna legge, ,Corriere della Serra”
16 VI 1998, s. 5.
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stepowania. Engelhardt, kierujac si¢ postmodernistycznym przekonaniem o de-
strukcji tak rozumianej racjonalno$ci, okre$la takie przedsigwzigcia mianem po-
stepowania wlasciwego bioetyce laickiej'®. Wskazuje ponadto na bezskutecznosé
takich zabiegéw, ktére sg tym niebezpieczniejsze, ze rozmijajg si¢ z istotg wiary
chrzesdcijaniskiej. Wyraza to nastgpujaco: ,,Zamiast nawraca¢ niewierzacych na
prawdziwa wiare, dzigki ktérej mogliby oni zrozumie¢ wiasciwe normy postepo-
wania, wielu chrzescijafiskich bioetykéw postrzega swdj obowigzek w dowodze-
niu ludziom, jakie powinny by¢ wlasciwe wnioski dotyczace biomedycyny i po-
lityk: opieki zdrowotnej. To jest tak, jakby mozna bylo zrozumiec istote bioetyki
chrzescijanskiej bez chrzescijanskiej wiary”!.

W tej perspektywie rozum staje si¢ jedynie narz¢dziem. Klasycznie rozumiana
racjonalnos¢ zostaje ,,zburzona” przez filozofi¢ postmodernistyczna. Traci jakie-
kolwiek kompetencje poznawcze, co prowadzi do zakwestionowania statusu ra-
cjonalnos$ci jako narzgdzia ujmujacego uniwersalng rzeczywisto§é. W chrzesci-
janiskiej bioetyce Engelhardt pozbawia ratio jakiejkolwiek samodzielnej funkcji
poznawcze]. Przypisuje mu natomiast jedynie funkcj¢ rozSwietlania treSci wiary
(a mean of expositing the faith)®.

W konsekwencji tak rozumiana racjonalno$¢ nie jest zdolna do nawiazania
jakiegokolwiek dialogu z my§la laicka czy ogélnie pozareligijna. Uzalezniona jest
bowiem catkowicie od niepowtarzalnego charakteru objawienia chrzescijaniskie-
go. Co wigcej, tak rozumiane ratio funkcjonuje w ramach Scisle okreSlone;j tra-
dycji konfesyjnej i dlatego nie jest srodkiem do nawigzania dialogu z innymi tra-
dycjami chrzeScijafiskimi®. Pelni wylacznie funkcje narzedzia interpretacyjnego
1 hermeneutycznego®.

16 H. T. Engelhardt, Towards a Christian Bioethics, op. cit., s. 4.

7 Ibidem.

® H. T. Engelhardt, Christian Bioethics as Non-Ecumenical, op. cit., s. 187.

W odniesieniu do prawdy Engelhardt stwierdza: Outside of a particular moral community,
there will be irresolvable disagreements about how one can know the truth, regarding the nature
of truth, and with respect to who is an expert concerning the truth. Zob. ibidem, s. 183-184.

2 W opinii H. G. Gadamera, mys$lenie hermeneutyczne rzadzi si¢ podstawowa zasadg, jaka
jest ,,dziejowosé rozumienia” Oznacza to, Ze interpretacja do§wiadczenia religijnego dokonuje sig
w ramach okre§lonego momentu dziejowego i nie rosci sobie pretensji do uje¢ o charakterze
uniwersalnym. Drugim waznym zalozZeniem tego typu myslenia jest skomplikowany problem tak
zwanych przedzatozed. Oznacza to, ze ,bezzalozeniowe, wolne od »rozumienia wstgpnego«
rozumienie uktadéw sensowych, a to znaczy miedzy innymi: instytucjonalnie zaposredniczonych
uktadéw dziatania, nie jest mozliwe. Interpretator zawsze bowiem jest juz zadomowiony w §wiecie
zycia, tkwi w okre$lonym uktadzie tradycji, méwi okreslonym jezykiem, porusza si¢ w obrebie
okre$lonego »horyzontu«” Zob. A. Veraart, R. Wimmer, Hermeneutyka, ttum. G. Sowinski [w:]
Wokét rozumienia. Studia i szkice 7 hermeneutyki, red. T. Gadacz, Krakéw 1993, s. 12.
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Bioetyka chrzescijariska jako nieekumeniczna

Czym w takim razie jest bioetyka chrzescijariska jako dziedzina nieekume-
niczna? Engelhardt, dokonawszy krytyki uniwersalnego ratio, wskazuje w pierw-
szym rz¢dzie na bioetyke chrzeécijanska, ktéra nie jest dziedzing rozumu. Stwier-
dza bowiem: ,,Zeby méwié o bioetyce chrzeécijariskiej, ktéra jest fundamentalnie
nieekumeniczna, nalezy przede wszystkim wskaza¢ na bioetyke chrzescijanska,
ktéra wycofuje si¢ ze stanowiska okre§lonego wlaSciwymi racjami rozumowymi
i ich rola w polityce opieki zdrowotnej”?'. Rezygnacja z racjonalnych argumen-
téw 1 zepchniecie ratio na dalszy plan nadajg temu projektowi bioetyki charak-
ter nieekumeniczny. Nie ma bowiem dialogu bez odwotania si¢ do racji rozumo-
wych. Zatem wobec ich nieistnienia, dialog tak z koncepcjami §wieckimi, jak
i innymi projektami chrzescijafiskimi znika z horyzontu zainteresowan bioetyki
nieekumeniczne;j.

Bioetyka chrzescijafiska o charakterze nieekumenicznym uzyskuje swoj po-
zytywny ksztalt w catkowicie odmiennym konteks$cie zycia cztowieka niz proces
analiz, dyskursu czy szukania odpowiednich racji. Wiadciwa rzeczywistoscia
formujaca ten projekt jest rzeczywisto$¢ religii, w sensie §cistym. Engelhardt
stwierdza bowiem: ,,Chrzescijaistwo 1 bioetyka, ktorg ono ksztaltuje, nie jest
przedmiotem historycznej refleksji czy analiz filozoficznych. Sg one czescig zycia
wcielonego w kult religijny”?2. W tej perspektywie decydujacego znaczenia nie
moze odgrywaé rozum?. Rozstrzygajace jest tu do§wiadczenie wyplywajace z re-
ligijnego kultu. Engelhardt stwierdza to otwarcie, méwiac: ,,ChrzeScijaristwo jest
liturgicznym sposobem zycia, w ktérym wszystkie dogmaty sa przedmiotem do-
Swiadczenia, wlaczajac w to teori¢ moralna, ktéra postuguje si¢ bioetyka . Tak
rozumiana bioetyka musi wiec by¢ czeScia zycia mistycznego, poniewaz z niego
wyrasta. Problem, ktéry domaga si¢ szczegdélowego rozwigzania, powinien by¢
juz wezesniej obecny w Zrédlowe;j tresci przezycia religijnego. To dopiero, w opinii
Engelhardta, stwarza szanse na znalezienie rozwiazania o implikacjach praktycz-
nych.

Tak okre$lona geneza bioetyki posiada odmienne od racjonalnych narz¢dzia
weryfikacyjne. Nalezy do nich przede wszystkim samo do§wiadczenie religijne,

% H. T. Engelhardt, Christian Bioethics as Non-Ecumenical, op. cit., s. 186.

22 H. T. Engelhardt, Towards a Christian Bioethics, op. cit., s. 1.

2 Engelhardt, bedac wierny przyjetemu paradygmatowi przeciwstawienia rozumu i wiary,
kontrastuje rzeczywisto$¢ ratio i rzeczywisto$¢ §wigtosci, wskazujac na ich niezastgpowalnos¢.
Stwierdza: ,,good arguments and analyses will never substitute for the framing substance of a pursuit
of sanctity”. Zob. H. T. Engelhardt, Moral Content, Tradition, and Grace: Rethinking the Possibility
of a Christian Bioethics, ,,Christian Bioethics” 1995, nr 1, s. 43.

% H. T. Engelhardt, Christian Bioethics as Non-Ecumenical, op. cit., s. 191.
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dostgpne w liturgii chrzescijariskiej. Przy braku kryteriéw racjonalnych, ostateczna
instancja interpretujgca autentyczno$¢ przezycia mistycznego jest osoba mistyka,
o uznanych kompetencjach w dziedzinie zycia duchowego. Czyli rozstrzygniecie,
ktdére przezycie jest prawdziwe, polega na pordwnaniu go z przezyciami osoby,
powszechnie (w ramach wspélnoty) uznanej za autorytet.

W dalszych analizach amerykanski bioetyk nie ogranicza si¢ tylko do wska-
zania na genez¢ chrzescijaiskiej bioetyki nieekumenicznej. Chee réwniez zakreslié
zadanie, jakie stoi przed tak uksztaltowana dziedzing zycia chrzescijafiskiego.
Wskazuje na to, stwierdzajac, ze ,,bioetyka chrzeScijafiska stoi przed mozliwoscia
przywrdcenia wla$ciwego charakteru jezykowi cnoty 1 jezykowi opisujacemu
ludzkg osobe w dyskusjach dotyczacych wiasciwego zabezpieczenia opieki zdro-
wotnej i ksztaltowania polityki opieki zdrowotnej, ktéra jest mozliwa do zaakcep-
towania z moralnego punktu widzenia”?. To zadanie jednak, ktére dokonuje si¢
w obrebie wspoélnoty wyznaniowej, pociaga za soba konieczno$¢ szczegétowego
przemy$lenie zastosowanego j¢zyka. Engelhardt stwierdza: ,,Jezyk cnoty 1 jezyk
odnoszacy sie do ludzkiej osoby musi by¢ przetworzony w terminach §wigtosci
1 kultu”?, Jest to zarazem jezyk, ktéry laczy chrzescijan w obrebie tej same tra-
dycji wyznaniowej. Poza tg wspdlnota, w opinii amerykariskiego mysliciela, jest
on odczytywany i1 oceniany w sposéb zewnetrzny, bez odniesienia do do§wiad-
czenia, z ktérego wyrasta. W konsekwencji rodzi to niebezpieczenistwo niedotar-
cia do tresci, ktérych ten jezyk jest no$nikiem.

Przedstawiona powyzej teza nie ma charakteru absolutnego. W opinii Engel-
hardta istnieja pewne terminy, ktére pozwalaja na przynajmniej fragmentaryczne
porozumienie pomi¢dzy réznymi denominacjami chrze$cijan. Jest nim na przy-
ktad pojecie chrztu i wynikajaca z niego przynalezno$¢ do rodziny chrzesciaf-
skiej. Jednak dotyczy to tylko waskiej grupy ludzi, ktérym dostgpny jest pewien
typ, ogdlnie rozumianego, do§wiadczenia. Inaczej ma si¢ natomiast sprawa z od-
niesieniem tego jezyka teologicznego do myslenia laickiego. Dyskurs religijny
wymyka si¢ zarysowanym przez amerykariskiego bioetyka kryteriom my$lenia
pozareligijnego. Dlatego potwierdza si¢ przedstawiona wcze$niej obawa, ze jg-
zyk uksztaltowany przez kategorie teologii chrzescijanskiej, w relacji do bioety-
ki §wieckiej, jest tylko elementem wskazujagcym na réznice?.

Zaprezentowana koncepcja bioetyki chrzeécijariskiej prowadzi do okreslonych
konsekwencji na plaszczyZnie spotecznej. Wskazujac na r6znice i niemoznos¢
nawigzania dialogu pomigdzy réznymi propozycjami chrze$cijanskimi, a szcze-

% H. T. Engelhardt, Moral Content, Tradition, and Grace: Rethinking the Possibility of
a Christian Bioethics, op. cit., s. 43.

% Ibidem.

7 Ibidem.
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golnie dialogu z bioetycznymi projektami o charakterze filozoficznym, izoluje
ludzi wierzacych w zamknigtej diasporze. Co wigcej, jak przyznaje sam Engel-
hardt, taki typ bioetyki religijnej jest nieodpowiedni, aby nada¢ kierunek rozwo-
ju innym propozycjom bioetycznym®. Ograniczenie si¢ do plaszczyzny radykal-
nie ,,oczyszczonej” wiary 1 odrzucenie wszelkich mozliwosci dialogu, zamyka ten
projekt w niszy konfesyjnej. Nieekumeniczna bioetyka chrzedcijafiska staje sig
wyrazZnie typem fideistycznej wiary. Propozycja ta staje si¢ tym bardziej niebez-
pieczna, ze nie dysponuje probierzem odrézniajacym jg od patologicznej men-
talno$ci sekt.

W miejsce zanegowanego ratio, jakim do tej pory postugiwalo si¢ chrzesci-
jafistwo, wchodzi projekt bioetyki laickiej. W oczach Engelhardta jest ona pozy-
tywnym dopelnieniem tego, co przekracza granice mozliwosci refleksji religij-
nej. ,,Bioetyka laicka obiecuje to, w czym bioetyka religijna zawiodla: zrozumienie
moralnosci, ktdre za pomoca argumentéw i analiz moze stworzyé wspélnote
pogladéw moralnych i zarazem da¢ jedno§¢ moralnym zamiarom f3czacym lu-
dzi jako takich”?.

PROJEKT BIOETYKI CHRZESCIJANSKIE]J
W MYSLI KATOLICKIEJ

Tradycja chrzescijafiska a bioetyka

Zaproponowana przez Srodowisko The National Catholic Bioethical Center
(NCBS) w Bostonie koncepcja bioetyki bardzo mocno odwotuje si¢ do tradycji
katolickiej. Intencjg myslicieli skupionych woké? tej instytucji jest wykorzysta-
nie bogatej spuscizny teologdw i filozoféw chrzescijaniskich jako narzedzia do
rozwigzywania skomplikowanych probleméw etycznych, jakie niesie ze sobg postep
nauk biomedycznych. Jak stwierdzil J. M. Haas, przewodniczacy The National
Catholic Bioethical Center, tradycja katolicka zdobyla szerokie do§wiadczenie
i wypracowata jedyne w swoim rodzaju narz¢dzia potrzebne do zmierzenia si¢
z problemami, jakie niesie ze soba medycyna i caly system opieki zdrowotne;j*.
Przekonanie to wyptywa z refleksji, jakiej poddany jest okres dwu tysigcy lat
chrzescijaristwa. Jak zauwaza Haas, tak wazne dla chrzeScijaristwa postacie, jak
$w. Lukasz Ewangelista czy $wigci Kosma i Damian byli lekarzami. Co wigce;j,

% Ibidem, s. 31.
 Ibidem, s. 30.
30 J. M. Haas, Bioethics in the New Millennium, ,,The National Catholic Bioethical Quarterly”

2001, nr 1, s. 15.
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instytucja szpitala jest bardzo mocno zakorzeniona w tradycji katolickiej, z niej
bierze swéj poczatek. Do tej tradycji nawigzuje réwniez zatozone na poczatku lat
szesédziesiatych John XXIII Medical-Moral Research and Education Center,
ktérego celem bylo zastosowanie katolickiej tradyc)i etycznej do dokonujacego
si¢ postepu w medycynie 1 naukach o zyciu i z ktérego powstal The National
Catholic Bioethical Center”.

W przekonaniu myslicieli skupionych wokét NCBC problemy, jakie niesie ze
sobg postep dokonujacy si¢ w naukach o zyciu, muszg by¢ rozpatrywane w szer-
szym kontekscie, niz zakreSla to SciSle rozumiana wiedza empiryczna. Haas wyraza
to, postugujac si¢ nastgpujgcym powiedzeniem: ,,Medycyna jest zbyt powaznym
przedsigwzigciem, aby pozostawic je lekarzom™?2. Przekonanie to wynika z gleb-
szego rozpoznania charakteru rodzacych si¢ probleméw i §wiadomosci, ze sama
medycyna nie dysponuje odpowiednimi narz¢dziami, koniecznymi do rozwigzania
tych kwestii. Nie wystarczy bowiem kierowac¢ si¢ tylko dobra intencja czynienia
dobra. Aby subiektywnie rozumiane dobro nie pociggalo za soba negatywnych
konsekwencji, nalezy umiesci€ je w szerszym kontekscie kultury chrzescijanskie;.
Ona bowiem zawiera w sobie odpowiednie narzedzia potrzebne do ,,minimalizo-
wania naduzy¢ 1 pomaga rozwinaé zdolno$¢ osiggania prawdziwego dobra”™,

Mozna zapytaé, co stanowi o istocie tradycji moralnej wlasciwej dla kultury
katolickiej. Do podstawowych zalozen tej tradyc)i, przywolanej przez myslicieli
NCBC, nalezy przekonanie o istnieniu obiektywnego porzadku moralnego, kt6-
ry mozna i powinno si¢ rozpoznaé w istniejacej rzeczywisto§ci*’. Cziowiek nie
jest twdrcg tego porzadku moralnego, ale tym, ktéry go odczytuje. G. Grisez
okresla to nast¢pujaco: ,Nie mozemy nigdy nadaé nowego sensu ani stworzy¢
wartoSci, je§li najpierw nie poznamy rzeczywisto$ci. Ludzkie dzialanie zawsze
bazuje na zalozeniu, ze dobro nalezy czynié i i§¢ za tym, co dobre, a zia unikac.
Zycie i zdrowie, prawda i harmonia z innymi ludZmi [...] sa dobrami, ktére na-
lezy chronié, pragna¢ ich i popiera¢ je, podczas gdy to, co jest im przeciwne, ma
charakter negatywny i nalezy tego unika¢”.

Zatozenia dotyczace dobra i zla sg mozliwe dzigki klasycznemu ujgciu rze-
czywisto§ci. W mysl tej koncepcji rzeczywisto$¢ jest uporzadkowang struktura,
gdzie kazdy byt posiada sobie wlasciwy cel. Rozumowe natomiast uj¢cie inkli-
nacji, jakie kazdy byt przejawia, zdazajac do osiagnigcia tego celu, jest prawem

3 Ibidem, s. 15-16.

32 Ibidem, s. 16.

B Ibidem.

¥ Ibidem, s. 18.

35 G. Grisez, Bioethics and Christian Anthropology, ,,The National Catholic Bioethical
Quarterly” 2001, nr 1, s. 35.
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naturalnym. Samo to prawo ma swoje Zrédio w prawie wiecznym. Jest to nauka,
ktéra zostata szczegdlnie jasno podkre$lona jako niezbywalna cze¢$¢ nauczania
katolickiego przez Jana Pawla II w encyklice Veritatis Splendor. Papiez stwier-
dzil bowiem: , Nauczanie soborowe podkresla z jednej strony czynny udziat ludz-
kiego rozumu w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego: zycie moralne wy-
maga twoérczego mysSlenia i inteligencji wlasciwych osobie, ktére jest Zrédiem
i przyczyna wlasnych Swiadomych czynéw. Z drugiej strony rozum czerpie swa
prawdg 1 swoj autorytet z odwiecznego prawa, ktére nie jest niczym innym jak
madro$cig samego Boga. [...] Prawo moralne pochodzi od Boga i w nim ma za-
wsze swe Zrodto: mocg naturalnego rozumu, ktéry bierze poczatek z madrosci
Bozej, jest ono zarazem prawem wilasnym cziowieka. [...] Prawo naturalne nie
jest niczym innym jak $wiatlem rozumu wlanym nam przez Boga™3.

Kazdy cziowiek jako stworzenie rozumne moze poznaé¢ prawo naturalne i po-
winnoé¢, jaka z niego wyptywa. Nie jest do tego potrzebne objawienie religijne
w sensie $cistym. Rozum sam posiada zdolno$¢ odczytania podstawowych struktur
rzeczywistosci, w tym rzeczywisto$ci ludzkiej, 1 powinnosci moralnych, jakie one
rodza. W tej perspektywie objawienie chrzeScijaniskie staje si¢ tylko dopelnieniem
1 udoskonaleniem aktywnosci ludzkiego ratio.

Cztowiek, ktéry odczytuje prawo naturalne, poznaje swoj cel nie tylko natu-
ralny, ale 1 ostateczny. Respektujac to prawo, zarazem poddaje si¢ kierownictwu
samego Boga. To wlasnie Bog przede wszystkim przez prawo naturalne, dostgp-
ne ludzkiemu rozumowi, kieruje czlowiekiem. Grisez wyraza to nastepujaco: ,,Bog,
dawca zasad praktycznego rozumu, kieruje istotami ludzkimi ku ich wlasnemu
spefnieniu. W ten sposéb ludzie nie s3 ostatecznym Zrédtem sensu 1 wartos$ci. Bog,
ich madry i kochajacy Stworzyciel, jest ostatecznym Zrédiem sensu i warto§ci”™.
Koncepcja Boga, jaka jest tu zalozona, wskazuje na Istote Najwyzszg jako stworce
porzadku naturalnego. Istniejaca rzeczywisto§¢ moze by¢ okreSlona jako dobra
1 warto§ciowa, poniewaz jest dzietem Boga, ktéry jest Dobrem Najwyzszym. Co
wigcej, Stworca jest dawcg rozumu. Dzigki temu cztowiek moze poznaé $wiat jako
dobry i warto$ciowy. Ujete dobra i wartoéci, w swoim hierarchicznym uporzad-
kowaniu, w opinii Griseza, daja osobie mozliwos$¢ zdazania do wiasnego spet-
nienia.

Cztowiek nie tylko odkrywa wartosci, ale sam jest wartoscig. Dlatego poja-
wia sie tu pojecie godnosci, zaadoptowane w mysli katolickiej. Wskazuje ono na
jedyna i niepowtarzalng wartos¢ istoty ludzkiej. Pojecie ludzkiej godnosci, obok
obiektywnego porzadku moralnego i prawa naturalnego, jest fundamentalnym

% Jan Pawet II, Veritatis Splendor, 1993, 40.
Y G. Grisez, Bioethics and Christian Anthropology, op. cit., s. 35.
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zalozeniem bioetyki katolickiej. Réwniez §rodowisko myslicieli, skupionych wokét
NCBC, promocje ludzkiej godnosci uznalo za jeden z podstawowych celow swojej
aktywno$ci. Haas wyrazil to nastgpujaco: ,,Podczas gdy dynamizmy opieki zdro-
wotnej i jej dystrybucja ulegaja zmianie, a nowe typy terapii s3 rozwijane w za-
skakujacym tempie, jadro katolickiego postannictwa dotyczacego opieki zdrowot-
nej pozostaje to samo. Polega ono na tym, aby sluzy¢ osobie ludzkiej w jej
potrzebach zwigzanych ze zdrowiem fizycznym i psychicznym. Kwartalnik ten
(Quarterly) za cel stawia sobie wspomaganie tych, ktorzy troszczg si¢ o ludzkie
zdrowie, tak aby popieraé zawsze najwigksze dobro i nigdy, w zaden sposéb nie
pogwalcié godnosci osoby ludzkiej™®. Dzigki tej deklaracji Haas wskazuje na
podstawowe dobra i warto$ci, jakim ma stuzy¢é nowy periodyk. Giéwne cele, ja-
kie mu wyznacza, oddaja zasadnicze linie nauczania chrze$cijafistwa katolickie-
go w dziedzinie moralno$ci, a szczegélnie bioetyki.

Podstawowe zalozenia bioetyki katolickiej, takie jak istnienie obiektywnego
porzadku moralnego, prawa naturalnego, ktére jest odbiciem prawa wiecznego
1 konieczno$ci respektu dla ludzkiej godnosci, wigza si¢ z okreSlona koncepcja
ratio. Jest to rozum, dzieki ktéremu cziowiek moze rozpozna obiektywny po-
rzadek moralny, prawo naturalne i swoja godno$¢é wczesniej niz zostanie mu to
zakomunikowane na mocy objawienia religijnego. Znaczy to, ze podstawowe
pryncypia bioetyki katolickiej sg dostepne kazdemu cztowiekowi, bez wzgledu
na to, do jakiej przynalezy religii. Jest to podstawa do prowadzenia dialogu (réw-
niez ekumenicznego) na bazie samych przestanek rozumowych.

Ksztalt bioetyki katolickiej

Obiektywny porzadek moralny jest $cisle powiazany z rozpoznana hierarchig
débr. Dlatego etyka i bioetyka katolicka, idac za §w. Tomaszem z Akwinu, okre-
§lajg warto$é moralnego dziatania w odniesieniu do tego, w jakim stopniu wyra-
zaja one dobro ludzkiej osoby*. W bioetyce dobro kazdego czlowieka jest szcze-
g0lng kategorig, poniewaz w wiekszo$ci wypadkéw bioetyka rozpatruje dylematy
moralne, jakie wiaza sie z ludzkim zyciem. Wymagania prawa naturalnego prze-
jawiajace sie obiektywnym porzadkiem moralnym w odniesieniu do czlowieka,
jego dobra i godnosci nabierajg konkretnego ksztattu w postaci norm moralnych.
Ich znaczenie dla zycia ludzkiego Grisez okresla nastepujaco: ,,Bioetyka katolicka

%% J. M. Haas, Bioethics in the New Millennium, op. cit., s. 16.
¥ R. Cessario, Towards an Adequate Method for Catholic Bioethics, ,The National Catholic
Bioethical Quarterly” 2001, nr 1, s. 60.
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przyjmuje, ze zycie i zdrowie s3 wewnetrznymi (intrinsic) dobrami osoby ludz-
kiej. Proby zniszczenia tych d6br, czy tez innych wewngtrznych débr osoby, sg
zawsze przeciwne miloSci siebie 1 bliZniego i dlatego sg zawsze zle. Wskazania
te s3 moralnie absolutne (moralnymi absolutami), co oznacza, ze s3 to normy mo-
ralne, ktére nie podlegaja wyjatkom, a ich celem jest ochrona ludzkiego zycia™.
Tak wigc obiektywny porzadek moralny wyraza si¢ w postaci norm moralnego
dziatania, ktére nie podlegajg wyjatkom. Strzega one wewngtrznych d6br osoby,
a w konsekwencji ludzkiej godnosci.

Uzyskuje to szczegdlne znaczenie zwlaszcza we wspéiczesnej mysli bioetycz-
nej, gdzie coraz silniejsza jest tendencja do izolowania poszczegdlnych débr osoby
od jej godnosci. ,,Moze by¢ zaskakujaca sugestia, Zze w realizacji dobra musimy
wyeliminowa¢ mozliwo§¢ pogwalcenia godnosci osoby ludzkiej. Wciaz jeszcze
wyzwania moralne, jakie staja przed ludzka osobg [...], 1acza sie z pokusg po-
petnienia »niewielkiego zta« w celu osiggnigcia wigkszego dobra™!. Aby prze-
ciwstawi€ si¢ tej tendencji, ktdrej niejednokrotnie ulegaja mysliciele chrze$cijariscy,
wazne jest podkreslenie nierozerwalno$ci dobra czlowieka i jego godnosci. Nie
mozna mOéwi¢ o dobru dla czlowieka, ktére dokonuje si¢ pomimo albo wbrew
ludzkiej godnosci.

Zaprezentowana powyzej, a wyplywajaca z tradycji katolickiej koncepcja ratio,
znajduje swoje zastosowanie w szczegdlowym projekcie bioetyki katolickiej.
Dotyczy to nauki podkre§lajacej istnienie czynéw, ktére same w sobie sg zle (in-
trinsece malum). Czyny, takie jak zabdjstwo, eutanazja, aborcja, sterylizacja i inne,
nigdy nie mogg by¢ uznane za dobre i na osad ten nie majg wplywu zadne oko-
liczno$ci zewngtrzne. Nauka ta sprzeciwia si¢ powstalym teoriom moralnym, ktére
odrzucaj te tradycyjna nauke, uzalezniajac warto$¢ postepowania moralnego od
innych czynnikéw. Chodzi przede wszystkim o teorie teleologiczne i konsekwen-
cjonlistyczne. Wskazuja one na to, ze okreslenie tego, czy dany czyn jest dobry,
zalezy od koricowych efektéw czy tez ostatecznego rachunku débr. Oznacza to,
ze nawet pojedynczy czyn uznany jako zly, w przekonaniu twércéw teorii kon-
sekwencjonalistycznych, w ostatecznym rachunku moze by¢ pozytywny, gdy pro-
wadzi do osiagni¢cia jakiego$ ,,wigkszego™ dobra.

Przeniesienie akcentu z celu wewnetrznego i przedmiotowego dziatania mo-
ralnego na korficowy rachunek débr uderzylo w katolicka naukg o istnieniu czy-
néw samych w sobie ztych, ktérych zawsze nalezy unikaé. Za miarodajne Zr6dio
oceny moralnej uznano natomiast blizej nieokre§lone, prawdopodobne dobra
wyzszego rzedu. W tej perspektywie okreslono, ze wewng¢trznie zte postgpowa-
nie mozna uznaé za §rodek do osiggniecia tych probabilistycznie rozumianych débr.

% G. Grisez, Bioethics and Christian Anthropology, op. cit., s. 36.
Y Ibidem.
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Przedstawiona powyzej katolicka wyktadnia o istnieniu czynéw samych w so-
bie ztych wyklucza mozliwo$é konsekwencjonalistycznego rachunku dobr w for-
mulowaniu ocen moralnych. Jak stwierdza teolog z NCBC R. Cessaro, ,,waine
jest, aby podkresli¢, ze katolicka teologia moralna nigdy nie akceptowata rachunku
dobra 1 zla jako zasadniczego kryterium okreslajacego warto$¢ moralnego dzia-
tania”2. Wynika to z przedstawionych powyzej zalozenn mySlenia katolickiego,
a szczegdlnie z przyjetej koncepcji racjonalnosci. Rozum, w uj¢ciu filozofii i teo-
logii katolickiej, jest zdolny dotrze¢ do fundamentalnych struktur rzeczywistosci.
Dzigki temu jest on zdolny do poznawczego ujecia bytu, ktéry, w filozofii kla-
syczne), utozsarmuano z dobrem. Staje si¢ to podstawa do méwienia o wielosci débr,
pluralizmie débr, ktére — co wigcej — znajduja si¢ wzgledem siebie w pewnej
hierarchii. Ta obiektywna koncepcja bytu 1 dobra pozwala z kolei na formutowa-
nie sadow, okreslajacych, czy dane dziatanie respektuje, czy tez narusza ten pod-
stawowy porzadek dobr. W calym tym procesie poznania teoretycznego i prak-
tycznego, ktorego owocem jest sad moralny, podstawowg funkcje petni rozum.
Dlatego w mys$| tak rozumiane)j koncepcji racjonalnosci, katolickie ujecie moral-
noSci ma prawo, aby formutowaé twierdzenie o porzadku bytéw i débr, ktére sa
dane jako przedmiot rozumowego poznania.

W POSZUKIWANIU WELASCIWE] KONCEPCJI BIOETYKI

Przedstawiona jako pierwsza propozycja H. T. Engelhardta moze by¢ okre-
S§lona mianem bioetyki hermeneutycznej. Metoda bowiem, dzigki ktérej dochodzi
si¢ do ostatecznych konkluzji, polega na eksploracji do§wiadczenia religijnego,
dostgpnego w ramach okre§lonej kultury konfesyjnej. Typ racjonalnosci, jako
wazne narz¢dzie tej metody, peini wylacznie funkcje interpretacyjna, w granicach
zakre§lonych przez uwarunkowania kulturowe, do ktérych nalezy réwniez zbior
specyficznych przedzatozen.

W tym ujeciu bioetyki trudno méwié¢ o mozliwosci dotarcia do prawdy, w ro-
zumieniu klasycznym®. A priori wykluczona jest bowiem zdolno$é przyjgte;
koncepcji ratio do poznania struktur ontologicznych rzeczywisto$ci. Amerykan-
ski bioetyk wyrazit otwarcie ten poglad w jednej z zasadniczych swoich pozycji

4 R. Cessario, Towards an Adequate Method for Catholic Bioethics, op. cit., s. 53.

# Chodzi o klasyczne rozumienie prawdy, ale nie w sensie poznawczym (logicznym), lecz
prawdy w sensie ontycznym. Ozanczatoby to, Ze mozna méwié o prawdziwosci bytu jako o okres-
lonej istniejacacej tresci, ktdra jest tozsama z sobg, wewnetrznie niesprzeczna i posiadajaca racj§
dostateczng swego bytu. Zob. A. B. Stepieri, Prawda (w:] Leksykon filozofii klasycznej, red.
J. Herbut, Lublin 1997, s. 437n.
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The Foundation of Christian Bioethics. Stwierdzil tam: ,.Dyskursywna racjonal-
no$¢ prowadzi do uzyskania analitycznej jasno$ci. Pozwala réwniez ustali¢ zbi6r
istotnych argumentéw oraz posiada funkcje wypracowywania, wyjasniania i po-
rzadkowania tych argumentéw. Jednak racjonalno$¢ ta sama z siebie nie moze
ujawni¢ istoty prawdy. W szczegGlnosci, nie moze ona ustali¢ szczegbtowe] wi-
zji moralnej (a content-full, moral vision)”*. Wypowiedz ta jest wynikiem prze-
konania Engelhardta o niemozliwosci uprawiania metafizyki. W konsekwenc;ji
zamyka ona calg aktywno$¢ poznawcza, w tym i analizy bioetyczne, w swoiste]
niszy kulturowo-religijnej.

Ta tendencja antymetafizyczna charakterystyczna jest dla wielu kierunkéw
filozofii nowozytnej. Ich genezy, wedlug V. Possenti’ego, nalezy upatrywaé
w upadku klasycznej koncepcji prawdy jako zgodnosci mysli z rzecza, z powo-
du nieprzekraczalnej przepasci migdzy mysla, a bytem*’. Dokonana w filozofii
Kartezjusza separacja res cogitans od res extensa w dalszej konsekwencji dopro-
wadzila do uznania niemozliwosci ujecia bytu przez intelekt. Possenti nazywa to
»Zerwaniem bezposredniego, intencjonalnego zwigzku mi¢dzy myS$leniem i1 by-
tem”. Skutkiem tego jest sytuacja, w ktérej mySlenie i filozofia zwracaja sie ku
innym rzeczywisto$ciom niz to, co stanowi ich podstawowe odniesienie. Possen-
t wyraza to nastgpujaco: ,Jesli intelekt nie wykonuje wlasciwe) sobie czynnosci
ujecia czy »widzenia« bytu [...], nie wchodzac na plaszczyzng czystego pozna-
nia kontemplacyjnego, droga filozofii jako teoretycznego poznania rzeczywisto-
sc1 pozostaje zamknigta. Pojawia sie wowczas niebezpieczenstwo, ze §wiat zo-
stanie pojety jedynie jako nieprzeZroczysta, zamknigta, pozbawiona wiasnego
porzadku bytowoS¢ (entita’), podatna na to, by staé sie przedmiotem panowania
1 transformacji przez wole mocy lub tez miejscem do$wiadczenia poetycko-mi-
stycznego, ktore w ewokacyjnej mocy stowa poszukuje dostgpu do bytu”*.

Interpretacja ta odslania po czesci przyjete przez Engelhardta zatozenia epi-
stemologiczne. Wskutek zadeklarowanego przez nurty antymetafizyczne upadku
rozumu kontemplatywnego §wiat przestaje by¢ dla Engelhardta racjonalng struk-
turg, dang ludzkiemu poznaniu. Rzeczywisto§¢ pozostaje sama w sobie niewy-
tlumaczalna, a jedynym jej sensem jest bycie sceng mistycznego objawienia.

Tak rozumiany zbidr zalozeri bioetyki hermeneutycznej tworzy z niej zamknie-
ta (hermetyczna) dziedzine wiedzy. Wyniki jej badan dost¢pne sa w ramach
wspélnoty kulturowo-religijnej. Nie istnieja natomiast zadne podstawy, aby wy-

“ H. T. Engelhardt, The Foundation of Christian Bioethics, Lisse 2000, s. 189.

4 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smieré metafizyki”, ttum. J. Merecki, Lublin 1998,
s. 22-23.

“ Ibidem, s. 12.

4 Ibidem, s. 27.
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pracowane w jej ramach normy moralne zakomunikowa¢ na arenie ponadkonfe-
syjnej. W ten sposéb bioetyka hermeneutyczna nie tylko nie wchodzi w dialog
z innymi koncepcjami, ale moze wprowadzi¢ wiele sprzecznosci w Swiadomo-
§ci ludzi podzielajacych okreslone zalozenia kulturalne i religijne. Jedng z tych
sprzecznosci moze byé brak koherencji pomi¢dzy przekonaniami uzyskanymi
w do$wiadczeniu zyciowym, a fideistycznymi wskazaniami wlasnego wyznania.
Rozwigzania tak waznych problemoéw, jak okre§lenie granic ludzkiego zycia,
problemy aborcji, eutanazji, transplantacji organéw czy inzynierii genetycznej
mogg uzyskac tak zaskakujacy ksztalt, ze trudno be¢dzie je odr6zni¢ od skrajnych
lub nawet patologicznych konkluzji myslenia sekciarskiego. Jedyng bowiem in-
stancja weryfikujaca bedzie osoba obdarzona autorytetem religijnym, co do kté-
rej istnieje przekonanie, ze dysponuje szczegdlnym, mistycznym wgladem w praw-
dy religijne.

Zaproponowana przez The National Catholic Bioethical Center koncepcja
bioetyki posiada wyrazny charakter bioetyki ontologicznej*. Odwoluje sie ona
bowiem do filozofii klasycznej, gdzie analizy etyczne, w tym 1 bioetyczne, s3
w $cistym zwigzku z og6lna teorig bytu. W tej perspektywie przyjeta koncepcja
racjonalnosci jest zgota odmienna od propozycji H. T. Engelhardta. Ratio nie jest
tylko narz¢dziem hermeneutycznej interpretacji, ale zdolne jest do poznawczego
ujecia ontologicznych struktur rzeczywistosci. Laczy si¢ z tym mozliwo$¢ poznaw-
czego ujecia prawdy jako struktury ontycznej®”. Koncepcja ta bazuje na realistycz-
nym zalozeniu, ze rzeczywisto$¢, w tym i czlowiek, dane sg rozumowi jako przed-
miot poznania. To, co istnieje, nie jest rozumiane, jako mroczny typ nieokreslonej
bytowosci, ale charakteryzuje si¢ inteligibilnoScia.

Dzigki tak rozumianej strukturze rzeczywisto$ci rozum uchwytuje prawo
naturalne. I ono wlasnie jest podstawg do formulowania uniwersalnych norm
moralnych, ktére posiadaja charakter racjonalnych zasad. Nie oznacza to, ze maja
charakter racjonalistyczny 1 sg odseparowane od do§wiadczenia religynego, na co
by wskazywal H. T. Engelhardt. Koncepcja ta wskazuje raczej na odmienny typ
dochodzenia do prawdy moralnej w bioetyce niz wskazane przez amerykarskie-
go bioetyka sposoby (1. ustalenie zasad moralnych poprzez konsensus i umowg
w ramach $wieckiego spoleczeristwa; 2. poznanie regul etycznych na mocy do-
$wiadczenia religijno-mistycznego). Bioetyka ontologiczna pozwala okresli¢ wia-
§ciwe rozwiazania tak waznych kwestii, jak ustalenie granic ludzkiego zycia czy

48 Taki typ bioetyki reprezentuje réwniez szkota E. Sgrecci, zwigzana z Uniwersytetem
Katolickim w Mediolanie Sacro Cuore. Zob. L. Palazzani, E. Sgreccia, Bioetica e teorie etiche
[w:] Bioetica fondamentale e generale, red. G. Russo, Torino 1995, s. 75.

49 1. Palazzani, E. Sgreccia, Il dibattito sulla fondazione etica in bioetica, ,Medicina e Morale”

1992, nr S, s. 868.
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niedopuszczalno$¢ eutanazji i klonowania za pomocg samego poznania racjonal-
nego. Objawienie chrzescijanskie jest forma potwierdzenia tego naturalnego po-
znania i okre$lenia jego zgodnosci z porzadkiem transcendentnym. W kontekscie
problemu aborcji tak prezentuje to stanowisko E. Sgreccia: ,,w debacie na temat
aborcji ryzykowny jest typ myslenia wielu ludzi, kt6rzy traktowaliby ten problem,
jako kwesti¢ albo wyplywajaca z wiary, albo niemajaca z nia zadnego zwigzku.
Zycie ludzkie jest dane wszystkim ludziom i nakaz respektowania go jest obo-
wiazkiem czlowieka jako czlowieka. Nie jest to tyko obowiazek czlowieka wie-
rzacego: wierzacy posiada racje nadnaturalne, ktére wzmacniaja ten obowigzek.
Jednak nie mozna postugiwaé si¢ tymi racjami, aby zwalnia¢ ludzi dobrej woli
i roztropnie myslacych od rozwazan na temat ludzkich spraw w Swietle [samego
— G. H.] rozumu™®,

Tak rozumiane podejscie bioetyki ontologicznej bazuje na okre§lonych zato-
zeniach. Wskazuja one na uprawniong funkcj¢ czystych analiz racjonalnych na
plaszczyznie fenomenologicznej 1 epistemiczne). Funkcja racjonalnosci rozszerza
si¢ jednak w momencie przej$cia na plan, w ktérym poszukuje si¢ uzasadnieni
natury ontycznej, a p6Zniej réwniez uzasadnien ostatecznych. Jak stwierdza w dal-
szych analizach Sgreccia: ,,racjonalno$¢ sama dochodzi do konkluzji polegajacej
na uznaniu Absolutu-Boga, ktéry jest ostatecznym fundamentem transcendencji
osoby, rozumiane)j jako warto$¢, 1 norm etycznych™!. Tak wigc podstawowym
narz¢dziem bioetyki ontologiczne;j jest koncepcja ratio, ktéra dokonujac $cistych
analiz racjonalnych, nie traci swojego ukierunkowania na transcendencje.

Odwotujac si¢ do podanej przez E. Sgreccia charakterystyki, mozna zgodzi¢
si¢ z nast¢pujaca definicja bioetyki ontologicznej: ,,[Jest to] bioetyka, ktéra musi
bazowaC na etyce racjonalnej. Jej punktem wyjécia jest opis danych naukowych,
biologicznych i medycznych. Etyka ta racjonalnie bada dopuszczalno$¢ interwenciji
czlowieka na cztowieku. Jej bezposrednim punktem odniesienia jest osoba ludz-
ka i jej warto§¢ transcendentna. Natomiast ostatecznym punktem odniesienia jest
Bog jako wartos$é absolutna’*?. Warto$¢ tej koncepcji bioetyki polega na tym, ze
nie wprowadza ona przeciwstawienia pomiedzy porzadkiem immanentnym i ra-
cjonalnym a perspektywg transcendentng. Analiza ontologiczna nie ma charak-
teru absolutnego, ale jest otwarta na dopelniajacy ja horyzont transcendentny.
Réwniez to, co dane jest na drodze objawienia, nie przekresla racjonalnych wy-
sitkéw badawczych, ale ukazuje ich glgbsze ugruntowanie. Dlatego nieuzasadniona
jest przedstawiona powyzej teza Engelhardta, ze tre$¢ chrzescijariskiej moralno-

%0 E. Sgreccia, La Bioetica. Fondamenti e contenuti, ,Medicina e Morale” 1984, nr 3, s. 292.
' Ibidem, s. 294.
52 Ibidem.
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éci, w tym i zatozenia bioetyki chrzescijariskiej, mozna poznaé tylko w obrebie
§cisle rozumianego do$wiadczenia liturgicznego. Byloby to niebezpieczne zredu-
kowanie mozliwoS$ci kontaktu z transcendencja do rzeczywisto$ci doSwiadczenia
mistycznego.

PERSPEKTYWA BIOETYKI CHRZESCIJANSKIE]

Zarysowane powyzej dwa projekty bioetyki pozwalaja na dosy¢ jednoznacz-
ne rozstrzygniecie debaty dotyczacej ksztattu, jaki powinna posiada¢ bioetyka
chrzescijafiska. Przedstawiony ontologiczny projekt bioetyki pozwala najpeiniej
ustosunkowac si¢ do zycia cztowieka 1 jego probleméw. Dokonuje si¢ to dzieki
szerokiej perspektywie badawczej, na jakiej bazuje ta koncepcja. Odwotujac si¢
do epistemologii, ktdra jest otwarta na filozofi¢ bytu, projekt ten, w poszukiwa-
niu ostatecznego fundamentu dla rozstrzygnieé bioetycznych wskazuje na rzeczy-
wisto$¢ transcendentnego Boga. Dzi¢ki temu nie dochodzi ani do absolutyzowa-
nia, ani do deprecjonowania racjonalnych przedsigwzi¢¢ czlowieka. Co wigce;,
czlowiek nie jest ani poddany zniewalajacej determinacji, ani nie jest kreatorem
samego siebie, ale odkrywca prawdy o wlasnej osobie.

Projekt bioetyki hermeneutycznej natomiast odwotluje si¢ tylko do mistycz-
nie rozumianego do§wiadczenia religijnego jako jedynej plaszczyzny spotkania
z transcendencja. Tym samym odrzuca si¢ calg sfere Swiata 1 czfowieka, ktre
w opinii Engelhardta, rzadzg si¢ albo fizyczno-biologicznymi determinacjami, albo
wolnym (egzystencjalistycznym) wyborem w ramach umowy spotecznej. Dlate-
go ten typ podejscia nie thumaczy bogatego zycia osobowego. Zycie cziowieka
bowiem nie znajduje si¢ w dychotomicznej opozycji do §wiata, ale stanow!1 har-
monijng z nim jednoé¢.

Bioetyka hermeneutyczna, pomimo negatywnej oceny, moze by¢ pozytywnie
wykorzystana w ramach projektu ontologicznego. Odrzucajac postmodernistycz-
ne zalozenia H. T. Engelhardta dotyczace ratio, mozna zaakceptowaé hermeneu-
tyke jako metodg. Wéwczas w punkcie wyjécia ma si¢ do czynienia nie z zalo-
zeniami ontycznymi, ale z uchwyceniem fenomenu do$§wiadczenia religijnego,
ktory domaga si¢ interpretacji. Jest to kierunek badan, ktéry mozna okresli¢ jako
postgpowanie od fenomenu do fundamentu. Na dalszym etapie bowiem tejze
interpretacji dochodzi sie do koniecznosci wskazania na fundament ontyczny. Jest
to miejsce mozliwego spotkania analiz hermeneutycznych z zalozeniami bioety-
ki ontologiczne;.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze bioetyka chrzescijariska musi by¢ uksztal-
towana przez taki typ namystu filozoficznego, ktéry wskazuje na czlowieka jako
ukierunkowanego na transcendencje, ujmujac zarazem cale bogactwo jego zycia
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osobowego. W tym celu powinna wykorzysta¢ metody opisowe (fenomenologicz-
ne) i interpretacyjne (hermeneutyczne) w sposéb, ktéry oddaje catg prawdg o czlo-
wieku, jako jednosci rzeczywisto$ci duchowej 1 cielesne;.

Summary

Looking for the Proper Shape of Christian Bioethics

This article treats of the debate on the shape of Christian Bioethics. The starting-point is the
sketching of the two concepts of Bioethics. The first one was presented by H. T. Engelhardt.
Another one is the project of The National Catholic Bioethical Center from Boston. Both of the
proposals have been analysed from the standpoint of the philosophical rationality, which is
presupposed in each of them. This allows to capture their basic characteristics. Engelhardt proposes
the hermeneutic concept of Bioethics whereas the thinkers from Boston declare for the ontological
Bioethics. Confrontation of these two projects enables it to point at the ontological one as a more
proper concept. It allows better to interpret the human life from the whole perspective of the good
and truth of the human existence. However, the hermeneutic Bioethics can be used as an inter-
pretative method, which would help to capture these essential values.

ttumaczenie G. Hotub



